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مقدمه ۳ 


مقدمة 

امد بل نحمده ونستعینه ونستغفره ونستهدیه ونعوذ بالّه من شرور آنفسنا ومن سیئات آعمالناه من 
یهده الّه فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له وآشهد آن لا له لا اه وحده لا شريك له. واشهد آن 
نا حمدا عبده ورسولهه صلی له علیه وعلی آله وأصحابه وآتباعه باحسان لٍلی یوم الدین؛ وله شین 
کثیرا کثیرا- ما بعد: 

فان کتاب "منتحب احسامي" من آهم الکتب في أصول الفقه وا آهمية کبری لدی دارسي الفقه احنفي 
ی مدارسنا الدينية. 

کما لايشك احد نی آن الکفهام والأذهان ی عصرنا احاضر قد احتلفت تماما عن العصور الاضية» فجیلنا 
دید لا یستطیم الآن الاستفادة من تراثنا الدی والعلمي بقدر ما استفاد منه أسلافناء بالاضافة ال 
حدوث التغیر ق بحال الطباعة قد صعبت به الاستفادة من الکتب الطبوعة علی الطباعة القدیعة. 

فاحتاج الأمر ی آن یخرج کتاب " منتحب احسامي " في ثوبه ابحدید وی طباعة حدیثة فقامت- بعون 
له وتوفيقه - مکتبة البشری بأداء هذه الهمة» ولتکون الفائدة آم وأشل, قمنا بتکوین اللجنة من جماعة 
العلماء التتحصصین في الفقه واحدیث لاخراج هذا الکتاب علی ما پرام. 

وقد بذلت هذه اللجنة قصاری جهدها للمراحعة والتصحیح والتدقیق غذا الکتاب ولاخراحه بشکل 
ملائم یسر الناظرین ویسهّل للدارسین. 

نسأل الّه آن یتقبل مساعینا ویستر مساویناه وآن یجعل هذا ابلهد القصیر في میزان حسناتناه ٍنه هو العلي القدیر. 


ادارة "مکتبة البشری" للطباعة و النشر 
کراتشی - با کستان 
۲ ربیع الا ۳۰ ۱ه 


مقدمه ءِ 


منهج عملنا ی هذا الکتاب: 


۰ نقل آکثر التعلیقات الصغيرة من بین السطور ال امخواشي السفلیة. 

٩‏ تصحیح الأغلاط الاملائية في التن واخواشي کلیهماء. ال توجد في الطبعات اهندية 
والبا کستانية. 

٩‏ کتابة نصوص الکتاب بالشکل "الأسود" ال تم شرحها نی احواشي. 

۰ اللون الأمر للکلمات ال اخترناها للشرح في احواشي. 

ِ تشکیل ما یلتبس و یشکل من الکلمات الصعبة. 


واه نسأل آن یوفقنا خدمة الدين وعلومه وأهله وحاصة لاکمال مشاریعنا الأاحری کما نسأل اه سبحانه وتعایل 
آن یجعل عمانا هذا حالصا لوحهه الکرع مقبولا عنده وأن ینفع به الطلاب وأهل العلم ون یجعله ی 
میزان حسناتناء وآن یحفظ علینا وعلی آهلینا وذریاتنا ولحواننا ٍسلامّنا ولعاننا به حی نلقاه وهو راض عنا؛ 


و آن بر همنا ویرحم و الدینا و ذریاتنا و مشایخنا و السلمین و السلمات؛ انه آرحم الر اهین. 


مقدمة الشارح ۵ 


بسم ال الرحمن الرحیم 
[القدمة | 

امد له الذي بی علی أصول الشريعة قصر الاحکام وأحکم بنیانه بالکتاب والستّة غاية الاحکام 
م زینه عصابیح الاجماع والقیاس» فصار شامخ البناء محکم الأساس» والصلاة والسلام علی من شرح صدره 
ورفع قدره؛ فجرت مار العلوم من لسانه وسالت آنمار کم من بیانه» حیق صادفتها تتلاطم آمواحاء «وَریتَ 
لاس یدخلون في دین آفرَاحاکه (لنصر:۲) وعلی من عزم علی دلالة احق .عقتضی اشاراته. واعتصم فیها 
ار مه یا هش لامتحا زای تانق یی شاه کاب اسان الا نشاب 

آما بَعْدٌ فیقول الفقیر آبو محمد عبد الحق بن حمد آمین: زن أحل العلوم مقدارا واعظمها شرفا ومنارا 
علم الأصول ابحامع ین النقول والعقول؛ ذ به یعرف الأحکام وعیّز بین احلال واطرام وآن الختصر 
الامام اممام معدل میزان العقول والنقول منقح آغصان الفروع والأصول مولانا حسام اللة والدین حمد این 
محمد بن عمر الأحسيکتي - بوأه له دار الاسلام» وأچی ذکر خبره نی الأنام - عمدة ما صتف نی هذا الفن 
من الکتب الشهورة وزبدة ما دون ق هذا الباب من الزبر التثورق وطذا طار کالامطار ق الاقطار وصار 
کالمثال نی الأمصار ولکن لا کان مفتقرا ل التوضیح والتتقیح, ولایجاز عباراته حتاحاً پل التشریح والتصریح 
شسن مخ بع اون آن شرحه شرحً بل ماد مشکلاه» یتح ملقات معضلاه؛ وان بعقي عن ‏ 
ذلك ما آری نی هذا الزمان من آن العلوم قد اندرست مدارسه. وعطلت معاهده ومشاهده. وأشفت شوس 
الکمال علی الأفوال» واعتفی العلماء في زوایا اغمول. صدق البي 2 حیث قال: "ن العلم برفع من بین 
الرحال"» وال الّه الشتکی من نوائب الزمان و(ساءته» وان أحسن ندم علیه من ساعته. مع آن قلة بضاع 
وکثرة ضیاعی تمنعی عن الاقدام» وتثبطي عن الانتصاب نی هذا القام» لکن حدان قائد التوفیق ٍل هذا الطریق» 
فا اه از داشرا شتا ما یلاق میخض 

فلما وفقی ال باقامه وفض بالتام عتامه, جعلته عراضة بل بضاعة مزحاة حضرة من آأنام ی ظل 


الامان» وأفاض علیهم سحال الفیض والاحسان؛ توحهت تلقاء مدینه مطایا الأْماني والامال فصارت بلدته 


مقدمة الشار ح 1 
الطيية مناخ الأفاضل ومحط الرحال هو الذي فام بتأسیس آساس العلوم بعد ضعفه وفتوره؛ وتفرد برفع قصور 
الدین بعد قصوره. العام الفاضل العابد الکامل زین السلمین والاسلام» الشرف بنصرة العلم وحدمة پیت ال احرام» 
الخليفة في الخلیقة» صاحب الدر واهب الدر آصف حاه نظام اللك مير حبوب علی خان کادر سلطان الدکن 
- صانه الّه عن الفعن, لا زالت آیات نصرته مکتوبة علی صفحات لیا وما انفکت خیام دولته مضروبة علی 
الفثام واستبداده بّذه النصائل احمیدق آلجَاني ی جنابه» واضطرن ال تزیین وحه هذا الکتاب بحلي شرف 
آلقابه والا فان براء من آمراء هذا الزمان ومزحرفامم واشتغامم بالغنین ومغنیاقم فضلا آن آدرج ‏ الکتب 
الدينية شیثاً من أسائهم وصفائم. 

وأنا سل الّه آن ینفع به احصلین الذین هم للحق طالبون. وعن صراط الغي لناکبون. والذین 
یعرفون الرحال بالاقوال» ولاینظرون زلی شهرة الرحال. والرجّ من حون آن یفمضوا البصر من زلات» 
ویقیلوا عثراتي» ویذکرون بصاخ الدعاء علی ما لقیت ق تألیفه علی سبیل الاربحال مع تشتت البال من الکد 


و العنای ومن اه التو فیق و احدایق و علیه الت و کل ی البداية و النهايت ولا ندعو الا (یاه. ولاحول ولا قوه الا با 
قال الصنف رلكه: اک 


آصول الشرع ۷ الکتاب والسنة والاجهاع والقیاس 
[اصول الشر ع] 

بسم ال الرجمن الرحیم» آم بعد مد ال علی نواله؛ والصلاة علی رسوله حمد ۳5 

وآله» فان أصول الشرع ثلائة: الکتاب والسئّة واجهاع الأمق والأصل الرابع 

القیاس الستنبط من هذه الأصول. 


بستم ال الر وت الرچیم 

صول الشر ع: الاصول جمع أصل» وهو ‏ اللغة: ما یتن علیه غیرد والراد به هنا الأْدلة والشرع ی اللغة: 
الاظها قال تعالی: «شَرَم کم من الذّین ما وَصّی به نوحاگه (لشوری:۱۳)» وقد جاء ععین الطريقة 
ون الاصطلاح هو الدین» والشريعة والدین واللة واحد» والفرق اعتباري» فصار العین: أدلة الدین ثلاة 
وم یقل: آصول الفقه ثلائة؛ لآن الدین عم من الفقه؛ (ٍذ هو یشتمل علی الأحکام النظرية والعمليت والفقه 
یشتمل علی ۳ فقط» ولا کانت هذه الثلانة اصل النظریات و العملیات قال: "آصول الشر ع" وم یقل: 
"أصول الفقه" لتلا یتوم الاحتصاص بهء وقد تکلف بعض الشارحین فقال: الشرع اما ععین الشارع فاللام قٍ 
الشرع للعهد. آي أصول الشارع العهود وهو البي ت ال نصبها علی الشروعات ثلائة والاضافة للتعظیم 
کبیت ال و ناقة ال وععی الشرو ع. فاللام للجنس* آي أدلة الا حکام الشروعة. 

بیّن الثلائة بقوله: الکتاب: والراد به بعضه وهو مقدار مسمائة آية؛ لانه أصل الشرع؛ والباقي قصص 
وأمثال وغیره. والسّة: والراد ها هنا آیضا بعضها ومقدار ثلائة آلاف علی ما قیل. واجماع الاأمة: أي (جاع 
جتهدي** آمة محمد 5 لژُن هذه الشرافة مخصوصة بأمته -تان» وفي لفظ الامة (شارة ی آنه لا حصوصية لاجماع 
الصحابة وأهل الدينة وعترة البي و علی ما هو الذهب الصحیح, کما سیأتی ان شاء ال تعالی» ولا کان 
القیاس اصلاً من وحه وفرعاً من وحه بخلاف الأصول الثلاثة؛ لا اصول من کل وحه؛ آفرده بالذ کر. 

القیاس الستنبط: من هذه الأصول الثلائق آما نظیر القیاس الستنبط من الکتاب فقیاس حرمة اللواطة 
علی حرمة الوطي في حالة اخیض الثابتة بقوله تعایی: «قل هر آدی فاعتروا اللسَاء ذ في المحیض4ه (البقرة: ۰6۲۲۲ 
والعلة الشتركة بينهما هي الأْذی» کذا قالوا. آقول: فیه نظر؛ اذ من شروط صحة اقیاس عدم النص ی الفر ع 
فان کان الراد من الفر ع اللو اطة بالر حال فحرمته ثابت بالکتاب» قال ال تعالل؛ رالذان یناه (النساء: 6۱ 


ب للجنس: أي لیس للعهد لعدم العهو د و الاستغراق؛ ون هذه الثلانة تک باصول بععض الأحکام مثل وحوب 
اپامان باه وبالني؛ لانه مثبت الثلائة لا مثبت با. ** جتهدي: وذلك لان ابحتهدین هم الرادون من مطلق الامة. 


کتاب الّه تعالی ۸ تعریف الکتاب 


آما الکتاب فالقرآن المنژل علی کب 


< وقال تعال: نک تبون رال شهرَهٌ من دون الَسَاءٌه رلنمل:هه)» وان کان الراد به اللواطة بامرأته 
فحرشها ایضا ثابت بالاحادیت الضحیحت منها ما روی الترمدي عن این عباس آن رسول ار 32 قال: 
"لاینظر الّه عزوجل لل رجل آتی رجلا و امرأة ی دبرها ۲. [مصنف ابن آيي شیبة] ونظیر القیاس الستتبط من 
السنة: قیاس حرمة قفیز من ابص بقفیزین منهء بعلة القدر و ابلنس» علی حرمة الاشیاء الستة الستفادة من قوله 3 
"احنطة بالخنطة" رواه مسلم وغیره من أئمة احدیث. [مسلم» رقم:4۰11] ونظیر القیاس الستنبط من الاجماع: 
قیاس حرمة وطي آم الززنية بعلة ابحزئية والبعضية علی حرمة آم آمتها اليق وطیها الستفادة من الاجماع؛ اٍذ احرمة 
القیس علیه ثابتة بالاجماع لا نص فیه» بل النص لا ورد في آمهات النساء من غیر اشتراط الوطی. وی قوله: 
"الاصل الرابع القیاس" رد علی منكري القیاس. ووحه الضبط ی الأريعة هو آن الدلیل الشرعي اما وحي آو غیره؛ 
والأول (ن کان متلوا یتعلق بنظمه الاعحاز ویجوز به الصلاة فکتاب, والا فسَة. 

والثاني ٍن کان قول کل الأمة من عصر فاجماع والا فقیاس وأما شرائع من قبلنا فملحقة بالکتاب والسنق 
وتعامل الناس ملحق بالاجماع. وقول الصحابي ن کان فیما یعقل فملحق بالقیاس والا فبالسنة. ثم انك 
قد عرفت سابقاً آن موضوع هذا العلم هو الأدلة اأربعة والاحکام جمیعاء فالصتّف هه ذکر أحوال الادلة قٍ 
صدر الکتاب, وأحوال الاحکام في آخره بعد ما فرغ عن آحوال الادله فلذا بیّن الادلة ولا آراد آن یبن 
آحوال کل واحد منها مفصلاً فشرع ولاف الکتاب فقال: 

آما الکتاب*: اعلم آن الکتاب في اللغة اسم للمکتوب وغلب استعماله في عرف الشرع علی کتاب ال 
النزل علی نبینا لته وقد یطلق علی غیره أیضاء کما ی العرف العام یراد به کتاب سیبویه. والقرآن ی اللغة 
مصدر .ععی القراءة» غلب استعماله ف العرف العام» وفي عرف الشر ع علی احمو ع العين النزل علی نبینا عتلل» 
فلذا حعله تفسیرا للکتاب, فعلی هذا هذا التعریف تعریف لفظی للکتاب؛ لأنه عرّف الکتاب بلفظ آشهر وهو 
القرآن وآما باقي الکلام الذي یأتی فهو تعریف حقيقي للقرآن» لا آن بحموع قوله: "فالقرآن السّل ۸۱" 
تعریف للکتاب لیلزم ذکر احدود؛ وهو الکتاب* في اد وآیضا لا یفید ما بعد القرآن؛ لأنه علم وقع الاحتراز 
به عما سواه. فأية فائدة ی (یراد باقي الکلام» وقیل: القرآن هنا مصدر .ععی القرق شامل لکلام الّه تعالی ولغیره» 
احتراز .ما بعده من غبره. النسزل: احتراز عن الکتب الغیر السماوية. 


۴ الکتاب: وذلك لدن القرآن اخد مذ کور وهو والکتاب مرادف» فکانه وگن الکتاب ی اد وهو مدود. 


کتاب له تعای ۱ ۹ تعریف الکتاب 


الرسول 5؛ الکتوب في الصاحف. النقول عنه نقلا متواترا بلا شبهة وهو النظم 
القرآن 
والعنی جیعا ني تول عامة العلما وهو الصحیح من مذهب ی حفة حنيفة ره الا 


آنه م بجعل النظم رکنا لازما نی حی جواز الصلاة خاصة. 
آي لکن آبا حنيفة 
الرسول: احتراز عن ساثر الکتب السماوية وقس علیه باقي لقیود کما ستعلم فحینثذ هذا حقيقي لکتاب ابتداژه 
من قوله: فالقرآن اخ. الکتوب في الصاحف: احترز به عن الوحي الذي لیس عتلو؛ لنه منزّل علیه صلی الّه علیه 
وسلم ولکن ‏ یکتب ی الصاحف. وعن منسوخ التلاوق کقوله تعال: الشیخ والشيخة اذا تیا فازجموهما" 
الایت واللام في الصاحف ان کان للحنس فیشمل جمیع الصاحف. فیدخل حینتذ القراءة الشاذة والشهورة الکتوبة 
ی مصاحف غیر قراء السبعة» فیحصل الاحتراز بقوله: نقلا متواترا: لآن الشهورة الشاذة لیست منقولة بنقل متواتر 
وان کان للعهد. ویکون الراد با مصاحف القراء السبعت فقوله: "لنقول ال" زائد لا فائدة فیه؛ لذ في مصاحف 
السبعة لیس الا ما هو متواتر النقل فتأمل. فان قیل: قوله "الکتوب قي الصاحف" لایشمل الا النقوش» فخرج عن 
اد ما هو ملفوظ ومحفوظ ی صدور الرحال. آقول: لا ؛ لان الراد به للثبت» فاللفظ مثبت حقيقة والعین تقدیرا. 
بلا شبهة: آي ی نقله تأاکید علی مذهب ابلمهور؛ لآن التواتر لا یکون فیه شبهة عندهم وعند الخصاف احتراز 
عن الشهور؛ لاآن الشهور عنده قسم من التواتر ولکنه پورث الشبهة. 
ثم اعلم آن الکتاب والقرآن عند آرباب الأصول یطلق علی ابحموع وعلی کل جزء منه؛ لأن بحثهم عنه من حیث [نه 
دلیل علی احکم وذلك آية آیق فلذا آحذوا ق تعریفه ما یصدق علی الکل وعلی کل حزء منه» کالانزال والكتابة ی 
الصاحف والنقل» کما أحذ الصنف وبعضهم الانزال والاعحاز فقط؛ لأن النقل والکتابة لیسا من لوازم القرآن؛ 
لتحققه بغیرهما في زمن البي علیه السلام» فهذا التعریف الذکور في التن تعریف یصدق علی الکل وعلی کل حزء 
منه. وا فرغ عن تعریف القرآن شرع في تقسیمه ولکن مهّد لتقسیمه قوله: "وهو" (خ. النظم: آي اللفظ ولنما عبر 
عن النظم رعاية بانب الادب؛ ٍذ النظم حقيقة ی جمع اللولو في السلك ومنه نظم الشعر» واللفظ حقيقة في الرمي. 
والعینی جمیعا: لا آنه اسم للنظم فقط کما یتوهم عن تعریفه بالانزال والکتابة والتقل» ولا آنه اسم للمعی فقط 
کما یتوهم من بحویز آبي حنيفة ره للقراءة الفارسية في الصلاة بغیر عذرء مع آن قراءة القرآن فیها فرض. 
عامة العلماء: ولا کان یتوهم من بحویز أیي حنيفة آن مذهبه أنه العین فقط دفع توهمه أولا. 
وهو الصحیح !: م دفع استدلال التوهم انیا: الا آنه (خ. جواز الصلاة خاصة: وأما ی غیر جواز الصلاة 
فالنظم رکن لازم کالعن» حی جوز للجنب واحائض قراءة آية من القرآن بالفارسية؛ لاأنه لیس بقرآن لعدم النظم 
والیه یشیر قوله: "حاصة" فاحاصل لا یلزم من بحویز آيي حنيفة آن مذهبه آنه العین فقط؛ لآن ما جوّزه آبو حنيفة هو 
في حق جواز الصلاة حاصة (لکون حالة الصلاة حالة الناحاة مع ال تعالی» ونظم القرآن بلیغ عذب. فلعله یشتفل -< 


کتاب ال تعای 


۱ آقسام النظم والعنی 
[اقسام النظم والعن | 
وآقسام النظم والعنی فیما یرجم ال معرفة أحکام الشرع آربعق الأول في وجوه 
النظم صيفة ولغ 


< بسببه عن احضور التام)» لاف سائر الأحکام. فکیف یستدل به آن مذهبه هو ذاك وقد صح رجوع آيي حنيفة 
ال آقوال العامة في حق حواز الصلاة أیضا کما رواه نوح بن آیيي مرم» ذکره فخر الاسلام في شرح کتاب 
الصلاق. وهو اختیار القاضي یی زید وعامة احققین» وعلیه الفتوی» کذا في غاية التحقیق. وی "الدر الختار": 
لاصح رحوعه ال قوهماء وعلیه الفتوی. فان قلتٌ: ما معین قول الصتف: نه ۸ بجعل النظم رکنا لازما"؛ لان 
رکن الشيء جزءه وهو لاينفك عن الشيء فکیف یکون الرکن غیر لازم؟ قلت: معناه آنه قد یسقط وجوبه 
شرعاً مع بقاء وحوب ال رکن الاح کالاقرار بالنسبة ای البعان فانه یسقط وقت الاکراه مع آنه رکن في البمانه 
فکذا النظم یسقط افتراضه ق الصلاة حاصة لأحل دلیل لاح له. 

وآقسام النظم والعنی ۱خ: واحترز به عما یرجع لٍل غیره من القصص والامثال فان آقسام النظم والعن فیه 
کثيرة لا عکن الضبط؛ لذ القرآن بحر عمیق لا تنقضي عحالبه ولا تنتهي غرائبه والراد من قوله: "الاقسام" 
التقسیمات؛ اٍذ لیس القرآن علی آقسام آربعة بآن یکون بعضه یشتمل علی العام والخاص والشترك والووّل 
وبعضه یشتمل علی الظاهر و النص والفسر واحکم بل جمیعه ینقسم ای الخاص وأخوانه باعتبار» نم جمیعه ینقسم 
ل الظاهر وأخواته باعتبار آح رات متعددق وتحت کل تقسیم آقسام» والتقسیمات متباينة» والاقسام 
متداخلة. ولنغا قال: أقسام النظم والعی, و ۸ یقل: "آقسام النظم آو العین فقط" تبیها علی آن منشأً التقسیم هو 
النظم الدال علی العی وهذا هو الراد بقوله: "آقسام النظم والعین". واغا قال: أقسام النظم والعی, و۸ یقل: آقسام النظم 
الدال علی العین؛ دفع للتوهم الناشیع من قول آپي حنيفة بجواز القراءة بالفارسية ف الصلاة آن القرآن عنده اسم للمعق 
فقط, ولا بیّن فخر الاسلام الاقسام بعبارة متنوعة فهم البعض آن التقسیمات الثلائة الول للنظم والرابع للمعین» 
وظنّ البعض من بعض العبارات آن الدلالة والاقتضاء للمعی والباقي للنظم والامر الصحیح ما قلنا. 

آربعة: وذلك لكن اللفظ الدال علی العق بالوضم لا بد له من وضع للمعین واستعماله فیه ودلالته علیه, فان کان 
تقسیم اللفظ معناه باعتبار وضعه له فهو الأول ون کان باعتبار استعماله فیه فهو الثالث» ون کان باعتبار دلالته 
علیه فان کان باعتبار ظهور الدلالة وحفائها فهو الثاني والا فهو الرابع. 

التقسیم الأول في وجوه النظم: والراد بالوحوه أقسام»- 


کتاب ال تعال ۱۱ أقسام النظم والعنی 
[ خاص ] 


رهي أربعة: بخاص وهو کل لفظ وضع نمی معلوم علي الانفراد ی 
القسم الاول 

- والصیغة* هي افيقة احاصلة للفظ باعتبار لتصرف؛ وقیل: باعتبار ترتیب الحروف وافرکات والسکنات؛ 
واللغة: هو اللفظ الوضوع وهو یشتمل الادة واميثة جمیعاء لکن الراد با في هذا القام الادة للمقابلق والراد من 
الصيغة واللغة من حیث ابحموع في هذا القام الوضع) فصار معین کلامه: التقسیم الأْول ف أقسام الکلام باعتبار 
الوضعء آي من حیث انه موضو ع لعین واحد آو آکثر» مع قطع النظر عن استعماله ودلالته. واحاصل هذا تقسیم 
اللفظ باعتبار نفس معناه الوضعي بان معناه واحد آو کثیر کما ستعلم. وقدّم الصيغة علی اللغة؛ لان للعموم 
والخصوص تعلقاً زائدا با. لا تری آن الفرق بین الرحل والرجال فا حصل من الصيغة لا بالادة؛ لآن مادهما 
واحدة. وهي: اي وجوه النظم صيفة ولغة» واحاصل آقسام النظم باعتبار نفس معناه الوضعي. تِ_- 

آربعة: الفاص والعام والشترك والوول, وذلك لأن اللفظ ن دل بالوضع علی معین واحد. فٍما علی الانفراد عن 
الأْفراد فهو الخاص, و علی الاشتراك بین الافراد فهو العام وان دل علی معان فان ترجَح البعض علی الباقي فهو 
الوول والا فهو الشتر ك. 

وهو کل لفظ 4 فقوله: "کل لفظ" حنس شامل جحمیع الألفاظط سوام کانت ضرع لت ابیت 
وقوله: "وضع لعین" خرج به الهملات. والظاهر آن الراد بالعین حنسه. فیتناول لا هو موضوع لعی واحد 
آو آکثر» فیشمل الشترك والعام. وقوله: "معلوم" ان کان معناه معلوم الراد فیخرج به الشترك؛ لانه لیس 
ععلوم الراد. وکذا یخرج به الوول آیضا؛ لانه من آقسام الشترك حقيقة وان حقه تأویل ابحتهد؛ ول یذکر 
هذا القید فخر الاسلام بل آورد بدله لفظ "الواحد" فقال: کل لفظ وضع ملع واحد علی الانفراد؛ لیخرج 
به الشترلك؛ لانه لیس .عوضوع لعی واحد بل لعان کثبرة و لاکثر» وان کان معناه معلوم البیان فلا بخرج 
الشترك به؛ لأنه معلوم البیان حیث یفهم معناه ویظهر من اللفظ فیخرج هو والعام بقوله: "علی الانفراد". 
وقیل**: یخرج الشترك بقوله: "وضع لعی" بان یحمل علی العی الواحد کما یستفاد من التنکین ولذا ۸ 
يقیده الصنف بقید الوحدة ویکون قوله: "معلوم" احترازا عن احمل؛ لاأنه لیس .ععلوم عند السامع وان 
کان معلوما عند الواضع. وقوله: "علی الانفراد" یخرج به العام حاصة فافهم. وقد تم التعریف بذاء ولکن 
لا کان الناص علی ثلائة آقسام حصوص ابفنس کانسان وحیوان» وحصوص النوع*** کرحل وامرأة. < 


91 ۳ اسم من الصوغ الذي یدل علی التصرف ي افينة لا تن الادق کذا قیل. 
#۴« قیل: القائل صاحب غاية التحقیق. 


کتاب ال تعالی ۱۲ اقسام النظم والعنی 
وکل اسم وضع مسمی معلوم علی الانفر اد. 

[العام] 

والعام وهو کللفظ تعظم معا من السیات لفظا و معین» ی و ی 


وم ان 

* وحصوص العین* کزید وعمرو؛ و کان حصوص العین کاملا ی الخصوصية بحیث لا شرکة فیه أصلاه عرفه 
منفردا بحیت یخص هذا التعریف به بخلاف الاول حیث کان شاملا للاقسام الثلائة. 

وکل اسم: وم یقل: "کل لفظ" کما قال سابقا؛ لان الدال علی السمی الذي آرید به الشحص العین نما هو 
الاسم فقط بخلاف العی» حیث بحصل الدلالة علیه من احرف والفعل آیضاء فلذا عم هنا وقال: کل لفظ 
وضع لسمی معلوم. آي لشخص معین فیخرج به حصوص ابلنس والنوع» وکذا العام» فان "السلمین" مثلا 
| یوضع لشخحص معین بل لافراد کثيرة؛ ويقي الشترك داخحلا علی الانفراد بأن لایکون شاملا لغبره» فیحرج به 
الشترك بین الشخصات؛ لأنه باللسبة ی کل واحد اسم وضع لسمی معلوم لکن لا علی الانفراده وقیل: زٍن 
الفصوص ا کان يجري بين الأعیان والأمور الذهنية آراد آن یبین التعریف لقسمي الناصء فعلی هذا یکون 
الراد بالعین ی قوله السابق: وهو کل لفظ وضع لعن معلوم) الأمر الذهي کالعلم وابحهل لا مدلول اللفظ 
حیق یشمل التعریف حصوص الاعیان آیضاء وبالسمی «ف قوله: کل لفظ وضع نعین معلوم) الاعیان کزید 
ویکر. فیکون التعریف السابق خصوص الاأمور الذهنية واللاحق خصوص الاأعیان» لیکون الاشارة ای آن 
افصوص يجري في العاني والسمیات بخلاف العموم فانه لايجري یی العاني, فتأمل. 

کل لفظ !خ: فقوله: کل لفظ حنس والباقي فصل, لکن الراد باللفظ ف قوله: "کل لفظ" الوضوع بقرينة 
مورد التقسیم وهو العام فلایر د آنه یشمل الهملات والوضوعات. ولیس بعده خصص یخرج الهملات. 
قوله: اینتظم" بخرج به الشترك والخاص, آما الثاني فظاهر» وآما الاول فلاٌنه لایشمل العنیین بل هو محتمل لکل 
واحد علی السوية. قوله: "جمعا" حرج به التشنيق فافما مثل سائر آساء الاعداد. کالائة داحلة تحت حد الفاص؛ 
وف تتکیر "جمعا" (شارة ال عدم اشتراط الاستغراق خلافاً ل#کثر مشائخ العراق واکثر أصحاب الشافعي 
وصاحب التوضیح, فان عندهم الاستغراق شرط (فالعام عندهم: لفظ وضع وضعا واحدا لکثیر غیر حصور 
مستفرق محمیع ما یصلح له)» فقوله: "وضع واحدا" یخرج الشترك, والکیر" خرج ما لم یوضع لکثیر کزیده 
و اغیر محصور" یخرج أسماء العدد**. فان الائة مثلا وضعت بوضع واحد لکثیر» وهی مستغرقة بحمیع ما یصلح لم < 


* خصوص العین: هو عندهم كلي مقول علی کثبرین متفقین بالأغراض. 
* مه العدد: فا موضوعة لوحد بات ع کالرجل والفرس 


کتاب ال تعالی ۳ اقسام النظم والعنی 


وحکمه آنه پوجب احکم فیما بتناوله قطعاً ویقیناء کالناص فیما تناوله, وهو الذهب 


عندنا خلافا 7 وه 


لکن الکثیر حصور. وقوله: "مستغرق بحمیم ما یصلح له" یخرج ابمم النکر نحو رأیت رجالا» والاص 
عندهم لفظ وضع لواحد آو لکثیر محصور وضعا واحدا. وثرة اخلاف آن ابلمع النکر و کذا العام الذي خص 
عنه البعض لیس بعام عندهم ولا بخاصء بل واسطت وعند هولاء عام. قوله: "من الیتماات! احترز به عن 
العاني» فان العموم عند متأحري مشایخنا لايجري ی العان فقد تم التعریف هذاء ولکنه فسر الانتظام بقوله: 
"لفظا و معن" والراد بالانتظام اللفظي آن یدل صیفته علی الشمول کصیغ ابلموع مثل السلمین ورحال؛ 
وبالانتظام العنوي آن یکون الشمول باعتبار العین بغیر الصيغة ک- "من وما والرهط والقوم" فان هذه الالفاظ 
عامة لتناوشا جمعا من السمیات باعتبار العین» وان کان صیغها صیغ اخصوص. 

فان قلت: النكرة النفية نحو: "ما رأیت رحلا" عامة کما صرح به القوم ولا یشملها اخحد؛ لکوفا غیر منتظمة 
لمع من السمیات؛ لان لفظ "رحلا" لا یدل علی ابمعية لا بصیغته ولا .ععناه. قلت: لا ضبر بخروجها؛ لأن 
کلامنا ي حد العام احقيقي» وعمومها بحازي» ولو سلم فاد لبیان العام صيغة ولغة, لا لطلق العام» وعمومها 
لیست بالصيغة بل بالضرورة. ولا فر غ عن تعریف العام واخاص شرع نی حکمهاء ولا کان حکم اخاص متفقا 
علیه آشار الیه (جمالا» وین حکم العام فقال: "وحکمه" آي الأثر الثابت بالعام. أنه یوجب اخحکم: الصطلم** 
عند الفقهاء فقوله: "یوجب امحکم" رد علی من ذهب من عامة الأشاعرة ی آنه بحمل جب التوقف ما یقم 
دلیل عموم و حصوص, وابشواب: آنه بحمل علی الکل احترازا عن ترجیح البعض بلا مرجح فلا |جمال» وقوله: 
فیما یتناوله" رد علی من ذهب من الثلحي واجبائي ال أنه بثبت به الأدین» وهو الثلائة في ابمع» , والواحد ی 
غیره؛ لأنه التیقن؛ بخلاف الکل فانه مشکوك وابلواب: هذا |ثبات اللغة بالترجیح وهو مرحوح ولو سلم 
فالاحتیاط ی الکل. وقوله: "قطعا ویقینا" رد علی من ذهب من جهور الفقهاء والتکلمین آن موجبه لیس 
بقطعي . عندنا: آي عند عامة مشایخنا العراقیین کاأيي احسن الكرخي وأيي بکر ابحصاص والقاضي آيي زید وعامة 
التأحرین. خلافا للشافعي سثه: وجهور الفقهاء والتکلمین والشیخ آیي التصور الاتريدي وجماعة من مشایخنا» فان 
عندهم موحبه لیس قطعیاء بل ظیٍ یفید وحوب العمل دون الاعتقاد» حی یصح تخصیص العام < 


* امع الشکر: عند البعض مستغرق کتمرة خبر من جرادة» وعند البعض غیر مستغرق کما هو الظاهر من 
مذاهب من ذهب ی کونه غیر عام. 

* الصطلح: فلاتقع ٍل ما ی "قمر القمار" آن الراد به العلم والفهم؛ لآن فساده ظاه ولا ٍل ما فٍ السامي 
آن الراد به احکم الشرعي؛ اٍذ فساده أظهر. 


۱ کتاب الّه تعایی ۱ آقسام النظم والعنی 

الا |ذا مه خصوص معلوم و بحهول. كاية الربا ف البیم فحینثذ یوجب اطحکم 
أي حین لوق الفصوص 

ی ۱ بقیر مره بان دون 


أي العام 
< من الکتاب بخبر الواحد والقیاس. خصوص: آأي مخصص, وهو" [ما کلام مستقل و غیر الکلام» کالعقل والعادة 
وان وبافه سعض فاد فشضان بعضها فتلزی النام التضرض مه لیع لایتن اعد تیور سرا 
کان الحصوص معلوم الراد کالستأمن حیث خحص من قوله تعالی: «لفاقتلوا المشر کین44 «اتربة فانه عام فخص 
ِِ بقوله تعلی: رن أَحَد من امش کین استحارك ره 4 و ی 
منه -وهو الستأمن- معلوم» أوحهول الراد کالرباء حیث خحصرٌ من قوله تعال: «وأحَل ال بیع که (بترة:۲۷۰)» 
فانه عام لدخول لام ابلنس فیه آو الاستغراق» یشمل البیع الشتمل علی الربا والخالي عنه» فحص منه الربا وهو 
بحهول؛ لانه في اللغة: الفضل الطلق» والبیع ما شرع للفضل» » فلو یکون الفضل الطلق حراماً ينسدّ باب البیم» فعلم 
آن 7۳۳۳ "احنطة بالنطة" احدیث. 
کاية الربا ! خ: آي کالتحصیص الثابت في البیع بآية الربا. وهي و حَرّمٌ ابا «لبترة:ه۲۷)» فان الخصوص 
وهو الربا ی هذه الاية بحهول الراد قبل بیانه علیه السلام لا آن التحصیص ی آية الربا بحهول والصئْف 
| یتعرض لثال العلوم زشارة ٍل آن هذا الثال یصح للمعلوم ایض بعد بیانه ع2» کما هو مثال للمجهول قبل 
بیانه صلی ال علیه وسلم. یوجب اطحکم: آأي یثبت العام الحصوص منه کم ني الباقي علی تقدیر کون 
اخصوص معلوم الراده وی الکل علی تقدیر حهالة اخصوص. بتعلیله: آي اخصوص العلوم هذا علی تقدیر 
کون الخصوص معلوما. بتفسیره: آي اخصوص ابحهول من قبل الشارع علی تقدیر کونه بحهولا. واحاصل آن العام 
قبل التحصیص قطعي فیما یتناوله» وبعد التحصیص سواء کان الحصوص معلوما و بجهولا یصیر ظنیا؛ وذلك لان 
الحصوص ذا کان معلوما کالستأمن فالظاهر آن یکون الحصص معللا؛ لأنه کلام مستقل» والأأصل ی النصوص 
التعلیل فٍذا صار معللا فيسري احتمال التخحصیص ی الباقي أیضاً لوجود علة اخصوص. 
آلا تری آنه حصّ من قوله تعالی: فاقوا امش کین (اتوبة:ه»» الستأمن بقوله الحر وعلم آأن علته العجز عن 
اخرب. وحص من الباقي النسوان والصبیان والعمیان والشیوخ والراهبون آیضا بتلك العلة» فاٍذا سری احتمال 
اتحصیص ی اباقي بعد تعلیل الخصوص العلوم ۸ بیق قطعیاً ن الباقي» ومذا معین قوله: "علی موز" أي علی 
احتمال آن یظهر الخصوص فیه بتعلیله» ولذا کان بحهولا کالربا فیلحقه التفسیر من الشار ع وبعد وق التفسیر یصير 
معلوما ومحتملا للتعلیل کا-لخصوص العلوم؛ آلا تری آنه لا فسر - علیه السلام - الربا بلاشیاء الست وصار معلوما؛ - 


کتاب ال تعالی . ۱۵ آقسام النظم والعنی 
[الشترك] 


و الشت لك وهو ما اشترك فیه معان آو آسام لا علی سبیل الانتظام. 
آي لفظ 


< وعلم آن العلة القدر واملنس آیق بالاًشیاء الستق مثل ابص والارزه فسری الاحتمال ای الباقي‌بالعلة فلم بیق 
قطعیاء وهذا معی‌قوله: "آو بتفسیره" ولکنه لا یسقط الاحتحاج بهء وذلك لآن الخصوص یشبه الناسخ بصیفته من 
حیث انه کلام مستقل کما آن الناسخ یکون کلاما مستقلاه ویشبه الاستثاء بحکمه من حیث آنه یبین آن 
الحصوص ۸ یدحل تحت احکم. کما آن الاستثناء یبین آن الستثین حارج عن صدر الکلام والاستثناء الشبه به 
آمر غیر مستقل فحصل للحصوص- مواء کان معلوما و بحهولا- وصف الاستقلال ووصف عدم الاستقلال. 
واذا تقزر هذا فنقول: ٍن اخصوص ان کان هولا آي متناولا لا هو بحهول عن السامع فهو من جهة استقلاله 
عنزلة الناسخ احهول فیسقط بنفسه. ولا یتعدی حهالته ی العام کما آن الناسخ احهول لایسقط النسوخ من حهة 
هقی سر متام جورن مرج هه یمام جات ۶ مور مت ی ی 
کان ثابتا بیقین» والیقین لا بزول بانشك. فلا یزول العام» ولکن بحصل فیه شبهة فیصیر ظنیا یوحب العمل دون 
العلمی ولذا کان اخصوص معلوما فمن استقلاله یصح تعلیله, فیوحب حهالة فیما بقي تحت العام؛ رٍذ لایدری کم 
حرج من القیاس» ومن حهة عدم استقلاله وشبهه بالاستثناء لا یصح تعلیله کما آن الاستثناء نوت تعلیله؛ 
لانه یس نصا مستقلا یل هو عنزلة وصف قائم یصدر لکلام؛ فیکون ما وراء الخصوص معلوما فبقي العام بحاله» 
فوع دك لي عدم حجی ماه وقد کان حجیه تا »فلا ول باشاث. هذا هو تشریح الکلام بحیث 
ینکشف به الرام وآما تحقیق القام فهو ن قصّر العام لا یخلو (ما آن یکون بغیر مستقل أو.عستقل» علی الأول ان کان 
عرج معلوما فهو حة بالتفاق» وان کان جهرلا کمالذقال: "عبیده آحرار الا بعضا" لا یکون حجة ما ۸ یتبین 
الراد» وعلی الثاني وهو التحصیص عند النفية ن کان الحصص عقلا فهو ححة قطعية ی الباقي» وان کان غبره 
سوی الکلام کالعادة وزيادة بعض الأٌفراد علی البعض واحس فالظاهر آنه لا ییقی قطعیا؛ لاحتلاف العادات وعدم 
اقلاع امس علی تفاضیل الاشیاء وحفاء الزيادة والتقصان. نعم ٍذا یعلم القدر الحصوص قطعا فبیقی الباقي قطمیّ 
وان کان الکلام فعند الكرنعي لاییقی الباقي حجة أصلاء وعند البعض زن کان الخصوص معلوما فالعام قطعي ی 
الباقي» وان کان بحهولا یسقط الحصص بنفسه وییقی العام قطعیاء والذهب الختار ما هو التن من آنه بعض 
لتحصیص سواء کان الحصوص معلوما آو بحهولا بیقی نیا ولایسقط حی مجوز تخصیصه بخبر الواحد والقیاس. 
اشترك فیه !ْ: قوله: "وهو ما" جنس والباقي فصل, والراد بالاشتراك الاشتراك بحسب الوضع؛ لأن هذا تقسیم 
اللفظ باعتبار معناه الوضعيء ومع الاشتراك آن جحتمل کل واحد من مفهومات اللفظ آن یکون الراد به 
احتمالا علی السواء فحرج به الخاص» و ۸ بخرج به العام؛ لأنه لفظ يشترك فیه آسام وقوله: "لا علی سبیل الانتظام"< 


کتاب ال تعالی ۱۲۹ آقسام النظم والعنی 
وحکمه: التوقف فیه بشرط التأمل ری 3 
[الول] 


والژول وهو ما ترجح من الشترك بعض وحوهه بغالب الرآي. 
زج 

معناه آن لا یکون هذا الاشتراك بطریق الشمول بل علی سبیل البدل فخرج به العام. وقوله: "معان و أسام" 
تقسیم للمحدود لا للحد؛ لأن الشترك علی قسمین: آحدهما ما یکون فیه اشتراك العاني کلفظ النهل للري 
والعطش وانیهما ما یکون فیه اشتراك الأسامی أي السمّیات يعی الأعیان الخارجية کلفظ العین فانه یشترك 
فیه الاعیان الخارجية» کالشمس وال ركبة وابحارية والذهب والینبوع» والراد باشمع ي قوله "معان أو أسام" 
ما فوق الواحد» وانما آتی بصيغة ابحمع لیناسب قوله في تعریف العام "جمعا من السمیات" فاندفع ما قیل: ان 
ابحمع یوهم آن عدد الثلاث شرط في الاشتراك کما هو شرط ف العموم. ولیس کذلك بل الاشتراك یثبت بین 
العنیین و الاسین کالقرء. 

نم اعلم آن الراد من قوله "الشترك": الشترك الاصطلاحي ومن قوله "ما اشترك": الاشتراك اللغوي» فلا دور. 
وحکمه التوقف ا: یعین حکم الشترك آن یتوقف فیه عن اعتقاد معین معین من العان» سوی آن الراد به 
حق لغرض آن یتأمل فیه لیترجح بعض العاني بالتأمل؛ لان اللفظ یجتمل کل واحد من العاني علی السويةه 
والراد منها واحدء فلا بد من التأمل» کما تأمل علماونا في لفظ "القرء" الشترك بین الطهر واحیض فظهر شم 
آن الراد به احیض بعدة وجوه: أحدها آنه ورد بلفظ ابمع» وأقله ثلاثْةء ولذا یراد الطهر لا حصل الثلائت 
والثاني ورد لفظ "ثلائة"» و ُذا یراد الطهر یزید علی الثلائة و ینقص منهاء والثالت آن القرء یدل علی معین 
ابلمع والانتقال وهذا العی یوحد في الیض؛ لأنه دم والدم یجتمع ف الرحم نف آیام الطهر م ینتقل بخلاف 
الطهر. والووّل: مأحوذ من آل یوول [ذا رحح, وأوله حققئّه وصرفته, فانك |ذا عینت أحد معانیه فقد صرفته 
عن ساثر الوجوه احتملة. ما ترجح ا: وقیدٌ هذا؛ لأن الراد من الوول هنا هو الوول الذي حصل من 
الشترك بعد الترجیح بعض وحوهه لا الطلق؛ لآن اطتفي والشکل وابحمل [ذا زال حفاژها بدلیل ظی یصير 
مووّلا آیضا؛ ولکنه من آقسام البیان لا من أقسام الصيغة. 

بغالب الرأي: آي الظن الغالب سواء حصل بر الواحد أو القیاس أو بغیره کالتأمل ق نفس الصيغة آو ق السیاق 
کما ني قوله تعلی: أحل کم لیام ارت یترت:۱۸۷» علم آنه من الحل, وف قوله طأحلتا دار امه 
(فاطر :۵ ۰)۳ یعرف آأنه من احلول» آو ی السباق کما في القرء یعلم آنه احیض نظرا لٍل ما قبله من الثلائق -< 


کتاب الله تعای ۱۷ اقسام النظم والعنی 
وحکمه العمل به علی احتمال الغلط. 

والقسم الثاي نی وحوه البیان بذلك النظم وهی آربعة. 

[الظاهر ] 

ی ۳9 


واحاصل آن الوول قسم من الشترك حصل بترحح أحد معانیه بتأویل ابتهد وکان قبل آن یترجح آحد 
معانیه علی الاحر مشترکا. والتأویل اعتبار احتمال یعضده دلیل یصیر به آغلب علی الظن من سائر ما دل علیه . 
للفظ ولفا عد الوول من آقسام النظم صيغة ولفةً وزنه حصل بفعل التأویل؛ لا احکم بعد التأویل یضاف ال 
الصيغة؛ لآن ضافة اسکم الدلیل الأقوی آولی, ولذا أضافوا احکم ف التصوص علیه ال النص لا ای العلة؛ لانه 
آقوی منهاء کاحمل ذا حقه البیان بخبر الواحد یکون ذلك ثابتا قطعاء واحال آن خبر الواحد لایفید الیقین؛ 
فاحکم بعد البیان ضیف ال الفسر لکونه آقوی ی خبر الواحد. 
وحکمه !: آأي حکم الوول وجوب العمل به» فیجب العمل ما تقرّر من تأویل ایحتهد» مع احتمال آنه غلط 
والصواب نی امانب الاخرء وذلك لان التأویل ان ثبت بالراي فالراي حتمل الصواب والخطای فیکون الثابت 
به حتملاء وان کان بخبر الواحد فهو آیضا ظی, وبابملة انه یوحب العمل دون العلم فلا یکفر حاحده 
م شرع ی التقسیم الثاني فقال: والقسم الثايي !خ: أي التقسیم الثاني في طرق اظهار العی للسامع بذلك النظم 
للذکور اف التقسیم لول من الخاص والعام» يعيي کیف یظهر العین من التظم سوقا آو غیر سوق؛ محتملا 
للتأویل آو لا» واخحاصل آن هذا تقسیم باعتبار دلالة النظم علی العی باعتبار مراتب الظهور. 
وهي: آي الاقسام احاصلة من هذا التقسیم الذي وجوه البیان. آربعة: لأنه ظهر معناه, فلا خلو من آن بحتمل 
التأویل آأم لا» علی الاو (ن کان ظهور معناه «عحرد الصيغة فهو الظاهر والا فهو النصء وعلی الثاني زٍن قبل 
لنسخ فهو الفسر والا نهو احکم» وتلك الاقسام وج ور یی بو ای نیز 
الوحود حلافا للمتأحرین» فان عندهم آقسام متباینة؛ لام یشترطون ف الظاهر عدم کونه مسوقا للمعی» و 
هن احتمال التحصیص والتأویل آي آحدهما» وف الفسر احتمال السخ» وسيجيء الاشارة الیه. 

ف : اعلم آن هذا التقسیم والرابع یتعلق بالکلام کما آن الأْول والثالث یتعلق بالفرد. 
ظهر الراد: للسامع» والراد بالظهور معناه اللغوي» فلا دور. بنفس الصیغة: آي .عحرد سعاعها ذا کان من 
أهل اللسان بلا قرينة تتضم الیه» واحترز به عن النفي والشکل وغیرها؛ (ذ ظهور العق فیها یتوقف علی مر آخر 
بعد السماع. نم اعلم آن کثیرا من احققین کشارح البدیع قالوا: لا بد في تعریف الظاهر من قید آخرء وهو آن 
لایکون مسوقا له؛ لأنه هو الفارق بینه وبین التص وهذا هو الحق؛ لأن زيادة الوضوح قي النص نما هي لأأحلع 


کتاب الّه تعایل ۱۸ آقسام النظم والعنی 

[النص والفسر] 

دایص وهو ما ازداد وضو حا علی الظاهر ععض فِ التکلی » محو قوله تعال : 

اک ما طاب ۳ من النساءهه الای فانه ظار نی الاطلاق» نص ی بیان 
اي مذا الکلام 

العتده لا ند ی الک لْحله. 


وس وهو ما ازداد وضوحا یلص علی وه یه ال میم 


والتأویل. حو تول تعایی: بافسجد فسجد الاک کلم اج جمعوّن)ه. 


عد آنه مسوق للمراد» فان اٍطلاق اللفظ علی معق شيء وسوقه له شيء آخحر غیر لازم لول واستدل صاحب 
الکشف من کلام القدماء كالقاضي یی زید وصدر الاسلام أبي الیسر وسید الامام آيي القاسم علی آن. عدم 
السوق ف الظاهر لیس بشرط بل هو ما ظهر الراد منه» سواء کان مسوقا و م یکن, وقال: لیس زيادة التص 
علی الظاهر مذا بل ازدیاده بأن یفهم منه معق م يفهم من الظاهر بقرينة لفظية ینضم الیه. 
وضو حا: علی وضوح الظاهر. ععنی: متعلق بقوله: "ازداد": فی‌التکلم: بان ساق التکلم کلامه لاحله یمن 
النص ما فیه زيادة وضوح الراد علی الظاهر بسیب آن التکلم ساق ذلك النظم لذلك العین» ویقال ایضا: التص 
لکل سمعي کتابا کان و سنة و (جماعا وقد یخصر بالأولین. 
من النساء: بیان ل- "ما" ولفا عبر ب‌"ما" ال لغیر العقلاء؛ لكْن الاناث من العقلاء بجرین بحری غیر العقلاء. 
نی الاطلاق: آي ی باحة نکاح ما یستطیبه الرء من النساء؛ لآن آدن مرتبة الأمر الاباح ونا احتار لفظ 
"الاطلاق" اشارة بل آن الاصل ن لنکاج امخظر, وابواز له عنزلة رفع القید الذي هو الرمة. لجله: أي لاحل 
بیان العدد. قال تعای: فانکخوا ما طاب لکم من الَساء مّی وثلات وربا ع فان جفشم آلا توا فرَاحدة4 «لساء:۳)» 
فدل هذا علی آن السوق لبیان العدهه والغرض من الکلام هذا؛ ویفهم الاباحة ی ضمنه. 
والفسر: مشتق من الفسر الذي هو الکشف. والتفسیر مبالغة الفسس فیراد به کشف لا شبهة فیه وهو 
القطع بالراده فلذا یحرم التفسیر بالرأي؛ لانه لایفید القطم ولا بحرم التأویل به؛ لانه الظن بالراد وحمل الکلام 
علی غیر ظاهر بلا حزم. والتأویل: ان کان حاصاء وفیه لٍعاء بأن التص حتمل التخحصیص والتأویل کالظاهر 
یعي الفسر ما حصل فیه الوضوح بحیث لا جتمل غیر الراد آصلاه وینقطم منه احتمال التحصیص والتویل. 
طفسجه الاك کلهم أجمَعون4: فان قوله تعالی ظاهر ی سجود سائر اللائک لکنه یحتمل التحصیص 
بآن یراد البعضء کما نی قوله تعالی: رد قالت الْمَکة یا مریم (آل عمران:ه4)» والراد جبرائیل فلما قال: 
"کلهم" صار نصاً وزاد الوضوح علی الأُول» وانقطع ذلك الاحتمال» ولکنه یحتمل التأویل واحمل علی التفرق» < 


کتاب ال تعالی ۱۹ آقسام النظم والعنی 
وحکمه الاییجاب قطعا بلا احتمال تخصیص وتأویل لا ان وت 


[کم] 


فاذا ازداد قوة وأحکم الر به عن التبدیل ستّي حکماء وان التفاوت ٍ 
آي امتنع عن النسخ 
موجتت هدذه الاسامي عند التعارض. 


< فلما قال: "أجمعون" رو ون تیب واعترض بأنه لیس مفسرا؛ لأنه ذقد استئ منه 
یلیس فاحتمل التخصیص؟ آحیب بأن الاستثناء لیس بتحصیص, وقد یقال: ان الفسر قد یکون من جمیع الوجوه . 
وقد یکون من وحه فک ما یرد هی هزاب الآ سحدوا محلقین» وانه حتمل ابحاز وغیره 
وقد و رو تا یلزم الکذب علیه تعالی فينبغي آن یکون حکما. أحیب: 
بان أصل الکلام یحتمل حتمل النسخ» ولنفا ارتفع هذا الاحتمال بعارض کونه خبرا. أقول: ای هب9 قوله ِ" 
تلو امش کین کاة 4 (لتویة:-۳)؛ لأنه من الأحکام» وهذا من القصص والأخبار . 

شب وقد یقال: ۳ » فیشمل ابحمل البین» فبهذا الاصطلاح البین بظی سواء کان 
خبرا واحدا آو قیاسا آو غیره من الظنونات مزول بازائه. وحکمه ا: آأي حکم الفسر ثبات سکم قطعا. 

یحتمل الدسیخ: بان یکون منسوخاه وهذا نی عهده ت ولا فبعده الکل محکم لغیره؛ لان الناسخ لا یکون الا وحیاه 

و قد دس احتماله بانقطاع عمر خائم الرسلین علبل. قوة: وم یقل: "وضوحا" کما قال صاحب التوضیح؛ 
لان الفسّر ٍذا بلغ من الوضوح بحیث لایحتمل الغیر أصلا فلا معین لزيادة الوضوح علیه. نعم یزداد قوة بواسطة 
آو تأپید حی یدفع عنه احتمال النسخ.. به: أي بسبب ازدیاد القوة. محکما: أي من أحکمت الشيء: 
تقنثه آو حکمت فلانا: منعثه, وانحکم عنع التخصیص والتأویل» ویدفع النسخ والتبدیل. وهذا هو القسم الرایع 

من سیم الثاني نحو قوله تعالی: وان یک شی علیمچه (لانفال:۷۰)» وقوله علیه السلام: "ابحهاد ماض مذ 
بعئین ال تعالی ای آن یقاتل آحر هذه الامة الدحال". رواه آبو داود [رقم:۲۵۳۳]) وق معناه لسلم. 
ف: اعلم آن انقطاع احتمال النسخ والتأویل علی وجهین: آحدهما ما یکون لعی نی ذات الکلام کآیات 
التوحید والصفات و لورود لفظ یدل نصا علی توقیت آو تأبید وهذا احکم لعینه» والثاني ما یکون بوفات 
اليي بل ویسمّی محکما لغیره. ولا کان برد آن الاقسام الأربعة یوحب ثبوت ما انتظمته یقیناً کما سیأت فما 
الفرق بین موحبات هذه الأسامي؟ دفعه بقوله: وافا اخ. یظهر التفاوت خْ: بین الاقسام؛ فاذا وقع 
التعارض بین الظاهر والتص یوعذ بالتص» واذا تعارض النص والفستر یعمل بالفسّ واذا تحقَقّ التعارض بین 
الفسر واحکم یعمل باحکم. وذلك التعارض نما هو التعارض الصوري؛ لآن من شروط التعارض القیقی آن < 


کتاب ال تعال ۲۰ آقسام النظم والعنی 
آما الکل فیوحب.ثبوت ما انتظمه یقینا. 


< یکون التعارضان مساوین ولا مساواة بین هذه الأقسام. مثال التعارض بین الظاهر والنص قوله تعالی: 
رح لکم ما ور دلک م٩‏ رلساء:ع۲)» آي ما وراء الذکور من احرمات سواء کان زائدا علی الأربع آو لا» 
فانه ظاهر ي حل الزائد علی الاربع؛ لها داحلة في ۳ وراء ذلکم" اي احرمات الذکور سابقاء وهو 9 
لبیان حل ما وراء احرمات الذ کورة لا حل العدد. مع قوله تعالی: فانکخوا ما طاب لک لورت 
وربا ع 4 «لساء:۲)» فانه سیق لبیان العدد وحرمة ما فوقه. وقد تعارضا فترحح النص. 

ومثال تعارض التص مع الفسر ما روی الترمذي عن عدي بن ثابت عن أبیه عن جده عن البي تّْ آنه قال قٍ 
الستحاضة: "تدع الصلاة آیام آقرائها الیق کانت تحیض فیهاء ثم تختسل وتتوضاً عندکل صلاة وتصوم وتصلي . 
[الترمذي» رقم:۱۲۹] فقوله عِلن: "عندکل صلاة" نص يقتضي الوضوء ابحدید عندکل صلاة ي ذلك الوقت» حي 
من صلت فرضاً نی وقت الظهر نم آرادت آن تصلي قضاء الفجر فعلیها الوضوء ابخدید کما هو مذهب الشافعي؛ 
ولک یحتمل آن یکون "عند" ,ععین الوقت؛ فيكفي الوضوء الواحد کما هو مذهب آیي حنيفة یت مع قوله 3 
"الستحاضة. تتوضاً لوقت کل صلاة" کما رواه بو حنيفة عن هشام بن عروة عن أییه عن عائشة - نفیر <- عن 
اليي ‏ کما ی شرح "ختصر الطحاوي" فان هذا مفسر لایحتمل التأویل لوجدان لفظ الوقت صریحاء فترجح 
هذاء فتأمل. ومثال تعارض الفسر مع احکم قوله تعالی: طرأشهدوا ذوَي عدل منکمگه رلطلای: ۲) مع قوله تعایی: 
ولا تقبلوا هم شَهادة آبدایه «لنورده» فان الأول مفستر يقتضي قبول شهادة احدودین في القذف بعد التوبة؛ لأهُما 
حیئذ صارا عدلین» ولثني حکم يقتضي عدم قبوغا لوجود اتأیید صریحاه فترجح هن 

آما الکل: ۳ یقینا: أي یثبت ما اشتمله علی سبیل الیقین. هذا ی القسمین 
الاحرین اتفاقی وآما الظاهر والنص ففیهما اعتلاف» فذهب العراقیون من مشائخنا کأیي احسن الکرخحی 
وین بکر ابحصاص والقاضي آیي زید وعامة التأحرین ای ما کالفسر واحکم في [ثبات احکم یقینا؛ وذهب 
البعض کشیخ یی النصور ومن تبعه ی آن حکم الظاهر والنص وحوب العمل واعتقاد حقية الراد» لا ثبوت 
الکم قطماً ییاه ودلق هو ایأول؛ لان الاحتمال الذي ینشاً عن الدلیل لایضرٌ الیقین؛ وبه رضي الصتّف. 
واحاصل آن هذه الاقسام في بات احکم قطعا ویقینا مساویة. ولنا یظهر الفرق بینهما عند التعارض حی 
یترجح آحدهها علی الأحرء ولا کانت الأشیاء تتبین بأضدادها و م یکن أحد من الظاهر والتص والفسر واحکم 
ضد الحر علی رأي القدمای بل یتحقق آحدهما نی الآحر بخلاف آقسام التقسیم الأول فان امخاص ضد العام 
والوول بعد التأویل ضد الشترك وکذا آقسام التقسیم الثالث والرابع احتاج ی بیان آضداد هذه الأْقسام فقط 


کتاب ال تعالی ۳۱ العقابلات 


[التقابلات ]| 


وغذه الأسامي آضداد تقابلها. 
[اخفي ] 
فضد الظاهر افي وهو ما حن حفي الراد منه بعارض غیر الصيغة لا ینال الا بطلب 
کاية السرقة فافا حفية نی حق الطرار واللباش لاحتصاصهما باسم آخر یعرفان به. 


آضداد تقابلها: والراد بالضد ما یقابل الشيء ولا یجتمع معه في محل واحد في زمان واحد جهة واحدة» وذلك 
لان التقابل علی أربعة أقسام: الأْول تقابل التناقضین کالانسان واللا (نسان» والثاني تقابل الضدین» وهو آمران 
وحودیان عتنع احتماعهما في حل واحد کالسواد والبیاض والثالث تقابل التضایفین کتقابل الأب والابن» 
والرابع تقابل اللكة والعدم کتقابل احر كة والسکون علی رأي من حعل السکون عدم اف رکة» ففي اصطلاح 
لفتهاء قد بط اسم اند علی کل واحد من القبلات ازرمن فلا سنا لضد عا قا 

اخفي | خ: یعي التفي اسم لکلام لا يفهم منه اثراد بعاروض عرض للمحل» » لا لنفس الصيغة بأن یکون صيغة 
الکلام ظاهر الراد بالنظر ال موضوعها اللغوي» لکن ار تب بعارض بأن یختص باسم آخر لاشتماضا 
علی زيادة علی مفهومها و نقصان کما ستعرف اي الطرار واللباش. وقوله: "بعارض غیر الصیغة" حرج به 
الاقسام الأٌحر. فقوله: "لا ینال الا بطلب" لیس قیدا احترازیا. فان قلت: کان ينبغي آن یکون اخفي ما حفي 
مراده بنفس الصيغة آي اللفظ؛ لأنه مقابل الظاه وهو ما ظهر مراده بنفس الصیغة؟ قلت: لو کان کذا لکان 
فیه حفاء زائد» وکان مشکلا وبجملا» وم یکن في آول مراتب افاء کما آن الظاهر ی آول مراتب الظهور 
م یکن مقابلا للظاهر, فلا بد آن یکون فیه حفاء قلیل وهو اما یکون بعارض من غیر الصيغة. 

کاية السرقة: وهي قوله تعال : رارق والسارقة فاقطغوا آیدیهماک «لائدة:۰)۳۸ فافا ون کانت ظاهرة قِ 
مفهومها الشرعي واللغوي» وهو (یجاب القطع علی کل من یطلق علیه اسم السارق ولکنها خفية ف حق بعض 
الأفراد وهو الطرار خْ. الطرار : الطر: القطع» والطرار من یأخذ مع حضور الا لك بغفلة. 

والنباش: هو من یسرق کفن الیت بکشف القبر. لنبش ابراز الستور وکشف الشيء ومنه النباش. [قاموس| ولفا 
حفیت هذه الأية في حق الطرار والنباش. باسم آخر !: حیث یقال لاحدهما: الطرا والثاني: النباش ولا یعرفان باسم 
السارق» وذلك لزيادة معی السرقة ‏ الطرار الذي یأحذ عن قاصد للحفظ حاضر یقظان بعارض غفلة فیکون فعله ثم 
من السارق الذي یأخذ عن قاصد للحفظ لکن انقطع حفظه بعارض نوم و غیبة. ونقصان مع السرقة في النباش؛ 
لانه یذ من الیت الذي لیس بمافظ لکفنه» ولا هو هل لذلك» فیکون فعله آنقص من السارق. فلذا وقع الخفاء یی 
حق الطرار والنباش فنظرنا» کما هو حکم اخفي؛ فوحدنا ی الطرار الزيادة علی السرقة فأوجبنا علیه امحد بالدلالق < 


کتاب ال تعالی ۷ امتقابلات 
وحکمه النظر فیه؛ لیعلم آن احتفاءه لزية و نقصان فیظهر الراد منه. 

[الشکل ] ۱ ۱ 
وضد النص الشکل. وهو ما لا ینال الراد منه الا بالتأمل بعد الطلب؛ لدخوله ی 
آشکاله. وحکمه التأمل بعد الطلب پ«ح«ح«ث«ح«ح«ح« 


< کما ثبت حرمة الضرب والشتم بدلالة قوله تعالی: لتق ما أَفْه «لاسره:1۳)» لاشتماهما علی زيادة الٌذی» 
وق النباش النقصان فوجد الشبهق فلم نوحب اد وهو القطع؛ لژن احدود تندری بالشبهات. 

وحکمه !خ: أي حکم الفي النظر فیی أي طلب معاني اللفظ ومتملاته؛ لیعلم آن احتفاءه ی بعض اکذراد ۱ ما لزيادة 
العی فیه علی الظاهر آو لنقصانه, فیظهر الراد حینتذ» فیحکم قي لول دون الثان. الشکل: 9 من أشکل 
علي کذا ٍذا دحل في آشکاله وأمثاله» بحیث لا یعرف الا بدلیل یتمیز به. 

آشکاله: اٍشارة ال سبب الفاء وزيادة حفائه علی الاول؛ لأن من دخحل في الاشکال یکون آکثر اطفاء ما 
یدحلء ولعاء ی مأعذ الاشتقاق کما بیا. واحاصل آن الشکل کلام ازداد عفاژه علی النفي حصول 
التفاء فیه؛ لنفس الصيغة. ومن مفهومه الوضعي لدخوله ی آمثاله؛ لکونه حتملا لعان» کل واحد عکن (رادته, 
ولذا بختاج فیه زلی التأمل بعد الطلب» فهو کرحل احتلط بالناس بتفیر اللباس وافينة. والخفي کرجل اختفی 
بنوع حيلة من غیر تغیر اللباس واهيئة. فٍذا کان ی الشکل زيادة حفاء علی الخفي صار مقابلا للنص الذي فیه 
زيادة ظهور علی الظاهر. التأمل بعد الطلب: آي حکم الشکل آن یعتقد أولاً آن ما هو مراد ال تعالل به فهو 
حق. نم یطلب معاني الألفاظ ومحتملاما نم یتأمل آي ینظر في القرائن اي با یتمیز الراد عن غیره ای آن بحصل 
الراد. مثاله قوله تعالی: لنسا کم تک فائو ب ی مه (لبتره:۰)۲۲۳ فان معیق "آن شفتم" 
آشکل علی السامع؛ لاستعماله ععین آین کما في قوله تعال: نی لك هَذا4ه رل عمران:۳۷, آو ععین "کیف" 
کما ی قوله تعالی: «ای یِکون ی ود «آل عمران:۷» فاحتمل آن یکون الراد کلا منهماء والأول يقتضي 
آن یجوز الوطء من آي مکان شاء الرحل من القبل والدبر» فتحل اللواطة. 

والثاني يقتضي عموم الاتغوال بان شود اترظ فا او فانیا اه رازه۱ نظرنا ی القرائن آن الراد 
به الثاني» لان الدیر لیس محل الحرث بل حل الفرث» ویویده قوله تعالی: «فایُوهن من حیث أمر ری له 
رلبقرة:۲۲۲)؛ ذ لو کان الراد عموم الواضع فأي فائدة ٍ تقییده بقوله: من مر کم له «لبقرة:۲۲۲)؛ فتأمل 
ولا تکن مع الغاوین. 


کتاب الّه تعالی ۲۳ التقابلات 


[اجمل] 


و ضد ۱۳۹ اجمل تک 9 فیه العایی فاشتبه ۳ به اشتباها لایدر ك ا 
ار اد 
بیان من جهة انجمل کایة" الربا 


احمل: ماحوذ من أجل الامر أهمّه. ولا صار مقابلا للمفسر؛ لأن الفسر کما بلغ فٍ الظهور غاية ۸ بحتمل 
بعدها لا نسخ» کذا احمل بلغ ق احفاء غاية لا یدرك الراد بالعقل بل من جانب التکلم احمل بالکسر؛ فهو 
کرحل غریب اختفی ‏ جملة من الناس لا یوقف علیه بغیر الاستفسار من الناس. 

ازدهت: آأي تدافنعت حی یدفع کل واحد من العاني غبره. العایی: الراد بالعق هذا مفهوم اللفظ لا ما یقابل 
ابللوهر وابلحمع باعتبار ما فوق الواحد؛ لیدعل نی امحد الشترك بین العنیین |ذا انسد باب الترحیح, فاندفع ما 
آورد الشارح احقق» فهذا جنس یشمل الشترك والخفي والشکل. 

فاشتبه: أي بسبب الازدحام اشتباها زيادة (یضاح لبیان سبب الاشتباه. جهة اجمل: بالکسر فصل خرج به 
النفي والشترك والشکل؛ لأن الراد به قد یدرك من النظر والطلب لا بحتاج ای بیان التکلي فالبیان ٍن کان شافیا 
قطعیا کبیان الصلاة والزكاة صار احمل مفسراء ون کان ظنیا کبیان مقدار السح بحدیث الغيرة ای له وان 
م یکن البیان شافیا یصیر مشکلا» ویخرج عن خبر الاجمال ل الاشکال» فیصیر حکمه حکم الشکل من وحوب 
الطلب والتأمل کبیان الربا باحدیث الوارد ق الأشیاء الستق فان الربا لکونه اسم جنس محلی باللام لیستغرق 
جمیع آنواعه» والبي ِا ۸ بین الا في الاشیاء و ولذا انعقد الاجماع علی آن الربا غیر 
مقتصر علیها» فبقي احکم فیما وراء‌ها غیر معلوم ولذا قال عمر هفیه: "عرج الني علتلا و م بیین لنا آبواب الربا". 
[کشف الأسرار] الا آنه یحتمل آن یتوقف علیه بالنظر فیما بینه" لت کما وقف ابحتهدون بالقیاس علی الاشیاء 
الستة بتعیین العلة الشتر کة فصارالربا ی الأشیاء الستتة مووّلا وق غیرها مشکلا. ۱ 

ولیعلم آن احمل علی ثلائة آنواع: النوع الاول ما حصل الاجمال فیه لتراحم العان التساوية الاقدام. کالشترك [ذا انسد 
باب الترحیح. والنوع الثاني ما حصل فیه الاجمال عن غرابة اللفظ من غیر اشتراك فیه» کالوع الذکور في قوله تعالی: 
ان الانسان خلق هلوعای «لمارج:۱۹)» فیّنه اه سبحانه عا بعده: طذا مه الشر جَزوعاً ولذا مه الحیر موعا6ه 
«لعارج: ۲۰-۲۱). والنوع الثالث ما حصل الاجمال فیه من انتقال التکلم عن معناه الظاهر ی ما هو غیر معلوم كالصلاة 
وال ز كاة والربا. ولذا عرفتٌ هذا فاعلم آن قول الصّف في حد ابحمل: "ما ازدحهت فیه العاني" لایشمل الا النوع الأول 
کأن ازدحام العان نما هو فیه فقط, فقد تکلف داح توحیهه فقیل: الراد بازدحام العان أعم من آن یکون 
باعتبار لوضع کما نی الشترك آو باعتبار غرابة اللفظ آو امام التکلی فان في القسمین الاعرین ازدحام العاني وان ۸ 
یکن حقيقة ولکنه یو جد را بأنه دام یعلم السامع الراد منه فینقل ذهنه مرة ای العین ومرة ال غیره» فثبت 
الازدحام. والاوی آن یقال: ان قوله هذا زائد ی التحدید» فا لین ۰ ما اشتبه للراد به اشتباها لا ید از 
بالاستفسار فتأمل وتشکر. کاية الربا: قد عرفت وحه لحماها فتذ کر. 


کتاب ال تعالی ۲ التقابلات 


وحکمه التوقف فیه علی اعتقاد حقية الراد به ٍل آن یأتیه البیان. 

[التشابه ] 

وضد المحکم التشابه, وهو ما لا طریق لدرکه صلا حی سقط طلبه. وحکمه 
التوقف فیه آبدا علی اعتقاد حقية الراد به. 


وحکمه ! خْ: يمن حکم احمل التوقف فیه في حق العمل ال آن یلحقه البیان من جهة التکلم مع اعتقاد آن ما هو 
الراد به حق. وضد احکم: فکما آن انحکم بلغ غاية الظهور والقوة حیث آمن عن النسخ کذلك التشابه بلغ في نماية 
الخفای حیث انقطع رحاء البیان عنه. أصللا: لا بالعقل ولا بالنقل في الدنیاء والا فیطلع علی الراد منه ف الاآحرة. 

طلبه: آي طلب ما یدل علی الراد منه. فحرج اخفي والشکل وابحمل, فالتشابه کرجل فقد عن الناس حی انقطع أثره 
وانقضی جبرانه وأقرانه. وحکمه التوقف (: ی حقنا؛ لان اليي ع کان یعلم بالتشاهات کما صرّح به فخر 
الاسلام ی آصوله. حقية الراد: علی سبیل الاجمال وان ۸ یعرف ما آراد الّه به علی سبیل التعین» فانا نعلم یقینا نه 
صادر من حکیم. فله معین لطیف ولیس عهمل؛ لأن احکیم لا بخاطبنا بالهمل. 

ق: ذهب عامة الصحابة والتابعین وعامة التقدمین من هل السنة من أصحابنا وأصحاب الشافعي رنه ی أنه لایعلم 
للراد منه الا الّ» وهو ختار القاضي آپي زید وفخر الاسلام وشس العلماء وجاعة من التأحرین؛ فیجب عندهم 
الوقف علی قوله تعلل: ام عم تأیه اه (آل عمران:۷)» کما هو قراعة این مسعود وا وابن عباس یل 
ویجب الابتداء بقوله تعالی: وال اسحون في العلم4 (آل عمران :۷ و خحبره: : ون وهو اءمبتداً من ال 
. بالتسلیم والایمان بان الکل من الّهه وذهب آکثر التأحرین وجهور المعتزلة ی آن الراسخ م ایضا یعلم تأویله 
وآن الوقف علی قوله تعالی: ار اسخون فی العلم 46 (آل عمران:۷)» لا علی ما قبله. ۱ 
فان قلت: فما الفائدة في انزاما علی الذهب الأول؟ قلت: الابتلای وهو [نما یکون علی خلاف التمی وترك 
افوی» فهوی العام الاطلاع علی کل شيء فابتلي بت رکه وهوی ابشاهل ترك التحصیل والخوض, فابتلي به. 
فان قلت: آنتم ف بیان آقسام ما یعرف به أحکام الشرع» والتشابه لا کان غیر معلوم العق فکیف یعرف به 
احکم؟ قلت: کلاء بل یعرف به حکم شرعي» وهو وحوب للاعتقاد بأن لّه تعال صفة یعبر عنها بالید» والوحه 
والاستواء مثلا وان م نعرف ما آرید منهاء وقد ضل بعضر الناس حیت ذهبوا ال آن له تعالل دا ووجها وهو 
قاعد علی سریره کما هو شأن احسمات وم بنظر آیات التنزیه من لیس کمثله یه (لشوری:۱۱)» 
من یلق کمن لایخلقه «لحل:۱۷» ولذا سذ التأحرون ش الباب و تأو لوا التشاکات.. 

ف‌: : م التشابه علی نوعین: نوع لا یعلم معناه أصلا کالقطعات في آأُوائل الصور, مثل: أ» وحم ونوع یعلم معناه لغة 
لکن لا یعلم ما هو الراد منه؛ لآن ظاهره یخالف احکم» کقوله تعالی: "وجه ال" و ید ال" و الرحمن علی العرش استوی". 


کتاب الّه تعای ۲۵ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
[ خقیقة] 

والقسم 1 استعمال ذلك النظم وحریانه في باب البیان» وهي أربعة: 
احقيقة وامحاز. والصریح. والکناية. فاحقيقة اسم لکل لفظ رید به ما وضع له. 


ولا فرغ عن التقسیم الثاني شرع في التقسیم الثالث فقال: والقسم الثالث !عْ: آي التقسیم الثالث من التقسیمات 
الاريعة هو تقسیم اللفظ ی طرق استعمال ذلك النظم الذکور سابقا ی معناه یعی هذا تقسیم باعتبار استعمال 
ذلك النظم, من آنه مستعمل في معناه الوضوع له وی غیره. آو استعمل حیث یظهر منه العین وینکشف؛ 
آو بجیث یستتر» فعلی هذا لا حاحة ی ما ذکره الصنّف بعده. ولکن لا توهٌم بعضهم آن هذا التقسیم یحصل منه 
القسمان فقط. وهما الحقيقة وابحاز» وأما الصریح والكناية فقسم منهماء وذلك لأنه لو ینقسم ی آربعة آقسام 
لایحصل التباین بین الاقسام ولا بدٌ منه زاد قوله: آوجریانه". 

البیان: أي بیان العی من حیث آنه بطریق الانکشاف فیکون صریحا؛ و من حیت الاستتار فیکون کنایق 
(شارة (لی آن هذا التفسیم ینقسم ای آربعة آقسام فالحقيقة وابحاز راحعان ال الاستعمال» والصریح والكناية 
ابریان» وهذا التباین يكفي وال کان اعباریا وعکن ایضا آن یقال: ان اللفظ دا کان بسبب استعمال 
التکلم لا بالوضع» قافن : یکتم بففرقه از ار او دض ها ان کناید: آشار التکلم بقوله "ی استعمال ذلك النظم" 

وال اللفظ واتصافه باحقيقة وابحاز بقوله "وجریانه ی باب البیان". 

وهي آربعة: لان اللفظ ان استعمل في معناه الوضوع له فهو القیقةء اد و 
استعمل بانکشاف معناه فهو الصریح, والا فهو الکناية. فاطقيقة: : فعلة من حق یحق ععی ثبت» فعیلة ثایسء 
وموصوفها اللفظ. والتاء للنقل من الوصفية ی الاسية کما ق الذبيحة فالوحه آن اللفظ زذا کان مستعملا نی 
ما الوضوع له فهو ثابت ف موضعه وق لفظ القيقة أقوال آحر» تررکناها حوفا للتطویل» فمن شاء فلیراجع 
یل "شرح البدیع". لکل لفظ (: فاللفظ جنس یشمل الهمل وابحاز وقوله: "آرید به ال" فصل یخرج به 
غیره. ومع وضع اللفظ: تعینه للمعی» بحیث یدل علیه بلا قرينة بعد العلم بالوضع. فالواضع زن کان واضع 
اللغة فوضع لغوي» ون کان صاحب الشرع فوضنع شرعي. والا فان کان الوضع من قوم خصوص کاهل 
الصناعات من العلماء وغیرهم فوضع عریي حاصٌ ویسمی اصطلاحاء والا فوضع عرقي عامٌ؛ وقد غلب العرف 
عند الاطلاق علی العرف العام. وقوله: "اسم لکل لفظ" شارة یی آن احقيقة و کذا ابحاز من عوارض الالفاظ 
لا العاني» وفا یوصف مما العاني بحازا؛ فالعتبر في القيقة آن یکون موضوعة للمعین بوضع من الاأوضاع 
الذ کورةء ون ابحاز عدم ذلك. فان کان اللفظ موضوعا لمع بجمیع الاوضاع الاربعة فهو حقیقة علی الاطلاق - 


کتاب ال تعایی ۲ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
[اجاز] 
واجاز اسم لکل لفظ آرید به غیر ما وضع له؛ لاتصال بینهما معی» ی 


« ولا فهو حقيقة مقيدة باحهة اليق کان الوضع ما» ونر کان بحازا بجهة آحری کلفظ الصلاة فانه حقيقة یی 
الدعاء لغة ویحاز شرعاء فغلم آن اللفظ الواحد بالنسبة ال العین الواحد اکن ما خن کی 
عرفت في لفظ الصلاة بل عکن آن یکون حقيقة وبجازا معا بجهة واحدة لکن باعتبارین» کلفظ الدابة ی الفرس 
من حیث آنه من آفراد ذات قوائم اه لت وت کیت اناوت ی ای زر تیه ری 
فذا عرفت هذا فاعلم آنه لابد نی التعریف من قید اليثيةء بان یقال: احقيقة لفظ فاستعمل فیما وضع له من 
حیث آنه موضوع له لکیلا یتقض التعریف جمعاً ومنعا؛ کما عرفت اي الصلاة والدایت فان الصلاة |ذا کانت . 
مستعملة ی الدعاء مع آنه حقيقة لغة یصدق علیه أنه غیر مستعمل فیما وضع له من جهة الشرع» فیکون بحازاه 
واذا کان بحازا بصدق ۳۳ حقيقة. واجاز: معا * ععین الفاعل من اممواز .ععی العبور و التعدي؛ لن اللفظ 
و 

لکل لفظ ۱ ج: ب یعین اجمحاز ز لفظ استعمل ف غیر ما وضع له لعلاقة بینهما کلفظ الاسد. اٍذ یراد به الرحل 
و تست رس دون و هو الرحل الشجاع لعلاقة الشجاعة بین الأسد والرحل الشجاع 
واحترز به عن الغلط کاستعمال لفظ الارض ی السماء فانه استعمل في غیر ما وضع له لا لعلاقت و کذا عن 
افزل فانه ون آرید به غیر ما وضع له لکن لا لاتصال وعلاقة وکذا احترز به عن الرتحل؛ لانه یستعمل نی 
الع الثاني بلا علاقة. فالربحل من آقسام القيقة؛ لانه یستعمل ‏ العی الثاني الذي وضم له بسبب وضع 
حدید» ولنفا حعل من قسم الستعمل فٍ غبر ما وضع له نظرا ال الوضع الاول و ما اقوا اه تیه من که 
وبحاز من جهة. کالصلاة حقيقة ق الدعای وماز ی الأرکان الحصوصة لغة» وبالعکس شرعا. وما ذکرنا لك 
من آقسام الوضع واعتبار احيثية نی احقيقة فهو موحود هناه فتذکره. فان قلت: التعریف غیر جامع خروج ابحاز 
بالزيادق فانه لا یراد منه شيء کالکاف في قوله تعالی: لیس کمثله شی :4 (الشوری:۰)۱۱ 

قلت: انه داحل نی اد فانه یصدق علیه أیضا آنه استعمل اف غیر ما وضع له؛ لان ما وضع له هو التشبیه 
لا التا کید والزيادة. کذا قیل. وفیه نظر؛ لأن هذ! القدر غیر کاف للمحاز ما ۸ یکن العلاقق وهنا لیس العلاقت 
فتفکر. واعلم آن اللفظ لا یستعمل ی غیر ما وضع له بغیر علاقة. والقوم حصروا العلاقات في مس وعشرین 
بالاستقراء» مثل: السببية والسيبية والحال واحل واللازم واللزوم وغیر ذلك» وحصر صاحب النهاج" نف 
انيي عشر» وصاحب "التوضیح "ی التسع, وصاحب "محختصر الأصول" في امس وصاحب "البدیع" ‏ الاربی < 


-: تل: آي مصدر میمی» و الصدر قد جيء .ععی الفاعل دون الظرف. 


کتاب له تعالی ۱ ۳۷ القسم الثالث فی وجوه استعمال النظم 


کماق تسمية ات نجل و البلید جارا آو ذاتا کما ق تسمية الطر سای 


وت الشجاعة 


نع #سن 


الاتصال السيي ي الاثر ۳ 


الاستعارة من ۳۳ ی 1 


< والصتّف ق الائنتین: العی والصورة وهذا أضبط ما ذکروا؛ لآن الاتصال بین الشیتین لا یخلو من آن یکون 
بالصورة و بالعیی, لا یتصور الثالث کما قال: معین تمیز من الاتصال فالاتصال العنوي آن یکون بین العین احقيقي 
کالیوان لفترس للاسد. وابحازي کالرحل الشحاع. اشتراك في وصف خحاص مشهور ق العرف کالشجاعة. 
والبلید چارا: لوصف الحمق» و انحاز ذه العلاقة یسمی استعارة عند علماء البیان. 

ذاتا: ۰ اي صورة عطف علی قوله: معین» والراد بالاتصال الصوري آن تکون صورة العین ابحازي متصلا بصورة 
العی احقيقي بنوع بحاورة. تسمية الطر ساء: فان صورة الطر متصلة بصورة السماء أي السحاب؛ وذلك لأن 
السماء اسم للسحاب ولکل ما علاك وأظلك والطر ما ینسزل من السحاب؛ فوجد بینهماالاتصال الصوري 
آي احاورة لا العنوي؛ اذ لا مناسبة بینهما بوحه وابحاز بذه العلاقة یسمی بحازا مرسلا عندهم؛ مم آراد آن 
یبین آن انحاز بالاتصال العنوي والصوري موحجود ی الالفاظ الشزعية أیضا کما هو موحود ٍ الالفاظ اللغویق 
ولکن نا کان القسم الثاني بیتین علیه السائل الخلافية من استعارة آلفاظ الطلاق للعتق کما ستعرف آعرض عن 
القسم الاول وذکر القسم الثاني. 

من هذا القبیل: آي الاتصال باعتبار السببية بأن یکون لول سبباً للثاني» و مسیّبا عنه» و علة للثاني» 
آو مسببا عنه» آو علته للثان» آو معلولا له من قبیل الاتصال الصوري؛ لأن العلة واشکم وکذا السبب 
والسبب یتصل آحدها بالاحر فقط؛ اذ لا مناسبة بینهما معی بوجه لیکون من قبیل الاتضال العنوي. 
وقوله: "سببا" منصوب علی التمییز من الاتصال والراد بالسبب: معناه اللغوي هو ما یتصل به ای الشيء 
ويفضي یه فیتناول العلة ایضا؛ ۹ الصطلح فاندفع ما آورد آنه لایتناول 
العلة فکیف قسّم النوعین. واحاصل آن الاتصال السببي الذي یوحد بین الألفاظ الشرعية من قبیل الاتصال 
الصوري الذي یوحد کثیرا ما نف الأْلفاظ اللغویق فثبت آن الاتصال الصوري یوحد في الألفاظ الشرعية أیض 
نوعان: ولا کان علاقة التعلیل آقوی من السببية قدمها. من الطرفین: وذلك لآن کل واحد منهما لا ینفكک عن الاخر. 


کناب ال تعالی ۱ ۲۸ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
لژن العلة ۸ تشرع الا مجکمها؛ واحکم لایثبت لا بعلةء فاستوی الاتصال فعمت 
الاستعارة. وضذا قلنا فیمن قال: ان اشتر یه ماقم ) فاشقيم تفش سل 
وباعه م اشتری النصف الآحر: یعتق هذا النصف الاخر. ولو قال: ان ملکت 
لایعتق ما م یجتمع الکل ني ملکه. فان عنی بأحدهما الاحر تعمل نیته نف الوضعین. 


فعمّت الاستعارة: بان یذ کر آحدهما ویراد به الاحر بحازا؛ والراد بالاستعارة عند آرباب الأصول احاز» سواء 
کان بعلاقة التشبیه أو لاء فاندفع ما قیل: ان هذا النوع من جنس الاتصال السببی الذي من قبیل الاتصال 
الصوري» ولا یتحقق الاستعارة الا بالاتصال العنوي. وشذا: آي لأحل جواز لاستعارة من ابانین. 

هذا التصف ! خ: لوجود الشرط بتمامه ات » وان و جد تفر یقا فانه لایشترط ی الشراء 
آن یجتمع الکل ی اللك فانه یقال له عرفا: ٍنه مشتري العبد. فاحاصل وحد الشرط بتمامه عند اشتراء التصف 
۱[ وهذا علی رآي ی حنيفة لتجزي الاعتاق» 
و آما عندهما فیعتق الکل. م بجب السعاية في نصف آداء الضمان؛ کذا قال صاحب "الکشف.. والسألة علی 
اريعة آوجه: آحدها هذا والثان ما یْنه بقوله: ولو قال: "ٍن ملکت عبدا فهو حر" أي آنی بلفظ "ملکت" 
مقام "اشتریت" والسألة بحاها لا یعتق ف الاستحسان. 

ما م یجتمع ال + لأٌن اللك مطلق, و الطلق قد یتقید بدلالة العادة فیکون الراد بصفة الاماع ذ لایقال عرفا 
ن ملك شیدا ثم باعه مم ملك شیفا آخحر: ٍنه مالك الکل. نعم یقال: انه مشتري الکل» فاحاصل ۸ یوحد 
الشرط بتمامه وهو اللك بصفة الاحتماع فلا یعتق. والثالث والرابع ار یور ی زر له :ی 
ان اخعر یت هذا العبد فهر حی وان ملکت هنا العبد قهور حعر آي لا یقول منکرا کما ق الصورئین الاولسین 
مشیرا ال العین» والسألة بحافاء فیعتق النصف ی الفصلین؛ لان التفریق والاجتماع وصف. وال وصاف لابعتیر 
ی احاضر العین بخلاف الغائب» کما برهن علیه قي موضعه. فلما فرغ من هید السئلة فرع علیه ما هو 
القصود من البیان من جواز الاستعارة من الطرفین. 

فان عیی پاحدها: بان یقول: آردت بقولي "ان اشتریت": "ان ملکت" حی یشترط الاحتماع» ولایعتق 
النصف الآحر آو عکس بأت قال: آردت بقول "ان ملکت": ان اشتریت" حی لایشترط الاحتماع ویعتق 
لنصف الآخر. تعمل نیته | خ: وتصدق دیانةً لصحة الاستعارة من الطرفین. لکن فیما | ۶: وهو فیما ٍذا نوی 
اللك بالشراء. وحه التخفیف آنه حتاج حینثذ ال وصف الاحتماع< 


کتاب ال تعای ‏ ۲۹ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
لا یصدّق ی القضاء ویصدّق ديانة. 

[اتصال السبب والسبب ] 

والثاني اتصال ی ۷ زوال ملك 


الاتصال السيي 


التعة بالفاظ العتق تبعا لروال ملك الرقبة» ی 


- ولا یسق التصف آیضا علیه» ففیه له مفعة صریحق ففي هذه الصورة لا یصدق ی القضاء لتهمة الکذب؛ لا 
لژن الاستعارة غیر صحيحة. ديانة: اي فیما بینه وین ال حین ذا استفین فقیهاً یفتیه ما نوی؛ و از الاستعارة» 
وان م یصدّقه القاضي لاتهمة کما لو سأّل عالا: لفلان علي مائة درهم وقد قضیته» هل برئت من دینه؟ فهو 
یف بالابرای آما القاضي فلاحکم بالابراء ما مم یقم بينة علی الایفاء. 

3 اعترض آن ی رادة الشراء باللك آیضا تخفیفا علیه؛ لأن اللك بحصل بالشراء وابة والوصیت والشراء 
بختص بسبب معیّن منهاء فينبغي آن لایصدق قضاء فیه أیضا. وآورد: لو جاز الاستعارة پین العلة والعلول من 
الطرفین لانعقد النکاح بالاحلال والاباحة؛ لکون النکاح علة هما؟ وأحیب بآنا لانسلم آنه موضوع لحل 
الانتفاع واباحته فقط بل هو علة لك التعة والانتفاع. آورد: لو کان علة لك منافع البضع لانعقد بالاحارة 
والاعارة؛ للاتصال العنوي بینهما؟ أحیب بان الاستعارة مبنية علی الانتقال من اللزوم ٍل اللازم» والاحارة 
والاعارة لاتستلزمان ملك الانتفاع بالبضع. م اعترض بأنه لا اتصال بین "ان ملکت" وان اشتریت" لأن مطلق 
اللك عم من اللك احاصل بالشراء فلا یکون معلولا للشرای ولا الشراء علة له؟ أجیب بأن الشراء علة لك 
حاص؛ وهو مستلزم للعام فصحّت الاستعارت کذا في بعض الشروح. اتصال الفرع: أي السبب. الراد به 
اشکم. سبب تحض: السبب ما یکون مفضیا (ل احکم ولا یضاف لیه وجوب الکم ولا وحوده. والسبب 
احض ما یکون کذا ولایوجد فیه شائبة العلیق ی ولا کان من شرط الحض آن لایضاف الیه 
العلة التخللة بینه وبین احکم کما لا یضاف الیه کم وکان نف النظیر یضاف العل. وهي زوال ملك الرقبة 
ٍل السبب. وهو قوله: "آنت حرة" !شارة ال آن الراد به لایضاف الیه احکم دون العلة. 

۳ یعی الراد بالسبب احض آن لا یکون علة موضوعة للفرع آي امحکم بن یضاف ذلك احکم 
الیه» لا آن یکون العلة ایضا مضافة اٍلیه فان هذا لیس بشرط هنا. کاتصال زوال خ: فانه ٍذا قال لامته: آنت 
حرة و حررتك آو أعتقتك یزول بتلك الألفاظ ملك التعة حی لا یحل له الوطء بغیر النکاح. 

تبعا (طْ: فانه یزول آولا بمذه الألفاظ ملك الرقبة» وبواسطة زواله یزول ملك التعةء فالزوال لعلة.ملك التعة نا 
" هي زوال ملك الرقبق وآما هذه الألفاظ فانغا هي سبب حض لزوال ملك التعة لکوفا مفضية الیه» ول توضع < 


کناب ال تعایی ۳۰ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 


ان یوجب استعارة الأصل للفر ع ۳ ی حق الأضل في حکم العدم؛ 


< ی الشرع له بل وضعت لزوال ملك الرقبة. 
و انه: ی ای استعارة الأصل 0 سس فصح آن یقول لامرأنه: 
آنت حرة؛ ویرید به: نت طالق فیقع الطلاق؛ لان قوله: "آنت حرة" سبب واأصل کما مر والطلاق فرع 
وحکی فحاز آن یذکر السبب ویرید السبب؛ لان السبب محتاج ال السبب من حیث الثبوت. وقوله: "السبب 
للحکم" تفسیر لقوله: الأصل للفرع؛ لیعلم آن الراد من الاصل والسبب ومن الحکم والفرع آمر واحد کذا قیل 
دون عکسه فلا یصح آن یقول لامته: آنت طالق» ویرید به: آنت حرة, فلا تعتق, فلا یجوز آن یذکر السبب 
ویرید به السبب؛ لأن اتصال الفرع (آي السبب) بالاصل (أي السبب) في حق رادة الاصل به في حکم العدم؛ 
لاستغنائهآي السبب) عن الفر ع (آأي السیب). 

واحاصل آن اتصال السبب بالسبب معدوم ف آن یراد به السبب؛ لآن السبب غی عن السبب, وأما في 
حق رادة السبب بالسبب فالاتصال قائم آلا تری آن قوله: "آنت حرة" وآمثاله م يشرع الا لأحل زوال ملك 
الرقبة» وزوال ملك التعة ما هو آمر اتفاقي» فلا یجوز آن یذکر السبب ویرید به السبب لا ذا کان السبب 
ختصا بالسبب» کما في قوله تعالی |خبارا: اي أراني أَعْصر حَمراگه (بوسف:۳۰)» فانه استعیرت الخمر للعنب؟ 
فا مختصة به باعتبار آن الخمر هو ماء العنب» ولا یوحد العنب بغیر مائه» فصار العنب متصلا با ومفتقرا الیها؛ 
هذا عندناه وقال الشافعي یشه: صح عکس هنه الاستعارة أیضاء آي استعارة السبب للسبب» فیجوز آن 
یستعار الطلاق للعتاق کما جاز عکسه. وبی الشافعي رلء صحة هذه الاستعارة علی الاتصال العنوي بینهماء؛ 
وهو اشتراکهما نی معق شرعي وهو الاسقاط؛ لآن نی الاعتاق (سقاط ملك الرقبة» وی الطلاق اسقاط ملك 
التعق ولان: کلا مها پیت علی الشرایقه فک انس طلی ان اندمقها از تصین نطاعه یس طالاته رز 
الکل» کذلك العتق يسري ال الکل» ح من آعتق نصف عبده يسري ال الکل» فوجد الاتصال العنوي. ونحن 
نقول: کما آأنه لیس بینهما الاتصال الصوري؛ لانه ی الشرعیات بالسببي وقد مر آن العکس غیر حائز کذلك 
لیس بینهما الاتصال العنوي؛ لأن ی الطلاق ازالة ملك الیمین» وف العتاق [ثبات القوة فأین بینهما الاشتراك ی 
و یت ی ی الشجاع؟ وقد یورد علی أصل القاعدة بأنه لا اتصال هنا یضا؛ 
لان زوال ملك التعة غاب ثبت ضمّا ف زوال ملك الرقبة ب الأمة لا في الحرق. فکیف بستعار العتاق للطلاق 
الذي فیه زوال ملك التعة 1 ی النکوحة؟ آحیب بأن ازالة ملك الرقبة مستلزمة لزوال حقيقة ملك التعق 
وهي حقيقة واحدة رد لا ختلف بالذات ی ملك النکاح والیمین» نعم تختلف بالاعتبار وهو کونه مقصودا 
النکاح وغیر مقصود فٍ الیمین وهذا لایقدح نی جواز الاستعارة. 


کتاب الّه تعای 1 ۳۱ الفسم الثالث ف وجوه استعمال النظم 
وهو نظیر ابملة الناقصة !ذا عطفت علی الکاملة توقف آول الکلام علی آخره؛ 


[حکم اجاز] 
وحکم احاز و جود ما ال به شا کان او عاما وم و موه ی 
ی ۱ 
وهو: وتا تفا ار انش هشیب الیش مسا وی فا را اه کل 
|ذا عطفت امحملة الناقصة علی ابملة الکاملة کما ف قوله: "هند طالق وزینب فقوله: "هند طالق" جملة کاملة لوجود 
الطرفین» وقوله: "زینب" جملة ناقصة؛ لافتقارها ٍل النبر؛ لذ لو انفردت لاتفید شیثاء ولا أفادت بواو العطف. 
توقف اخْ: أي ابلملة الکاملة. علی آخره: أي علی آخر الکلام. يعي به ابملة الناقصة وهذا التوقف لیس 
لأحل آنه غیر تام بل لصحته آي آخر الکلام وافتقاره الیه: فیشترك آخر الکلام وهو قوله: "وزینب" ف اب 
ویصبر مفیدا؛ ٍذ لو یتوقف الاول ول ینتظر ال ما یقول التکلم بعده حی صار قوله: "هند طالق" کلام 
منفصلا عن قوله: "وزینب" لصار آحر الکلام غیر مفید وغیر صحیح فیتوقف أول الکلام علی ما بعده؛ لاحل 
انتظار آن التکلم ما یقول بعده آیغیره آم یو کده آم یفید خبرا آحر بالعطف حین لو قال بعد الکلام الأول (وهو 
هند طالق): ۱۳۳ 
لاحل صحة الاخر لا لانه غیر تام ی نفسه عدّ في حقه معدوما. 
لاستغنائه عنه: أي عن آخر الکلام بدلیل لو قال لغیر الد عول با بعد الکلام الاول: "وطالق وطالق" لا تقع ‏ 
الثانية والثالئة؛ لأن ابحملة الاولی وهی قوله: "وهند طالق" لا ۸ تتوقف في نفسها ثبت موحبها قبل التکلم بآحر 
الکلام» وقد بانت بالاول فیلغو ما بعدها؛ فاحاصل آن التوقف في حق آول الکلام معدوم بوحه عرفتٌ» وی 
حق آخره ثابت؛ لتوقفه علیه ی حد ذاته» فثبت التوقف من آحد ابحانبین کالاتصال من حانب واحد» فصار 
احدهمانظر الا ولا کان حکم اقيقة وثیوت ما وضع له الفظ خاصا کان ذلك و عاا تفا علیهعند 
آرباب الأْصول. وکان في حکم ابحاز حلاف لبعض أصحاب الشافعي بیّن حکم احاز صراحة و آشار ۳۹ 
امه مه جما فمل خاک ي عم رامین زره ۲وسم ار ۱ 
عامّا: : بآن یکون اللفظ الذي استعمل ٍ غیر ما وضع له بعلاقة حاصاٌ کالاسد؛ او عا کالصااع؛ ین ان ان 
اللفظ عامّا کان انحاز عامّا» وان کان خحاص کان خاصاء ولیس الراد بعموم اباز: آن یعم جمیع آنواع العلاقات 
ی لفظ واحد بأن یذکر اللفظ ویراد به حاله وحله وما کان علیه وما یژول الیه» وقس علیه البواقي» بل آن یعم 
جمیع آفراد نوع واحد من أنواع العلاقات کما يراد بالصاع جمیع ما یحل فیه طعاما کان أو غیره. 


کتاب ال تعایی ۳۲ نسم 
الدرهم بالدرهمین و لا ۳۳۹ بالصاعین" عاما فیما یحله وجاوره. وی شاف :۱ ذلك» 


وقال: لا عموم للمجاز؛ لأنه ضروري» یصار الیه توسعة للکلام. وهذا باطل؛ 


لآن ایحاز موجود في کتاب ال واله تعالی یتعالی عن العجز والضرورات. 


حکم القيقة: بان باه من الفظ الستمل بي ما وضع له مغ ما ال انا ان لفظ آو خاص 

وشذا: اي بیان العموم ی احاز مثل انقيقة عاما: یعی لاحل آن العموم يجري نی ابحاز حعلنا لفظ الصاع 
الوارد ‏ هذا احدیث عاما. فیما بجحله ویجاوره: وذلك* لان الراد من لفظ الصا ع هنا لیس معناه احقيقي بالاجما ع؛ 
لذ لا حلاف وان نالماع الای ی کاق رقف بالصاعین. فعلم آن الر اد به: معناه احازي 
وهو ما یحل فیه فصار العن: لا تبیعوا ما یسعه الصاع .ما یسعه الصاعان. ولفظ الصاع" حلی بلام الاستغراق» 
فیتناول جمیع ما یحله من الطعوم وغیره. فدل بعمومه علی آن الربا کما يجري ی الطعوم مثل احنطة يجري 
ی غیر الطعوم کامبعص والنورة. وآیی الشافعي س: أي العموم فالراد ما یجل ی الصاع الطعام. 

له ! ۶: لان الاأصل نی الکلام آن لایستعمل ف غبر ما وضع له؛ لانه يودي الابمام والاعتلال. 

توسعة للکلام: فاحاصل آن احاز ضروري» والضروري یثبت بقدر الضرورة تدفع بارادة الطعام» فاية ضرورة 
رل آن یراد به العموم. وهذا: آي قول الشافعي بأن ابحاز ضروري. 

باطل: لآن ابحاز موجود في کتاب اب الذي هو ی آعلی رتب الفصاحة والبلاغق وهو کلام له تعالی. فلزم 
آن ال تعال نما استعمل ابحاز ی کتابه عجزا وضرورةّ ] نه ۸ یود لفظا آحر حقیقیا فیه. 

العجز والضرورات: هذا علی تقدیر آن یراد بالضرورة ضرورة التکلی فلا غبار علیه وآما اذا یراد 
الضرورة بالنظر ال الخحاطب وقرر الکلام هکذا: زن ابحاز [غا یعتبره الخاطب ضرورة عدم صحة افقيقق 
وهذه الضرورة تدفع بحمله علی معین والعموم آمر زائد» فلا یصار الیه» فحینشذ لایستقیم حواب التن 
فابلواب آن العموم معین حقيقي؛ لانه ثابت بدلیله فان اللفظ لا یدل علی العموم الا بکونه حلی باللام 
مثلا» وهو موضوع بعموم مدلوله» فهو مذا الاعتبار حقيقة وان کان باعتبار آنه رید به غبر ما وضع له 
بحازا. واعلم آنه اعترض صاحب التلویح وقال: لا حلاف فیه لأحد من أصحاب الشافعي وم نحده ی کنبهم. - 


* و ذلك: (شارة ال آن العلاقة: احاورة. 


کتاب الّه تعای ۳۳ القسم الثالث فی وجوه استعمال النظم 
[احقيقة و اجاز لابجتمعان | 

ومن حکم القيقة واجاز استحالة احتماعهما مرادن بلفظ واحد. کما استحال آن یکون 
الثوب الواحد علی اللابس ملکاً وعارية نی زمان واحد» وغذا قال محمد ی "ابحامع": 


ف: واحدیث الذي آورده الصنّف آخرحه الزيلعي وقد وردت .ععناه أحادیث صحيحة منها ما حرج 
مسلم عن آبي سعید الخدري له قال: کنا نرزق تمر ابمع* فکنا نبیع الصاعین بالصاع فبلغ ذلك رسول ال 
فقال: "لا تبیعوا صاعي تر بصاع ولا صاعي حنطة بصاع ولا درهما بدرهمین . [مسلم رقم:4۰۸۵] 

حکم القيقة واجاز !ْ: احتلف آأهل الأصول في صحة المع بین احقيقة وابحاز من لفظ واحد نی الارادة 
حال کوفغما مقصودین باحکم بالذات ف وقت واحد» بأن یطلق اللفظ ویراد العق احازي واحقيقي في وقت 
واحد» بحیث یتعلق بکل واحد منهما احکم بالذات کما تقول: "لا تقتل الاسد" وترید به الأسد والرحل 
الشجاع معاء قذهب آصحابنا وعامة أمل الأدب وأهل التحقیق من أصحاب الشافعي وعامة التکلمین ال 
امتناعه لغة وذهب الشافعي وعامة أصحابه وابائي وعبد ابحبار من العتزلة یی آنه یصح ان ۸ عتنع ابسمع 
بینهما؛ کما نی قوله تعالی: ار لامَشم السَاء4 «لساء:۳»)» فانه یراد منه الس بالید وابحماع. 

وأما لو امتنع کالام مثل: "افعل" فانه حقيقة في الوحوب وبحاز في التهدید. فلا یصح ابحمع بینهما» والا یلزم 
کون الشيء مأمورا ب مثاباً علی فعله» ومهدودا علیه معاقباً علی فعله کما في قوله تعالی: لوا ما شمه 
(فصلت:4۰)» ولا نزاع في جواز احتماعهما بحسب احتمال اللفظ یاهماء و بحسب التناول الظاهري بشبهة من 
غیر (رادة کما سیأی, ‏ وکذلك لا نزاع في حواز استعمال اللفظ ف معی بحازی تکون الحقيقة من آفراده علی 
سبیل عموم ابحاز؛ لأن الراد هنا العین ابحازی فقط. وأما احقيقي فیفهم را والیهما آشار بقوله: "مرادین" 
ولا نزاع في جواز ابلمع بين القيقة وابحاز بلفظین, والیه آشار بقوله: "بلفظ واحد" واستدل الصتّف علی 
عدم حواز ابلمع بقوله: کما استحال ا: الراد منه التشبیه من حیث الاستعمال. فکما آن استعمال الثوب 
الواحد قي حالة واحدة علی سبیل العارية واللك جمیعا محال. سواء کان بنسبة شخحص آو شخصین. کذلك 
استعمال اللفظ الواحد في حالة واحدة بطریق القيقة وابحاز معا متنع» سواء کان بنسبة معین و معنیین؛ فاللفظ 
عنزلة الباس» والعین عنزلة الشخحصء والقيقة کالقوب الملوك وامحاز کالتوب الستعار» وهذا نظیر الاستحالة 
لا متام هه ی وهذا نع رأي الصثف من آنه ذهب ال استحالةالاجتما ععقلاه وذهب 
آکثر احققین ال آن استحالة لغة کما آشرنا الیه سابقا. وشذا: آي لاحل استحالة ابحمع بین احقيقة وابجاز. 


۴ اججمع: وابحمع: الدقل و ضعیف عن التمر. 


کتاب الّه تعای ۳ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
لو آن عربیا - لا ولاء علیه - آوصی بثلث ماله لوالیه, وله معتق واحد فاستحق 
النصف. کاد الباقي مردودا ال الورئت ولا یکون لوا مولاه؛ لأن احقيقة آریدت 
بیدا للفظ. فبطل المجاز, واغا عمهم الأمان فیما ٍذا ستمنوا علی آبناثهم ومولیهم؛ 

اه ۱ 
لو آن عربیا ۳1 تأکید؛ لأن ولاء العتاقة لا یثبت علی العري ولا و لاء الوالات آما الاول فلان من شرطه 
الرق» والعرب لاتسترق» اِذ احکم فیهم اما الاسلام و السیف لغلظة کفرهم - کما في الرتذ - فلا ثبت علیه 
ولاء العتاقة» و ما الثان فان من.شرطه کون الوی الأسفل من غیر العرب؛ لذ احاجة للیه للانتصار» والعرب 
انتصارهم بالقبائل» وعکن آن یقال: انه لا کان یثبت الولاء علی العرب بطریق الندرة بان یتزو ج العرب أمة 
الغیر فتلد منه ولدا فیعتقه مولاه فیکون هو عرییا علیه ولا فقیّد بقوله هذاء وقیل: احتراز عن أهل الکتاب من 
العرب. فان استرقاقهم جائز, فیثبت علیهم الولاء. لوالیه: آي لن اعتقهم هو؛ لٍذ من هو عريي ولا ولاء علیه لا 
یکون له الول العتق بالکس ای و سا یا ی ی 
الولی فلا محالة یتعین العتق بالفتح» فصح وصیته وأما لو ۸ یکن هو عربیا و کان الولاء علیه وقال: "آوصیت 
لوالي بثلث ماله لبطلت الوصية ان ۸ یبین في حیاته» وذلك لاأن الویی یطلق علی العتق بالفتح 
بالاشتراك فلا ,عکن القول بعمومه ولا .عکن التعین» فبقي الوصی له بحهولا» وأما علی هذه الصورة الفروضة 
التن فلا اشتراك؛ لٌن احتمال العتق بالکسر حینذ منتف. 
معتق واحد: قيدٌ به؛ لأنه لو کان له معتقان آو آکثر فکان جمیع الثلث غماء ولا پردٌ ال الورئة؛ لأن الائنین نی 
الوصایا عنزلة ابماعة اعتبارا للوصية بالیراث وی الیراث للائنین حکم ابلماعة. کان: جواب "لو". 
مردودا ۸ لانه آوصی ماعة الوالي واقلها اثنان» فیکون لکل واحد نصف الوصية واذا کان الول واحدا 
استحق النصف. والباقي میراث. القيقة آریدت بذا: ی 
وآما موالی الوالي فمعی بحازي له واذا 7 تعین العیی احقيقي فلو آرید العق ابحازی ایضا یلزم ابشمع بین القيقة 
وایحاز وذا باطل. فبطل انجاز : مذاء واحاصل آن رحلاً لاولاء علیه لاحد لو آوصی نوالیه بثلث ماله فحینعذ 
تعیّن العتق بالفتح وصحّت الوصية. فان کان له معتقان أو آکثر یثبت شم جمیم الثلث» وان کان العتق واحدا 
یثبت له نصف الثلت. والباقي لورثة الیت؛ ولا یعطی ذلك الباقي لوالي موالیه؛ لأن صدق لفظ الولی علیهم 
بطریق ابحاز» وعلی مولاه بطریق احقيقة» فیلزم ابحمع بین اخحقيقة وابحاز. 
وافا عمَهم الأمان: حواب سوال مقذّر تقریره: نکم قد جمعتم بین احقيقة وانحاز فیما|ذا استأمنوا أي 
هل ارب علی آبنائهم وموالیهم بأن قالوا: "آمنونا علی أبنائئا وموالینا" حیث یدخل ی الأمن آبناء الأبناء. < 


کتاب ال تعایی و۳ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
لژن اسم الأبناء والوالی مور یتناول الفروع» لکن بطل العمل به؛ لتقدّم القيقة 
بقي جرد الاسم شبهة ‌ اد وصار کالاشارة ادا دعا با الکافر ال نفسه 
یثبت با المان تنب ون وان ۹ تکن ذلك حقيقة وانغا ترك في الاستیمان 


تن الاشارة هذه الاشارة 


یه ی ات خن : التبعیق ی 


لشيء مذ کور 

< في ضمن الأبناء» وموالي الوالي ی ضمن الوالي» مع آن آبناء الأبناء بحاز ی لفظ الأبناع وموالي الوالي بحاز ی 
لفظ الوالي فلزم ابمع بین احقيقة واحاز» فأحاب بقوله: وافا عمهم الأمان. الفرو ع: : آیضا أي آبناء البناء 
وموالی الوالي فان بي الا قیاق بای و از کما یقال: بنو هاشم وقال تعال: 9یا بني آدم که 
رلاعراف:۲1)» و کذا لفظ الوالي یطلق عرفاً علی موالي الوالي» کما یقال لعتق معتق الرحل: موی الرجل. 
العمل به: آي مذا التناول الظاهري. لتقدم احقیقة: علی ابحاز ف الارادة, فلا یثبت هم الّمان باعتبار تناول 
الاسم [ياهم, و کوشم مرادین بالذات؛ لملا یلزم ابحمع بين اطحقيقة وااز. 
بقي جرد الاسم | خ: آي لاحل الاحتیاط نی حفظ الدم یدحلون في الأمان بلا ٍرادة؛ ٍذ الأمان یثبت بالشبهة 
آیضاء وحاصل ابحواب: نا لانقول: نم یثبت ضم الأمان من حیث هم آیضا مرادون من اللفظ بالذات؛ لیلزم 
فت » بل نا کان اللفظ ی العرف یتناوشم ایضا بحازا وترکنا العی ابحازي لتقدم العین احقيقي» فبقي في الاسم 

شبهة التناول بعده, فلاحل الاحتیاط آثبتنا هم الأمان؛ اٍذ في حقن الدماء يكفي هه ابا فضان توت 
شمان شم لشبهة تناول الاسم بعد ترك معناه ابحازي کالاشارة أي کنبوته بالاشارة. 
ی نفسه: بان یشیر الیه بالید: "أنزل زٍن کنت شجیعا فظ آفا آمان. لصورة السالة: آي لاحل شبهة 
الْمان. ذلك: آأي السالق والراد به الأمان. حقيقة: یعی في الاشارة یثبت الأمان لشبهة الأمان وان نم تکن 
هذه الاشارة آمانا اد فقوله: "حقيقة" منصوب علی التمییز» ولا کان یرد علی هذا ابواب آنه ينبغي 
آن یعتبر مثل هذه الشبهة لاجل الاحتباط قٍ حفظ الدم فیما |ٍذا استأمن علی الاباء والأمّهات أیضا؛ لان لفظ 
اّباء والامهات آیضا یتناول بظاهر الاسم للحداد وامحدات. فذا ترکتم العی ابحازي هو الاأحداد وابحدات في 
اارادة حوفاً عن ابحمم بین الحقيقة وابحازه فکان شبهة تناول الاسم شم ایضا باقية بعده» کما کان نی الأبناء 
والوالي فیثبت فم الأمان أیضاء واحال نکم لاتتبتون شم الأمان؛ فما الفرق؟ 
فأحاب بقوله: واما ترك !خ: یع [نما ترك اعتبار الصورة أي الشبهة في الأحداد وابحدات فیما |ذا استأمن علی 
الأباء و الأمهات. 


کتاب الّه تعال ۳ القسم الثالث ی وجوه استعمال النظم 
وذلك غا یلیق بالفروع دون الأصول. فان قیل: قد قالوا فیمن حلف: الا یضع قدمه 
ی دار فلان" انه یقع علی املك والعارية والاحارة جمیعاء وجنث [ذا دخلها را کبا 
آو ماشیا. و کذلك قال آبو حنيفة ومحمد لا فیمن قال: "له علی آن آصوم رجبا 


ونوی به اليمین. کان نذرا وعینا؛ وفیه جمع بین احقيقة واجاز؟ قلنا: ۳[ 


وذلكث: آي اعتبار الشبهة بطریق التبعية. بالفرو ع: وهم آبناء الابناء وموالي الوالي فافم فروع في الاطلاق 
واخلقة, فلهذا یثبت ضم الاْمان دون الأصول وهم هنا الأحداد واحدات» فاشم ون کانوا فروعا للا باء 
والأمَهات ق اطلاق اللفظ ولکنهم صول نی الق فکیف یتبعوفم في اللفظ؟ فلذا ۸ یثبت هم الأمان فظهر 
الفرق» وآما سراية الکتابة ال الأب اذا اشتری الکاتب آباه فهو لتحقیق الصلة والاحسان لا لانه دحول 
بالتبعية؛ ٍذ لیس هنا لفظ یدحل فیه تبعا. وحرمة نکاح ابلدات في قوله تعالی: طحرَمَت علیْکم مهانکمه 
رالنساء:۲۳)» لیست بالتبعية» بل بالاجهاع و دلالة النص. 

فان قیل (عْ: تقریره: (ذا حلف شخحص "لایضع قدمه ف دار فلان" وم یکن له نی فان دخلها بحنث سواء 
کانت اللار هلر که له او اوه او متاخ سرا کان در له فا ماشیا او انا آو مشعلا او افو 
هذا الا ابسمع بین الحقيقة وابحاز؛ لآن حقيقة دار فلان آن تکون له بطریق اللك» وبحازه آن تکون بطریق العارية 
والاجاری وأنتم علی کل حال تثبتون احنث بدخوضاء و کذا حقيقة وضع القدم الدار آن یکون تفافا 
وبجحازه متتعلا وراکباء وآنتم علی کل حال تثبتون امحنث بوضع القدم فیها. 

و کذللك: أي کما قالوا جیعاً ی الساألة التقدمة آن احلف یقع علی اللك وغیره. فیمن قال اخ: تقریره هذا 
الکلام حقيقة للنذر؛ لعدم توقف ثبوته به علی قرینة» کما [ذا ۸ ینو شیئاء وبحاز لليمین لتوقف ثبوقا به علی 
قرينة النیت» والتوقف علی القرينة من آمارات ابحاز. والنذر والیمین ختلفان؛ لأن موحب الأول الوفاء باطلتزم 
والقضاء عند الفوات لا الکفارة» وموحب الثاني احافظة علی البر والکفارة عند الفوات لا القضاء. واعتلاف 
الأحکام دلیل علی احتلاف ذاقماء ومع ذلك قد قال آبو حنيفة ومحمد بجثا: ٍن من تکلم بذا الکلام» ونوی به 
الیمین» کان علیه نذر وین تیا فلزم ابحمع کما قال الصنف. 

وفیه: أي فیما ذکرنامن السائل. جمع بین القيقة واجاز: اعلم آنه ذکر فحر الاسلام: رحب بغیر تنوین» فالراد 
من رجب حینتذ رجحب معین» وهو رجحب هذه السنة فهو غیر منصرف للعدل والعلمیق و الناسب هذا لظهور آثر 
وحوب القضاء والکفارة علیه ی تفویت صوم رحب هذه السنة وذکر الصتّف منوناه فهو منصرف لعدم العلمية. < 


کتاب الّه تعایی ۳۷ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
وضع القدم صار بحازا عن الدحول» واضافة الدار یراد با السکین» فاعتر عموم احاز, 
[حکم "لیوم" متی قرن بفعل] 
وهو نظیر ما لو قال: "عبده حر یوم بو سا ۰ » فقدم لیلا آو مارا عتق ؛ لن لیوم 
میق قرن بفعل لایتد حمل علی مطلق الوقت. م الوقت یدحل فیه اللیل والنهار» 
"الیوم" حینگذ 

قالوا: وحب علیه حینگذ صوم رحب غیر معین من عمره؛ فلا یظهر الأثر الذکور الا عند الوت؛ اذ الفوات 
لایتحقق الا عنده» فیلزم علیه الوصية بالفديق والکفارة عند الوت. تم آحاب الصتّف عن الاسئلة الذ کورة بقوله: 
وضع القدم !: يعي براد من قوله: "لایضع قدمه" لا یدحل, فهذا العی بحازي یشمل الدحول حافیا و متتعلاء 
فذا دحل بحنث؛ لعموم اجحاز لا بابشمع بین احقيقة وابحاز. هذا ذا ۶ یکن له نیت والا فعلی ما نوی حافیا 
او متتعلا آو ماشیا آو راکبا. و کذا ٍضافة الدار یراد بما السکین علی سبیل ابحازه وهذا معین بحازي یشمل للملك 
والعارية والاحارق فیحنث بعموم ابحاز» لا بابحمع بين احقيقة وابحاز. وهو: آي اعتبار عموم ابحاز ههنا. 
فقدم: فلان بو کان قدومه لیلا و ناراء عتق عبده. ففي هذه السألة في بادي الرأي ابحمع بین احقيقة 
واحاز؛ اٍذ الیوم" حقيقة في النهار وبجحاز ف اللیل» و کلاهما مرادان من لفظ الیوم" هنا حیث یعتق عبده بقدوم 
فلان لیلا کان ذلك القدوم آو مارا فوجد ابحمع» ولکنه عند التحقیق اعتبار عموم ابحاز. لاجتدٌ: آأي: لایصح 
تقدیره .عدة عرفاء کالنروج والدحول والقدوم. مطلق الوقت: علی سبیل ابحاز عند الأکش و قیل: "الیو" 
مشترك بین النهار وبین مطلق الوقت. فأرید هنا معیق الوقت. فعلی هذا القول لا احتیاج ای عموم ابحاز. 

عم الوقت: الذي هو معی اجاز. اللیل والنهار: يعي هو یشملهماء فیحنث باعتبار عموم احاز لا باعتبار ابحمع 
وابحاز» فکما اعتبر عموم ابحاز في هذا القام کذا اعتبر في قوله: "لا یضم قدمه ف دار فلان" فهو 

ه. م اعلم آن الصتّف ۸ ییّن صراحة حی یراد بالیوم النهار ولکن یفهم من قوله علی سبیل القابلة. 
وحاصل الضابطة هو آن "الیوم" زذا قرن بفعل غیر مت یراد به مطلق الوقت؛ لانه يكفي لذلك الفعل حزء من 
الوقت» واذا قرن بفعل متدّ يراد به النهار؛ لأنه زمان متد یصلح اند یکزن ففیار للفعل اللمتد. م اعلم هم 
احتلفوا نی آنه آي فعل یعتبر في هذا الباب: الضاف الیه و الظروف الذي هو عامل؟ فذهب جاعة ال آأنه 
لا اعتبار للمضاف لیه؛ لأنه غیر عامل نی الضاف الذي هو الیوم هناء کما یفهم من "افدایة". وقال جاعة: ذا 
کان الضاف الیه والعامل متدّین مثل: "آمرك بیدك یوم ی رکب زید" ویراد به النهار» و غیر متذین مثل*: "عبدي حر < 


* عبدي: نفي مذ الثال "عبدي حر 3 وعامل» و یقدم فلان" الضاف الیه و کلاهما غیر متذین» وفس 
علیه البواقي. 


کتاب الّه تعایی ۸ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 

و آما مسألة لنذر فلیس بجمع آیضا بل هو نذر بصیفته ین عوجیه وهو الایجاب؛ 
که 

لان ایجاب با یصلح بینا کتحرم الباح وهذا ار فانه لك 


بصجفته ور عو جبه. 


ای ف بت 


یوم یقدم فلان" ویراد به الوقت, فیعتبر الضاف لیه تساحاء نظرا ٍل حصول القصود. وقال البعض: یعتبر 
العامل نظرا لٍل التحقیق وآما (ذا کانا مختلفین بأن یکون آحدها متذا دون الاح مثل: "آمرك بیدك یوم یقدم 
فلان" و "آنت طالق یوم ی رکب زید" فالکل اعتبروا الظروف آي العامل و ۸ یلتفتوا ال الضاف الیه. ولا فر غ 
عن ابحواب عن مسألة: "لایضم قدمه ق دار فلان" شرع في امحواب عن مسألة النذر والیمین. 

فلیس بجمع: يعي لیس ي تلك الستلة جمع بین اطقيقة وانحاز کما فهم السائل؛ لان الراد من ابلسمع المتتع آن یکون 
احتماعهما من صيغة واحدة» وهنا لیس کذلك بل هو آي الکلام الذکور نذر بصیغته؛ لأن قوله: له علي" صيغة نذر 
وضع له ی الشرع» وهو معناه الوضو ع له» فلم یثبت من الصيغة الا العین احقيقي وهو النذر لا ابحازي وهو الیمین» 
فلم یلزم ابخمع بینهما من صیخته لکن هذا الکلام یکین عوجبه. وهو الایجاب: ٍذ القصود من صيغة النذر پجاب الننور 
الذي کان مباح الترك قبله؛ اذ لو کان واجباقله م یصحٌلنذر علی ما عرف فلا صار واحبا من لنذر کان هیا 
یصلح مینا: لأن الشيء |ٍذا صار ۳ کان تر که مر اما وقد کان قبل در ات فصار ایجاب ۳ 
کتحرم لباح وتحریم الباح آي امحلال یعین؛ لان اي 3 کان حرّم علی نفسه مارية و الحسل» قال: لمح 
ما أحا" ارزه 4 لك «لتحرع: :۰ فسمی ال ذلك عینا. قال الّه تعای: ی :0( 
فثبت آن الیمین (نغا حصلت من موحب الکلام؛ لا هي مراد بطریق ابحاز. 

بصیفته: اذ قوله: "اشتریت" نما وضم شرعا لافادة اللك. بوجبه: ٍذ بحصل من الشراء التملك واللك ٍ 
القریب یوحب العتق شرعا فکان الشراء اعتاقا بواسطة حکمه لا بصیفته. آقول: هذا ابلواب لا یستقیم؛ 
نان الیمین لو کانت موحب الکلام لثبتت بدون الثية آیضا؛ لان موحب الشيء لایحتاج ال النيقه و 
القریب ینت :لیف یخی النية: ایض واحال آنکم تشترطون النية لثبوت الیمین؟ اللهم الا آن یقال: ! 
كالحقيقة احجورة» فلذا حتاج (ل النیت. وقد تکلف الشراح ابحواب وأحاب شس الائمة آن قوله: "له" 
ععی "وال" صيغة بین. و قو له: "علي" صيغة نذر فلایجتمعان یی لفظ واحد. فلم حصل یت 
بل في کلمتین. وذلك غیر مستبعد» فتأمل. ولا فرغ عن الاحوبة شرع ی مسألة آحری. هذا الباب: آي باب 
الحقيقة وابحاز. متی آمکن !: يعيي مادام بعکن حل اللفظ علی معناه امحقيقي لایراد معناه ابحازي. 


کتاب الّه تعای هس القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
لژٌن الستعار لایزاحم الأصل 

[الصیرورة ای امجاز] 
فان کانت احقيقة متعذرة کما |ذا حلف: "لایآکل من هذه النحلة و مهجورة کما 
اذا حلف: "لا یضع قدمه ق دار فلان" صير ای المجاز. وعلی هذا قلنا: ن التو کیل 
باخصومة ینصرف ال مطلق ابحواب؛ لأن احقيقة مهجورة شرعاء والهجور شرع 
عنزله الهجور عادة آلا تری آن من حلف: لا یکلم هذا الصبی" ۸ یتقیّد بزمان صباه؛ 


الستعار: الذي استعمل فیه اللفظ بحازا. لایزاحم الأصل: آي العی اقيقي الذي وضع بازائها اللفظ فیقدم 
الحقيقة علی ابحاز ما دام عکن العمل ما. متعذرق: بأن لایتوصل الیها الا عشقة. کما (ذا حلف !خ: ذ ال کل 
من نفس النخلة متعذر. فان قلت: احلوف علیه هو عدم کل النخلة وهو لیس عتعذ بل التعذر آکلها؟ قلت: 
الیمین |ٍذا ورد علی اللفي یکون القصود کفٌ النفس عن الفعل النفي کال کل وهو هنا متعذّر. 

آو مهجورة: عطف علی قوله: "التعذرة"» والهجور ما تیسُر الوصول الیه ولکن الناس ت رکوه. 

کما (ذا حلف (: لٍذ وضع القدم ي الدار حافیاًبغیر آن یدحل فیها مکنٌ» لکن الناس هجروه فلا یراد في 
العرف من هذا الا الدحول. صير ای انجاز: ففي الأول العی ابحازي: الاأکل من نمارها (ذا کانت ذات نار 
والا فثمنها» فیحنث با کل الثمار اه ولایجنث با کل عين النخلة وان أکل تکلفا؛ اذ التعذر لایراد ولایتعلق 
به امحکم (ذا لم یکن له نية فأما ذا نوی فیمینه علی ما نوی» وی الثاني: الدحول» فیحنث بالدخحول سواء کان 
حافیاً آو ماشیاً آو راکباء ولا بجنث عجرد وضع القدم من خارج الدار؛ اذ الهحور لایتعلّق به احکم 
وذا آیضا ذا م یکن له نية والا فعلی ما نوی. وعلی هذا: آي علی آن اقيقة ٍذا کانت مهجورة یصار ال 
حاز. التوکیل باخصومة: يعي من وکل رحلا بأن یخاصم الدعي عند القاضي» ینصرف (آي الت و کیل) حازا 
ٍل مطلق ابحواب. سواء کان بالرد و الاقراره حیق لو أقرّ علی موکله بشيء حاز لاف لزفر والشافعي سعفّ. 
وذلك لان احقيقة اي حقيقة الخصومة هو الانکار حقا کان الدّعي آو مبطلا» وهو حرام شرعا؛ لقوله تعالی: 
ولا تنازغواگه «لانفال::»)» فصارت مهجورة شرعاء والهجورشرعا بمنزلة المهجور عادةء فیحمل علی العین 
انحازي, وهو ابلواب مطلقاً من قبیل اطلاق اسم السبب علی السبب؛ لان الخصومة سیب ابواب. 

آلا تری: تأیید لقوله: الهحور شرعا عتزلة اله‌جور عادة. بزمان صباه: حی لو کلمه یغد ما کبر حتت ایضا. 


کتاب الّه تعای 3 القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
لژن هجران الصبي مهجور شرعا. فان کان اللفظ له حقيقة مستعملة وبحاز 
متعارف» کما |ذا حلف: لا یأکل من هذه النطة, آو لایشرب من هذه الفرات؛ 


مهجور شرعا: قال اليي 33 تیه امن ۵ برجم محر وم یوقر کبیرنا". الترمذي» رقم: ۱۱۹۹ وف 
ترك الکلام ترك الرحم» فصار هجران الصي بالکلام مهجورا شرعاء والهجور شرع کالهجور عادةّ فیترك 
احقيقة وینصرف زل احاز کأنه قال: "لا اکلم هذه الذات! " بطریق اطلاق اسم الکل علی البعض, فلو کلمه بعد زوال 
صفة الصبا حنت لبقاء الذات. 

فان قلتٌ: قد تقرّر في محاورة العرب آن الوصف في الشار زلیه لایعتب فیعتبر الذات» فعلی هذا لا حاحة ای حعله 
مهجورا شرعیا. قلت: لانسلم آن الوصف مطلقا لایعتبر ف الشار الیه» بل [ذا ۸ یصحَ داعیاً ل الیمین وهنا یصلح؛ 
لان وصف الصبا یصلح داعبا ال احلف بترك الکلام مع الصبیان لسفاهتهم وسوء آدهم» فالوصف حینثذ یعتبر 
لغ. ولکن ترك اعتباره شرعا کما عرفت. فان قلتٌ: علی هذا یلزم آن یکون قوله: "لا کلم هذا الصي" عنزلة 
قوله: "لا اکلم صیی" کر و مت ید نع زر 
کلم بعد زمان صباه لا یجنت. قلت: [نا اعتبر الوصف فیما قال منکرا شرعاء وم یعتر ف الاشارق. مع کوفما 
معتبرین لخة؛ لا الوصف ق الگول صار مقصودا بالدلف؛ لکونه هو العرف للمحلوف علبه؛ فیعتیر شرعا ی 
الیمین» وان کانت الیمين علی ارام کمن حلف: لیشرین الیوم جرا" ینعقد الیمین» ون کان شرما حراما 
فیحنث ان ۸ یشرب بخلاف الثاني» فان الوصف هنا ضمیٌ فلا یعتبر به» وحقیق ذلك آن الیمین ذا انعقد علی 
شيء بوصف, فان ذکره منکراً یعتبر مطلقٌ, سواء کان الوصف یصلح داعیاً ل الیمین أو لاء وان ذکره معرف 
فان کان لوصف یصلح داعیا لل الیمین یعتیر ایضاء کما ن قوله: ۷ اکلم هذا الصبي والا لا. 

فان کان اللفظ زخ: بهي ما ذکرنا سابقا فا کان نی احقيقة الهحورة وآما |ذا ۸ تکن مهحورة بل یستعمل 
اللفظ ی معناه الوضوع له عادقه ولکن ابحاز متعارف أي غالب الاستعمال من احقيقة, و غالب منها ف الفهم 
من اللفظ فحینتذ عند یی حنيفة ره العمل باقيقة ول وعندهما العمل بابحاز آویی. ویي رواية الان بعموم 
احاز آوی کما (ذا حلف: "لا یاکل من هذه النطة فان حقیقته آن یأکل من عين النط وهذا العی 
اخقيقي مستعمل في العرف کأفا تغلی وتقلی وتوکل قضماء ولکن العین ابحازي هو آکل اخبز التخذ منها 
غالب الاستعمال ق العادق فعنده لاجنث بغیر کل عین افنطة وعندهما جنث باأأکل البز» آو بأکل ابز 
وعین امحنطةء علی سبیل عموم ابحاز. وأما السویق فهو في العرف جنس آخر فلایعتیر» وآن یدحل تحت عموم ابحازه ‏ 


کتاب ال تعایی ۶۰ القسم الثالث فی وجوه استعمال النظم 
هی 


حی صحخت بت سار ده و ی نات افقیقة. کف فوت 
ذلك الکلام 


(وهو اکر سا من "هذا اب ی ی 1 


آي العبد 


و کذا |ذا حلف: "لایشرب من هذه الفرات" فان حقیقته آن یشرب من الفرات بطریق الکرعث وهذا العی 
امقيقي مستعمل کما تری في أهل البوادي ولکن العن انحازي وهو الشرب من الفرف آو زناء غالب 
الاستعمال» فیحنث عنده بالکر ع فقط. وعندهما بالاناء والغرف علی سبیل اجحاز آو ما وبالکرع جمیعا علی 
سبیل عموم ابحاز. وهذا: الاحتلاف الذ کور. یی أصل: آخر مختلف بینهم. 
آن اججاز !خ: لا حلاف یی آن ابحاز فرع وخلف عن القيقة ععق آها الأصل الراجح القدّم نی الاعتبار, 
وانغا یصار ال ابحاز عند تعذرهاء وآیضا لا حلاف في آنه لا بدَ ني التلف آن یتصور الاأصل وان ۸ یوحد 
لعارض, بل النلاف في جهة اخلفية» فعنده ابحاز حلف ی التکلم حیق يكفي صحة التکلم بأن یکون الکلام 
صحیحا من حیث العربية والترجمة وان ۸ یکن وحود العن القيقي له. صحت الاستعارة به: بأن یکون 
صحیحاً من حیث العربية والترجمة. لایجاب الحقيقة: أي: وان ۸ یکن افادة هذا الکلام للمعی اقيقي له. 
هذا ابني: فقوله: "هذا ابین" مرادا به احرية حلف عن "هذا اب" مرادا به البنوق فیعتق العبد عنده؛ لاأنه 
قد وجد ما یصحح الاستعارة بمذا الکلام وهو استقامة الأصل من حیث العربية؛ لأن هذا الکلام صحیح 
بعبارته من حیث کونه مبتداً وحبرا موضوعاً بات احکی وقد تعذر العمل بمحقیقته؛ لاستحالة آن یکون الولد 
آکبر ستاً من والده, فتعیّن ابحازه فیراد به العتق بطریق ذکر اللزوم وارادة اللازم» وعندهما ابحاز حلف عن 
احقيقة ق الکم. آي حکم "هذا اب" مراد به احرية حلف عن حکمه مراد به البنوة» فينبغي آن یکون الأْصل 
موضعه صحیحا موحبا للحکم علی الاحتمال ولکن تعذر العمل به لعارض» فیصار ای اجاز» فعندهما هذا 
الکلام لغو لایعتق به العبد؛ لان مکان العین احقيقي الذي شرط لصحة ابحاز لایوحد في هذا الکلام؛ لاأن 
الاکبر سنا لا عکن آن یکون ابنا لاصغر, فلاحمل علی ابحاز الذي هو العتق» ولا ثبت آن ابحاز عنده حلف فٍ 
لتکلم کما مر وعندهها ني اشکم کما سیحی في کلام الصنف فاعتبراخ. 

ی التکلم: بان حعل التکلم باقيقة عند مکان العمل با راجحا علی التکلم بایجاز؛ لٍذالعبرة عنده للتکلم ‏ 


* الکر ع: بأن یتناول الاء بفیه من موضع الاء الکر ع بفتحتین» آب هدهان خوردن. 


کتاب الّه تعایی ۲ القسم الثالث ی وجوه استعمال النظم 
فصارت القيقة آول. وعندهها المجاز حلف عن القيقة نف اکم. وی احکم 
للمحاز لاشتماله علی حکم احقيقة فصار أوی. 

[ما در ۵ به اقیقة] 

مم جملة ما یترك به احقيقة مسة: قد ترك بدلالة محل الکلام وبدلالة العادة کما ذکرناه 


ق الشرعیات بالااستقر اء 
< حی أثبت اخلفية للمحاز نی التکلم کما مر. فصارت احطقيقة: الستعملة الق غیر مهجورة في العادة أول 
من ابحاز وان کان متعارفا. وعندهما المجاز (خ: کما مر تشریجه فاذا کان اکم عندهما معتبراً حیق آثبتن 
اخلفية للمجاز نی اکم. رجحان: ما لاشتماله علی حکم الحقيقة کما یی صورة عموم ابحاز, و[ما لغلبة 
استعماله لکونه متعارفا. 
آوی: من القيقة. و کان الاو للمصئف آن یقول: "لغلبة استعماله" بدل قوله: "لاشتماله علی حکم اخقیقة"؛ 
لیشمل کل النوعین من امحاز: عموم احاز» وغیره. وتقریر القام حیتث ینکشف به الرام هو آن هذه السألة 
(آي |ذا کانت الحقيقة مستعملة وابحاز متعارفا فعنده الحقيقة ول وعندهما احاز) مينية علی أصل آخر وهو آأن 
الاعتبار ی اخلفية عنده للتکلم فالتکلم باحقيقة أولی, فذا کانت القيقة مستعملة في التکلم عادة فاية حاجة 
ال حعل اللفظ حازاه وعندهما الاعتبار للحکم حی یجعل ابحاز خلفاً فیه» فاذا کان العین انحازي للفظ متعارفً 
فکان امحکم نی ابحاز راححاً علی السکم الذي في اقيقة؛ لکونه غیر متعارف» فلا بدٌ آن یحمل اللفظ علی امحاز 
لاعتبار رححان احکم الذي علیه الدار. ثم شرع الصتف في بیان القرائن الق با يترك العمل باقيقة ویعمل 
ابحاز, محل الکلام: أي: بدلالة ما وقع فیه الکلام وما یتعلق به بآن لایکون صاماً للمعین احقيقی» ما للزوم 
الکذب فیمن هو معصوم عنه و لوجه آخره فاذا م یقبل احل العی احقيقي فیصار ی ابحاز لا محالة. 
وبدلالة العادة: أي العادة ی استعمال الألفاظ وفهم العاني منهاء وذلك لأن الکلام موضوع للافهام فاذا نقل 
عن معناه اللغوي واستعمل في العرف لشيء آخر فلا محالة یراد به هذا العی» وهذا !ذا ۸ یکن اقيقة مستعملت 
والا لکانت اقيقة آولل من ابحاز عند أيي حنيفة سسهه کما عرفت. 
کما ذکرنا: فٍ قولنا: "لا یاکل من هذه النحلة" وی قولنا: "لا یضع قدمه ق دار فلان فان احقيقة ی الأول 
ثُرکت بدلالة حل الکلام؛ اذ احل لایصلح آن یکون مأکولا لتعذر فیراد احاز ومو الثمر أوالشمن» وق الثان 
ترکت بدلالة العادة؛ لآن العین احقيقي وهو وضم القدم حافیاً متروك ولنما تعارف العین ابحازي» وهو 
الدحول, فیراد هذا و کذا ساثر ال*لفاظ النقولة شرع کالصلاة والز کاة واحج آو عرفا عامّا آو حاصا. 


کتاب الّه تعالی ۳ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
وبدلالة معنی برحع ال التکلم کما في بجین الفور. وبدلالة سیاق النظم کما نی 


قوله تعال: من شَاء فلوم وَمنْ شاء فلیکفر انا آعتذنا للظالمین تارآگه» وبدلالة 
۳ رلکهف: ۲۹) 
اللفظ فی نفسه» ‏ رکما ذا حلف: "ایا کل لما" فأکل لحم السمك ۸ یحنث 


و کذا ٍذا حلف: "لایأکل فاکهة" فأکل العنب ۸ بحنث عند آيي حنيفة؛ لقصور ف 


والثاني 

العی الطلوب ق الول وزیاده فِ الثايي. 
اي محم السماك 

بدلالة معنی | خْ: وقصده. فیحمل علی الأحص, ون کان اللفظ دالا علی العموم بحقیقته. یمین الفور: والفور فٍ 
الأصل مصدر فارت القدر |ذا غلت واشتدّت, فاستعیر للسرعة, تم یت به‌الحالة ال لا ربث فیها ولا لبث یقال: 
جاء فلان من فوره آي من ساعته» والراد بیمین الفور: قول الرحل في حالة الغضب لامرآته ترید اطخروج من الدار): 
ن حرحت فأنت طالق, ولنغا سّیت بذا الاسم لصدورها من التکلم في حالة فوران الغضب. فحقيقة هذا الکلام آن 
تطلّق في کل ما حرحت ولکن بسبب معق حدث ف التکلم» وهو فوران الغضب, بحمل هذا الکلام علی الع 
ابحازي وهو هنه الثرجة العينة شذه القرینة» حین لو مکثت ساعة م حرحت بعد ذلك لا تطلّق» فحمل علی اخاصء 
وهذا النوع من الیمین آحرجه آبو حنيفة یه حاصةء ‏ وکان القوم فیما سب یقولون: الیمین موقتة, کقوله: "وله لا 
آفعل الیوم کذا وموبدة کقوله: "وال لا آفعل کذا" فأحرج الامام موقتة معین ومطلقة لفظا. 
بدلالة سیاق النظم: آي بسبب سوق الکلام بقرينة لفظية التحقت به سابقة علیه و متأحرة الا آن السابق 
اکثر استعمالاً من الوحرة. فلیکفر: فان حقيقة قوله: "فلیکفر" وجوب الکفر, ولکنها ترکت بقرينة قوله: 
طزن دنا لظالمین ناراه «لکهف:۲۹)» وحمل علی العی ابحازي وهو التوبيخ من قبیل ذکر الضد رادة الاحر 
لعاقبة بینهما؛ ٍذ الراد من مثل هذا الأمر النهی ومثله: قول الرحل لأحر: "طلّق امراني لن کنتٌ رحلاء وافعل 
مالي ما شفت ان کنت رجلا" لا یکون توکیلاء وکذا قوله للکافر: "انزل ان کت رحلا" لایکون آمان 
بقرينة قوله: "ان کنت رحلا. 
بدلالة اللفظ فی نفسه: أي باعتبار مادة حروفه وماأحذ اشتقاقه لا باعتبار (طلاقه» وذلك بأن یکون اللفظ 
موتی‌غا لعی لکن یتفاوت آفراده بالزيادة والنقصان بأن یکون هذا العق ن بعضه زاندا او تاقصا عن باقي 
لافراد. فیخرج الناقص والزائد» ویسمّی مشککا. في الثاین: آأي العنب. وذلك لأن اللحم مأحوذ من 
الالتحام. یقال: التحم القتال آي اشتد» م سي اللحم مذا الاسم؛ لقوة فیه باعتبار تولده من الدم» فهذا اللفظ < 


کتاب ال تعایی ۱ 1 القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 

[الصریج والکناية وحکمهما! 

و آما الصریح فمثل قوله: بعت واشتر ست وو هیت» وحکمه تعلق تعلق کم بعی 
الصریح 

الکلام» ۳ معناه حتی استغیی عن العزعة؛ ۳ الراد. وحکم الکناية 


أي ا 


آنه لاب العما به الا بالنية؛ لاّنه آي النية ستت. ارآ وذلك مثل اجحاز قبل 


۱ بلفظ الکناية اي لفظ الکناية 


< باعتبار مأحذ اشتقاقه لایتناول حم السمك لقصور هذا العین فیه؛ ٍذ لا قوة والشدة بغیر الدم» والسمك لا دم فیه؛ 
ان الدموي لایعیش ق الای فلذا لا ینت بأکل مه وبقولنا: "باعتبار مأحذ اشتقاقه" احترز عن التناول 
اعتبار آخر» فانه بالاعتبار الانحر قد أطلق علیه اللحم اي القرآن» قال تعالی: ولا کُلُوا منه لخماً طریاه 
(لنحل: 4 ۰0۱ وبه سك مالك والشافعي رج] حیث قالا: جنث با کل حم السماك. و کذا الفا كهة اسم نا ی کل علی 
سبیل التفکه وهو التتعم» ولايكفي وحده للغذاء. قال له تعلی: نیوا فکهین» «لطففین:۳۱) أي متتعمین» والتنعم 
مر زائد علی ما به قوام البدن وبقاوه والعنب والرطب یتعلق ما القوام» ويكفي ما في بعض الامصار للغذای 
فحصل فیهما مر زائد» فبهذه الزيادة لایتناوهما اسم الفا که فلایحنث باکل العنب عند آيي حنيفة ذا م ینو 
شیقا, وعندهما یحنث» وهو قول الشافعي سیم وأما لو نواها فیحنث اتفاقا. وهنا محاث شريفة ترکناها مخافة 
التطویل» ولا فرغ عن المفيقة واحاز شرع في الصریح والکنایة. 

الصریح 1 
وصروحة ذا انکشف وأحلص, فسمّي به؛ لانکشافه وحلوصه عن محتملاته» والشیخ ۸ یفسره حصول القصود 
پییان التظائر: فاعرض عنه. متام معناه: يعيي حکم الصریح آن یتعلق !لمکم بنفس الکلام ویقوم ذلكث الکلام 
مقام معناه. حبی استغنی آي لاحتاج ال آن ينوي التکلم ویقصد هذا العق من کلامه. فیثبت بغیر قصد 
وعزعة» حی لو قصد آن یقول: امد لّ» فجری علی لسانه: نت طالق یقم الطلاق بغیر قصده. 

ظاهر الراد: فلا بحتاج لل النية والقصد قضای وآأما ديانة فله ما نوی. بالنية: أي بنية التکلم و ما یقوم 
مقامها کدلالة اخال. مستستر الراد: فکان في ثبوت الراد تردّد» فلایوحب امسکم ما م یزل ذلك الاستتار 
والتردد بالنية آو ما یقوم مقامها؛ فلا یقع الطلاق بقوله: "نت بائن" ما ۸ ینوبه الطلاق» آو ۸ یکن شيء قائما 
مقامها؛ کدلالة حالة الغضب آو مذاكرة الطلاق. متعارفا: فانحاز مین لایتعارف بین الناس بعد کناية؛ لأن التکلم 
ستر الراد به عن السامع» فصار الراد في حقه في حیز التردد. فکان کنايق بخلاف ما |ذا صار متعارفا فانه صریح < 


کتاب ال تعالی ۵ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
[جعل الکنایات بوائن] 

وسْمَي البائن ورام وحوهما کنایات الطلاق بحازا؛ لا معلومة لا لکن ارام 
فیما بتصل به ویعمل فیه» فلذلك شاعت الکنایات» فسمّیت بذلك مجازاء وهذا ما 


تلك الألفاظ 
احتیج 2 النیة فادا زال الا یام بالنية و جب العمل عوجباهما من غیر آن یجعل عبارة عن 
الصریح ولذلك حعلناها بوائن الا فٍ قول الرحل: "اعتدی"؛ لأن حقیقته للحساب 


ولا آثر لذلك ق النکاح والاعتداد یحتمل آن براد به ما یعدٌ من غیر الاقراء . 
اکساب قطع 


< مثل قوله: لایضم قدمه نی دار فلا فانه شاع بین الناس آن الراد منه الدعول فصار صریحاء وآشار الصثف 
هذا آن الكناية کما یوحد قٍ اقيقة کذلك یوحد ‏ احاز آیضا. 

وسمي البائن اخ: حواب لسوال مد وهو آنکم قلتم: !ن الكناية ما استستر الراد به» وألفاظ الطلاق البائن 
مثل قوله: آنت بائن وحرام» وبتق ویتلق وغیرها معلومة لراد,والعی؛ فان کل واخد بعلم آن الباین من البینونة 
وهو الانفصال, و کذا ارام من احرمة وهو النع» فتلك الألفاظ تستعمل ی اف ادف یی فا 
کنایة؟ فأحاب: بأن تسمیتها كناية فا بطریق ابحاز. معلومة العایی: لآن أهل اللغة یعلم آن البائن من البینونت 
وهي الاتفصال کما عرفتٌ. فیما یتصل به !: يعي لام [نغا هو نی انحل الذي یمصل اللفظ به ویعمل فیه؛ 
اٍذ لایعلم من آأي شيء بائن آمن الال آو ابمال و الزوج و العشیرة؟ مجازا: وطذا یقع الطلاق البائن ما عند 
النيق. ولو کانت کنایات حقيقة لکانت عنزلة قوله: "آنت طالق" فیقع به الطلاق الرجعي» والیه آشار بقوله: 
وغذا الابمام !: اٍذ لو کانت هذه الألفاظ کنایات حقيقة لکانت عبارات عن صریح الطلاق فوقع ما طلاق 
رحعي. ولذلك: أي لاحل فا کنایات بحازا. بوائن: حیث یقع ما الطلاق البائن. 

اعتدي: استثناء من قوله: "جعلناها بوائن" یع آن آلفاظ الکنایات کلها بوائن یقع با الطلاق البائن» الا قوله: 
اعتدّي» وکذا قوله: استبرتي رحمك. وقوله: آنت واحدة حیث حعلنا الطلاق الواقع بمذه الألفاظ الثلائة 
رجمیّا؛ لاحل وحود لفظ الطلاق فیها تقدیرا آما قوله: "اعتدي: فبیّنه الصنّف بقوله: لآن حقیقته: أي الاعتداد 
الفهوم من قوله: "اعتدّي". للحساب: یقال: اعتدٌ مالك أي احسب عدد مالكٌ. النکاح: وازالة اللك بخلاف قوله: 
آنت بائن» وحرام وأحواقماء فاذا نوی هما الطلاق یثبت البينونة والحرمة معه آیضاء فلذا ۸ یور ذلك احساب في 
قطع النکاح فیحمل علی آحد العاني التحملة ال نها الصنّف بقوله: والاعتداد حتمل | : آأي بجتمل اعتداد < 


کتاب ال تعایی ۶٩‏ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
فاذا نوی الأقراء وزال الامام بالنية وحب به الطلاق بعد الدحول اقتضای وقبل 
الدحول جعل مستعارا محضا عن الطلاق؛ لانه سببه فاستعیر کم لسبیه. و کذلك 


أي الطلاق وهو الاعتداد السبب 


قوله: "استبرئي رحمك". 


< غیر ایض من |نعام ال تعالی» ویحتمل اعتداد ایض للفراغ عن العدة. الطلاق: الرجعی؛ فان کانت الرأة 
مدخولا ها یت به الطلاق اقتضاء. اقتضاء: فکانه قیل: "اعتدي؛ لان طلقئلي آو کون طالق اعتدي» آو 
طلقي نم اعتدي, فلما آمرها بالاعتداد و م یکن العدة واحباً علیها قبل الطلاق فلا بدٌ من تقدیر الطلاق قبل 
الامر ضرورة صحة الامر, والضرورة ترتفع باثبات أصل الطلاق من غیر حاحة ای بات آمر زائد» کالبينونة 
والزيادة علی واحدةء وخلاصة الکلام آن قوله: "اعتدي" معناه احقيقي الحساب» وهو لایور نی انقطاع 
لنکاح» فلا عکن العمل بنفسه ما ۸ یحمل علی آحد العان احتملة وهو اعتداد ایض للفراغ عن العدق فاذا 
نوی هذا العی فکانه آمر باعتداد ایض للفراغ عن العدة والرأة الدحول با محل العدق ففي حقها یثبت هذا 
الامی وهذا الأمر یتوقف علی ثبوت الطلاق قبله ضرورة صحته» والضرورة تقدّر بقدر ما يكفي به, وهو 
الطلاق بغیر وصف البينونة وغیرها» فیثبت الواحدة الرجعية وان کانت غیر مدخول با فهي لیست عحل 
العدة؛ لان العدة لایثبت ی حقها فلایصح یی حقها آن یقال: کاأنه مر باعتداد ایض للفراغ عن العدة, فلا بد 
من آن بجعل قوله: "اعتدي" مستعارا من الطلاق کانه قال: طلقي نفسك بحازا» لاطلاق السیّب علی السبب» 
ویثبت من قوله: "طلقي نفسك واحدة" رحعي. 

أأي سبب اعتداد ایض للفراغ عن العدة. لسیه: وهو الطلاق» آي فاستعیر الاعتداد للطلاق بن أطلق 
الاعتداد وأرید به الطلاق. فان قیل: استعارة السبب للمسیّب حائز وأما استعارة السبّب للسبب فغیر جائز عند 
الاصولیین کما مر سابقاء فکیف حوّزتم هنا؟ قلنا: ذا کان السیّب ختصّا بالسبب جازت الاستعارة من 
الطرفین. وهنا الاعتداد السیّب مختصّ بسببه الطلاق. فان قیل: لانسلم الاحتصاص؛ لأن الامة لذا تعتق تعتت 
وکذا لذا ما ت زوج الرأة تعتت فقد وحدت العدة بغیر الطلاق؟ قلنا: لا؛ لان الامة انا تعتد تشبیهاً بالطلاق» 
فقد وحد الطلاق تقدیرا؛ والیخ مات زوجها فعدقما ف القيقة لیست لتعرف براءة الرحم بل لاحل الداد» 
ولذا شرعت بالأشهر دون امحیض, فلایکون ی الواقع من العدة. 

فِ. واعلم آن الرأة [ذا کانت مدخولا ها فیصح حقها آیضا آن یراد بقوله: "اعتدی" طلقي استعارة السبب 
للسبب. کما حاز في غیر الدخول بما» فالوحه الاأول مخصوص بالدخول باء والثاني یشملهما. 

استبرئي رحملك: هذه کلمة ثانية من الکلمات الثلائة الي یقع با الطلاق الرحعي, فقوله: "استبری رحمك" 
یحتمل آن یکون طلب براءة الرحم لأحل الولد. آو لنکاح زوج آحر فاذا نوی هذا یقع به الطلاق الرحعی/ ع 


کتاب الّه تعالی ۹۳ القسم الثالث في وجوه استعمال النظم 
وقد جاءت به السنة آن الني 5 قال لسودة خگیا: اعتدي» نم راحعهاء ‏ وکذلك 
"آنت واحدة" حتمل نعتا للطلقة وحتمل صفة للمرأق فاذا زال الابمام بالنية کان 

آن یکون کان قوله هذا 
دلالة علی الصریحء لا عاملا و جبه. 


آي دلیلا 

[لصل نی الکلام] 

م الاصل ي الکلام هو الصریح, فاماالکناية ففیها ضربٌ قصور من حیث انه یقصر 
عن البیان بدون النیق وظهر ۰ هذا التفاوت فیما یدرا بالشبهات حتی آن القر علی 


آي ‏ الأحکام ر 
یف ای اه رب | یذ کر اللفظ الصریح لایستوحب العقوبة. 


< فان کانت مدخولا مها فکأنه قال: استبرئي رحمك لاحل نکاح زوج آحر؛ لاني طلقك. فیراد الطلاق 
لضرورة صحة الم وان کانت غیر مدخول با یکون قوله مستعارا عن الطلاق» کما مر تقریره ی قوله 
"اعتدي" فتذکره. وقد جاءت (: وهي آن الني ‏ قال لسودة بنت زمعة نگیو "اعتدي" تم راجعها. بت 
من هذا آن قوله: "اعتدي" یقع به الطلاق الرحعي حیث راجمها اليي ِا بعد قوله هذا. أنت واحدة: یقع به 
الطلاق الرحعي» وهذه کلمة ثالقة, وذلك لان قوله هذا لا یوثر بنفسه ی قطع النکاح» حی یراد به آحد العاي 
احتملة الي بینه الصنف بقوله: جتمل اغخ. نعتا للطلقة: فیکون الراد بقوله هذا: "آنت طالق" طلقة واحدة. 
صفة للمرآة: بان یکون معناه: آنت واحدة قي ابحمال و الال أُو غیر ذلك من الوصاف الحميدة. 
فاذا: رید به العی الاول. الصریح : آي صریح الطلاق ناء علی آن ذکر الصفة وهي قوله: نف بالنصب 
دلیل علی وحود الوصوف وهو طلقة .ععی الطلاق؛ لأن تقدیر قوله: نت طالق طلقة واحدة فیقع الطلاق 
الرحعي کما ف الصریح» ولایکون هذا الکلام نی قطع النکاح عاملا.عوجبه. 
عو جبّه: أي عقتضاه؛ اذ موجبه التوحد ولا آثر له قطع التکاح؛ فیحمل علی أحد العان کما مر تقربره نا 
هو الصریح: لژن وضع الکلام ما هو للافهام والصریح ق هذا الأمر تم حیث یبت القصود به بغیر النية 
ایضا, انه: آي الكناية بتأویل الذکور. بدون النیة: فلا بظهر الراد بغیر النية أو ما یقوم مقامها من دلالة. 
بالشبهات: آوهي احدود والکفارات. فافا لاتثبت بالکنایات. حیی آن القرّ ! خ: فلو قال: ان حامعت فلانة 
جماعا رانا آو اسان آو وطتهاء لا يچب علیه اد ما ۸ یقل: نکثها» و زنیت ما» و کذا لوقال لأحد: 
"فجرت فلانة و جامعتّها" لا جب علیه حد القذف ما یقل: آزنیت با آو نکتها" فافا صریح نی القذف. 


کتاب ال تعایی ۶۸ القسم الرابع فی معرفة وجوه الوقوف 
[عبارة التص] 

والقسم الرابع نی معرفة وحوه الوقوف علی أحکام النظم وهي أربعة: الاستدلال 
بعبارة النص وباشارته وبدلالته وباقتضائهی آما الأول فما سیق الکلام له وأرید 
به قصدا. 

آي بذلك الکلام 

م شرع الصتف ی التقسیم الرابم فقال: والقسم الرابع ! خ: أي التقسیم الرابم ی معرفة طرق وقوف ابحتهد 
علی مراد النظم من الأحکام» بأن هذا النظم کیف یدل علی الراد من طریق العبارة و الاشارة و الدلالة آو 
الاقتضای وهي وان کانت من صفات ابحتهد ولکن لا ۸ تفد هذه الأقسام بدون العرفة والوقوف علی معانیها 
عدّت من آقسام الکتاب مسامحة. أُربعة: أي القسام احاصلة من التقسیم الرابع اربعة؛ لان للستدل ٍن استدل 
بالنظم. فان کان مسوقا فهو من الاستدلالات الفاسدة کما سیجی بیانها ٍن شاء ال تعالی. ولذا عرفتٌ هذا 
فاعلم آن نق عبارة الصتّف تساه وهو آن الاقسام احاصلة من هذا التقسیم هو ذات عبارة الثص وغیره, 
۷ الاستدلال بعبارة اللص, وانا الاستدلال فعل ابحتهد فجعله من الاقسام تساحاء والاستدلال هو الانتقال من 
الاثر الوثر آو بالعکس» والراد هنا هو الاح 2 من التص هنا اللفظ الدال علی العق» لا النص القابل 
للظاهر, بل هو آعم من آن یکون نصا آو ظاهرا و مفترا و محکما آو غیر ذلك. 

آما الاوّل: آي احکم الثابت بالاول وهو عبارة النص. وآأرید: ذلك احکم. قصدا: حرج به الاشارة ولا 
آردنا بالاول احکم لیصح حمل ما علیه, فهو بیّن کم الثابت بعبارة النص. لا عبارة النص ولا الاستدلال به 
وعبارة النص نظم ثبت به حکم سیق له والاستدلال بعبارة النص هو عمل ابحتهد آي استنباطه من العبارة. 
ف: اعلم آن دلالة الکلام علی العین باعتبار النظم علی ثلاث مراتب: أحدها آن یدل علی العی بان یکون ذلك 
العین مقصودا أصلیا منه» کالعدد ی قوله تعالی: «فانکخو اما طاب لکم مر لشَسَاء مقتی وتات وربا ع46 «لنساه:۳)» 
وانیها آن یکون ذلك العن مدلول الکلام ولکن لا یکون مقصود لیا منه, کرباحة النکاح من هذه الایق وثالثها 
آن یدل علی العین بأن یکون ذلك العین من لوازم مدلول اللفظ کانتفاء بیع الکلب من قوله عت: "لن من السحت 
من الکلب". [تبیین القائق] فالعین الأول مسوق له قطعا. والثالث لیس عسوق له قطعا. والثانی مسوق له من وجه 
وهو آن التکلم قصد التلفظ به لافادة معناه دون وحه وهو نما ساق الکلام *ا هو القصود الاصلي لا له. 

واذا عرفتٌ هذا فاعلم آن الراد من کون الکلام مسوقاً لعین آن یدل علی مفهومه مطلقا؛ سواء کان مقصودا اصلیا و 
لاء فدخل فیه القسم لول والثانی» وفیما سبق نی بیان النص: والظاهر آن یدل علی مفهومه مقیّدا بکونه مقصودا أصلیا < 


کتاب ال تعالی ۹ القسم الرابع ی معرفة وجوه الوقوف 


[اشارة النص و دلالة النص | 


والاشارة ما ثبت بالنظم مثل الأول الا آنه ما سیق الکلام له. کما ی قوله تعالی: 


آي احکم الثابت بالاشارة نکاه 

اء | الذین مه الاية ۱ لبیان ایجا من الغنيمة 

للفقراء الهاحرین الذین؟ه » سیق الحلام ب سهم من ت_ 

وفیه (شارة ای زوال آملاکهم ای الکفان وهما سواء ٍ ایجاب احکم الا آن الاول 
آي ی مذا الکلام 


أحق عند التعارض. وآما دلالة النص فما ثبت ععینی النص لغة لا استنباطا بالري 

اي الثابت بدلالة النص 
< فدحل فیه القسم الاول فقط فان سك أحد ی اباحة النکاح بقوله تعالی: وفانکخوا ما طاب لکم46 (لساء:۳)» 
کان استدلالا بعبارة النص لا باشارته» کذا قیل. والاشارة: آي الحکم الثابت باشارة النص. مثل الأول: أي مثل 
الیکم الثابت بالگول ف آن کلا منها ثابت بالنظم. له: آي لذلك کم وکلمة "ما" نافيق ومثاله قٍ 
احسوسات هو آن ینظر (نسان ای آحد بقصده ومع ذلك یقع نظره لل من هو قریبه مینا ویسارا من غیر التفات 
الیه. فالاأوّل عنزلة الثابت بعبارة النص والثاني باشارته. سیق الکلام (خ لان قوله تعایل: للفقراء" بدل من 
قوله: «اوذٍي ای یی والمَسَاکین وب الس 6 «لانفال:۱») بتکریر العامل و عطف علی الاول بغیر 
واو. کما یقال: "الال لزید لبکر" وعلی التقدیرین: السوق لبیان مصارف اخمس. وحاصل هنه الاّية آن 
الخمس للفقراء الهاحرین الذین آحرجوا من دیارهم وأموافم. 
اشارة ی !خ: لانه تعای مم کوفم ذا آموال وأملاك سماهم فقرای کما قال: فتاه لمهاجرین لت 
آخر جوا من ارم الم «دخشر :۸ وحقيقة الفقر زوال اللك. لا بعد الید من الال. ولذا یکون ابن السبیل 
مم بعد یده عن الال غنیاه ویجب علیه ال زکاة فثبت بذلك آن الهاحرین زال ملکهم عن آمواهم بسبب غلبة 
الکفار واستیلائهم علی آموامم وفیه حلاف للشافعي ره فهو یرتکب ابنحاز ف هذا الکلام. 
سواء !خ: یعیي: العبارة والاشارة مستویان ف [ثبات احکم؛ اٍذ الثابت بکل واحد ثابت بنفس النظم آو ف 
کوغما قطعي الدلالة علی الراد» لکن العبارة ترجح علی الاشارة عند التعارض؛ انا مقصودة بالسوق بخلاف 
لثاني. فما ثبت: آأي افکم الذي ثبت. بععنی النص ۱ خ: ولیس الراد من قوله "ععی النص": معناه الذي 
یوجبه ظاهر النظم, أي معناه اللغوي الوضوع له. فان ذلك من قبیل العبارة بل معناه الالترامي کالایلام من 
التافیف. فبقوله: "عع النص" حرج العبارة والاشارق فامما ثابتان بالنظم دون معنا و کذا حرج به احذوف 
فانه ثابت بنفس التص لا.ععناه؛ لان احنوف کالذکور. وقوله: الغة" یز عن معی النصء فیکون العین ما ثبت .ععین 
انص الذي یکون لفویً للنص. آي لا یکون فهمه والعمل له به موقوفا علی القیاس؛ فیخعرج به القتضي؛ لانه ثابت - 


کتاب الّه تعالی ۵۰ القسم الرابع فی معرفة وجوه الوقوف 
كالنهي عن التأفیف یوقف به علی حرمة الضرب من غیر واسطة التأمل والاحتهاد. 
والثابت بدلالة اللص مثل الثابت بالاشارق حی صح بات احدود والکفارات 


شرع آو عقلا وکذا خرج به القیاس» فعلی هذاقوله: "۷ استنباطاً بالراي" تاکید لقوله "لغة وردٌ علی من زعم 
آن دلالة النص قیاس حلي وذلك لأن القیاس کثیرا ما یکون ظنیّا لا یثبت به امحدود بخلاف دلالة النصء وآن 
القیاس لا یقف علیه الا احتهد. فیحتاج فیها ال النظر والاستنباط بخلاف الدلالة فانه یعرفها کل من کان من 
آهل اللسان بغیر احتیاج ای ترتیب القَدّمات والنظر وآن الدلالة لاینکرها من ینکر القیاس. والیه یشیر الصنف 
بقوله: كالنهي عن التأفیف (: ففي قوله تعالی: فلا تقل لاف «لاسراء:۲۳) معناه الوضوع له النهي عن 
التکلم بکلمة "آف فقط" وهذا ثابت بعبارة النص. فبهذا النهي عن التأفیف یعلم حرمة الضرب والشتم وما 
یوذیهما بغیر الاحتهاد والتأمل» وذلك لان کل من یعرف لغات العرب وان ۸ یکن بحتهدا یعرف .عجرد 
استماع هذا القول آن الضرب منهي عنه وحرام» وهذا العین ثابت بدلالة النص؛ لان هذا العین التزامي لعنا 
لاصلي وی العبارة مساحتة والولی آن یقول: کحرمة الضرب الذي یوقف علیه من النهي عن التأفیف. 
م آوضح الفرق بین الدلالة والقیاس بقوله: والثابت بدلالة (: نی کوفما قطعية آو في ما یضافان ال 
النص. بخلاف القیاس فانه یضاف ال الرآي. 

بدلالة التصوص: دون القیاس؛ فهذا فرق حلي بینهما» وذلك لأن الدلالة قطعية. والقیاس* ذا یکون بعلة 
مستتبطة یکون ظنیاء واحدود لاتثبت لا بطریق قطعي» فیصح اما بالٌول دون الثاني. مثال [ثبات احدود 
بدلالة النص: ئبات حدٌّ الزنا بالرجم علی غیر "ماعز" الذي ثبت علیه بعبارة النصء وقصته علي ما روی 
الترمذي آأنه حاء ماعز الأسلمي ی رسول الّه کل فقال: نه قد زناه فأعرض عنه, م جاء من شقه الحر فقال: 
نه قد زنا فاعرض عنه ثم حاء من شقه الایسر فقال: یا رسول الّه انه قد زناء فأمر به ف الرابعق فأحرج ال 
احرة"" فرجم باحجارة. [لترمذي» رقم:۲۸؛] فأمره علیه السلام بالرحم علی ماعز لیس لاحل آنه ماعز 
وصحایي» بل لأنه زن ی حالة الاحصان فیعلم بدلالة لنص آن کل من کان کذلك برجم ون کان هذا 
کم یثبت بطریق العبارة بنصوص آخحری. ومثال (ثبات الکفارات بالدلالة [ثبات الکفارة علی غیر الرجل 
الذي وقع علی امرأنه عمدا ف نمار رمضان علی عهد رسول ال کما روی البحاري عن ی هريرة هید < 


* والقیاس: وآما (ذا کان بعلة منصوصة فيساوي الدلالة ‏ القطعية وائبات احدود. 
** اطرق: هي بقعة ذات حجارة سود خارج الدينة. 


کتاب ال تعایی ۰۱ القسم الرابع في معرفة وجوه الوقوف 
[مقتضی النص] 
الا عند التعارض دون الاشارق. وآما القتضی فزيادة علی النص ثبت شرطا لصحة. . 
اي علی اثتصوص علیه 
* قال: ینم جن جلوس عند اي 35 ٍذ حاه رحل فقال: یا رسول الا هلکسه قال: ما لك؟ قال: وقعت علی 
امرآي وأنا صائم فقال رسول اه : هل بحد رقبة تعتقها؟ قال: لاء قال: فهل تستطیع آأن تصوم شهرین 
ای لا» قال: هل بحد اطعام ستین مسکینا؟ قال: لا» قال: احلس؛ فمکت الني و فبینا نجن علی 
اي و بعرق فیه تمر والعرق الکتل الضححم فقال: ین السائل؟ قال: آنا؛ قال: عذ هذا فتصدّق بهء 
رز أعلی آفقر میی یا رسول اله؟ فو الّه ما بین لابتیها (برید احرتین) آهل بیت آأفقر من آهل بیی 
فضحك الني 5 حی بدت آنیابه ثم قال: أطعمه آهلك. [آلبحاري رقم:۱۹۳۹] فأمره 3 بالکفارة للرحل 
الذکور لیس لأحل آنه کان صحاییا و فقیرا بل لأحل آنه وقع علی امرأته فٍ نار رمضان. فیعلم بالدلالة آن 
کل من یفعل کذا فعلیه الکفارة. والأمثلة لذلك کثيرة مذکورة ق الطولات. 
دون الاشارة: وذلك لأن الثابت بالاشارة ثابت بالنظم لغة بلا واسطق والثابت بالدلالة ثابت بواسطة معین 
لازم مدلول النص, ومثال التعارض بینهما قوله تعالل: من قل مُومناً حَطاً فتحریر رب م4 «لساء:0۲)» 
نهذه الاية تدل بطریق الدلالة علی آنه بمب الکفارة علی من قتل مومنا متعمدا؛ فانه آعلی حالا من اخاطیع 
کما تسّك با الشافعي سثه, ولکن الاية الثانية تدل بالاشارة علی آن العامد لیس علیه الکفارق فترجح هذه 
علی الأویل» وهي قوله تعالی: «وَمَن یل مُومناً عم فجراوه هتم عالداً فیهاگه «لساء:۳٩)۰‏ فلنا تدل بالاشارة 
علی آنه لیس علیه الکفارة؛ لان ابلزاء اسم للکایی» وایضا هو کل الذکور فعلم أنه لا جزاء له سوی جهنم 
کما هو مذهبنا. فان قلت: فعلی هذا ينبغي آن لایجب علیه الدية والقصاص؟ قلتْ: ذلك جزاء احل» وأما جزاء 
الفعل فهو في الخطاً الکفار ون العمد جهنم؛ ولو سلم فالقصاص» والدية یثبت بنص آحر فتامّل. 
القتضی: علی صيغة اسم الفعول. فزیادة: ف الکلام لصیانته عن اللغو وغیره» والزيادة مصدر ععین الزید, 
فاحامل علی تلك الزيادة الذي هو الصیانة" یسمی بالقتضی علی صيغة اسم الفاعل» والزید هو القتضی علی 
صيغة اسم الفعول ودلالة الشرع علی آن هذا الکلام لا یصح الا بالزيادة هو الاقتضاء. وقیل: الکلام الذي 
لایصح لا بالزيادة هو القتضي علی یه ام ورب جی نی ی صیما ام الععول)-رطلبه 
الزيادة هو الاقتضای وما ثبت به هو حکم القتضی» کذا ذکره بعض امحققین. ثبت: ذلك القتضی و الزيادة 
علی تأویل الزید» والآل واحد» وابحملة صفة للزيادة. شرطا: مفعول له آأي ثبت تلك الزيادة لأحل آن یکون شرطا. 


* الصیانة: أي صيانة الکلام عن اللغو ونخوه. 


کتاب ال تعایی ۲ القسم الرابع ی معرفة وجوه الوقوف 


تن ی ارم بای میک و او ات 


اللص. فصار القتضی بمحکمه حکمّا للنص والابت به یعدل التابت ۰ بدلالة التص 


آي مع 
الا عند العار ضة به . 


لا: متعلق بقوله: شرطا. عنه: آي عن القتضی وهو الزید. فقد اقتضاه: أي القتضی الذي هو الزيادة ععن 
للزید. الیص: ی معین التعلیل له» آي (نا وحب تقدم القتضی لاحل تصحیح النصوص علیه؛ لان النص اقتضاه 
اي طلبه لصحته, فکان من شروطه وتقدم الشرط علی الشروط ضروري» وقیل: قوله "لا یستفن" مستأنف؛ 
وقوله: "وجحب تقدعه" جوابه وقوله "قد اقتضاه النص" وحه لتسمیته بهذا الاسم. واحاصل آن القتضی زيادة علی 
التصوص تبت تلك الزيادة لأحل تصحیح النصوص؛ ذ لو ۸ یثبت هذه الزيادة یلغو النصوص فهي شرط 
لصحته؛ لانه لایستغی عنه, فهو شرط والشرط واحب التقدم علی الشروط فکذا هذه الزيادة وحب تقدعها 
علی النصوص لتصحیحه. ولا کان النص اقتضاها آأي طلبها فسمّیت هذه الزيادة ب مقتضی . 

حکماً للنص: ومضافاًایه؛ لان حکم القتضی تابع له وهو تابع للمقتضي بالکسر, فیکون القتضی مضافا له 
بنفسه وحکمه بواسطته. فان قلت: قد سبق آن القتضی شرط والشرط اأصل متقدّمی واحکم فرع متأحره 
فکیف یکون القتضی مع کونه شرطا حکما للنص القتضي بالکسر؟ قلت: هنا اعتباران؛ فالقتضی لا هو 
شرط وموقوف علیه باعتبار صحة الکلام» وفرع وحکم باعتبار أنه یثبت بتبعية القتضي آي النص. 

والثابت به اخ: آي احکم الثابت بالقتضی يساوي الثابت بدلالة النص نی ایجاب احکم القطعي. 

عند العارضة: فان عند العارضة یترجُح الدلالة علی الاقتضای مثاله: ب سألت رسول ال ی عن 
دم احیض یصیب الثوب» ققاه اعسایه رانا ال یه ولو بضلع". [ابن ماحه رقم:1۲۸] فقوله عتلا: 
با بالاقتضاء علی آن لایجوز سل التحاسة بغیر الاء من الائعات؛ َ الأْمر بالغسل بالاء يقتضي صحة 
آن لایجوز بغیر الاء» ولکن هذا القول 9 بدلالة النص علی جواز غسل النحاسة بالائعات کال ؛ لان معق 
لنص الذي یعرفه کل أحد هو ٍزالة النجاسة احقيقة لا استعمال الاء بعینهء وهي تحصل بالاء وغیره من الائعات. آلا 
تری آن من ألقی الثوب النحس علی الاء یسقط عنه الغسل فترححت الدلالة علی الاقتضاء. 

ف: واعلم آن جمهور التقدمین من أصحابنا وغیرهم جعلوا ما یقدّر لتصحیح الکلام ثلائة آقسام: حدها 
ما یقدر لصدق التکلم مثل حدیث: "رفع عن أمي اخطا. [فتح الباري] وثانیها ما یقذر لصحة الکلام عقلا 
کت طاسئل القزية وثاللها ما یقدر لصحته شرعا کت "اعتق عبدك عني بالف" وستّوا الکل مقتضی» 
وعرّفوه بأنه حعل غر النطوق کالنطوق لتصحیحه. وهذا شامل للأقسام الثلائت والیه مال القاضي آبو زید. < 


کتاب ال تعایی ۳ القسم الرابع في معرفة وجوه الوقوف 
[الفرق بین القتضی واحذوف ] 

وقد یُشکُل علی السامع الفصل بین القتضی واحذوف وهو ابت لغة وآية ذلك 
آن ما اقتضی غبره ثبت عند صحة للاقتضاء واذا کان حذو فا فقدر مذکورا 


اي یقذر مذکورا 
انقطع عن الذکو کما ف قوله تعایی: #واستل القريةیه» فان السوال یتحوّل 


فاذا ِ هنا ِِ التعلق بالقرية آي بنقطع 


عن القرية ال احذوف. وهو الأهل عند التصریح 


تم احتلفوا ی قبوله العموم» فذهب آأصحابنا ی عدم عمومه» والشافعية ال عمومه والتأحرون من أصحابنا 
کشمس الائمة وفحر الاسلام وصاحب الیزان لا رآوا آن العموم في بعض آقسامه ثابت (وهو القدّر لتصحیح ‏ 
الکلام کما ‏ قوله لامراته: طلقي. نفسلك» حیث جوزوا نية الثلاث) حعلوا القتضی ما یقدّر لصحة الکلام 
شرعاً فقط وحعلوا ما وراءه قسماً واحداه آو سوه حذوفاً ومضمرا؛ وحوزوا فیها العموم حاصة وتابعهم 
الصنف في بیان الفرق وایراد العلامة. 

لغة: فاحذوف نفد والقتضی شرعاه ولذا قیل في تعریف احذوف: انه ما آسقط من الکلام اعتصار 
الدلالة الباقي علیه فکان ابتا لغة. وآية ذلك: آي علامة لفصل. آن ما اقتضی غیره: أي الذي يقتضي غیره 
وهو القتضي بالکسر. ثبت عند اخ: آي یقرّر ویثبت عند وحود القتضی. يعي الفرق بین احذوف والقتضی 
من وجوه: آحدها ما مر والثاني آن القتضي بالکسر یقرّ عند التصریح بالقتضی بالفتح بخلاف احذوف. فان 
عند تصریح احذوف ینقطع ما یضیف ال الذکورء ویتعلق باحذوف. وهذا مع قوله: واذا کان: ما حتاج 
لیه النطوق. انقطع ! خ: أآي ینقطع ما یضاف ال الذکور ویتعلق باحذوف. 

المحذوف وهو (: آقول: تقض القاعدتان, ما الاحيرة فبقوله تعالل: «فقلّا اضرب بعصاك الحَجَره 
(لبقرة: ۰ فانفحرت منه اثنتا عشرة عینا» فان احذوف هنا: فضرب فانشق افحجر فانفحرت منه الاي ومع 
هذا لایتغیر الکلام عند التصریح به ولا یتغیر الاعراب, وأما الأولی فبقوله: "اعتق عبدك عین بالف" فانه ٍن قذر 
لبیم ویقال: بم عبدك عین وکن و كيلي بالاعتاق, فانه یتغیر الکلام مع آنه مقتضی؛ لأنه کان مأمورا باعتاق 
عبده وبعد التقدیر یصیر مأمورا باعتاق عبد الامر التکلم. وقد تکلف فٍ ابحواب عنهما بعض احققین؛ ولذا 
قیل: ان الفرق بینهما بالوحه الاول وهو آن القتضی شرعي» واحذوف لغوي. 


کتاب الّه تعایی ۶ القسم الرابع ی معرفة وجوه الوقوف 
[الثابت بالقتضی لایحتمل التخصیص] 

الثابت بقتضی التص لایحتمل التخصیصء حيق لو حلف: "لا یشرب" ونوی 
شراب دون شراب لاتعمل نیته؛ لآن القتضی لا عموم له حلافا للشافعي سل 
والتحصیص فیما یحتمل العموم و کذلك الثابت بدلالة النص لا بحتمل التخصیص؛ 
لن معنی النص [ذا ثبت کونه علة لاحتمل آن یکون غیر علة. 


والثالث ما بیّنه الصثف بقوله: عم الثابت عقتضی ۱ خ: یعي آن الثابت باقتضاء النص وهو القتضی لاحتمل 
التحصیص؛ لأن التحصیص فا یوجد فیما یحتمل العموم فلا عموم للمقتضی عندنا؛ لأن العموم والخصوص من 
عوارض الألفاظ والقتضی معین لا لفط حین لو حلف: لایشرب» ونوی شرابا دون شراب بحدث بالشرب أي 
شراب کان فلا أثر للیته» وذلك لان الشراب [نما یقدّر باقتضاء الکلام؛ لأن الشرب لایتحقّق بدون الشروب 
فیقدّر الشروب اقتضای فیحنث بکل شراب اي مشروب کان؛ لا لانه عامٌ بل لأحل وحود ماهية الشرب؛ 
وفیه حلاف للشافعي ببلیه+ لأّن عنده يجري فیه العموم والخصوص؛ لژأٌنه عامٌ کاحذوف. وهو یقبل العموم 
واخصوص. وحاصل هذا الوحه آن القتضی لا عموم له عندنا بخلاف احذوف. وهذا صل کبیر مختلف بیننا 
وبین الشافعي. یتفر ع علیه کثیر من السائل. 

آقول: یراد هذا الثال علی مذهب من یقول: ان القتضی شرعي غیر سدید؛ لأن القتضی ی هذا الثال عقلي 
فتأمل ولا ساق الکلام في الفرق بین احذوف والقتضی بأن الاول حتمل العموم بخلاف الثاني آتی بعده بذ کر 
الدلالة با ایضا لاحتمل العموم تتمیماً للفائدة. 

لایحتمل التخصیص: کما لاحتمله القتضي؛ اٍذ العموم والخصوص من عوارض الالفاظ وهذا معق لازم 
للموضوع له لا للفظ. لكن معنی النص !خ: وحاصله آن معین النص (الستفاد من النص بطریق الدلالة) 
کالایذاء نی قوله تعالی: طافلا تفر لهما أنه «لاسراء:۰)۲۳ |ذا ثبت کونه علة لحرمة التأفیف النهي عنه» والعین 
شيء واحد لایتعدد بتعدد احال. فلو قلنا بالتحصیص بأن یکون الع الونر الثابت لغة وهو الایذاء مثلاه 
موجودا ی صورة ولا یترئب اکم وهو الحرمة حینتذ یلزم آن لا یکون الایذاء علت وقد کان علة وهو محال» 
وهذا معق قوله: (ذا ثبت کونه علة لایحتمل آن یکون غیر علة بل آینما وحد العلة وهي الایذاء وحدت ارم 
وهذا لایستّی تعمیما عند القوم. 


کتاب ال تعایی - القسم الرابع ی معرفة وجوه الوقوف 


وآما الثابت باشارة لس فیحتمل آن یکون عاما بخص؛ لانه ثابت بصيعة الکلام» 


وأما الثابت باشارة | : احتلف ی مذاء فقال القاضي آبو زید ومن سلك مسلکه: هو آیضاً لاحتمل 
التحصیص؛ لان العموم ما یوحد فیما یکون سیاق الکلام لاأحله فآما ما یقم الاشارة لیه فهو زيادة علی 
الطلوب بالنص. فاذا م یوحد العموم لایوحد التحصیص؛ لانه فرعه. وقال شس الائمة وأتباعه ومنهم الصتف: 
انه یحتمل ذلك؛ لأن الثابت بالاشارة مثل الثابت بالعبارق من حیث انه ثابت بصيغة الکلام» فکما آن الثابت 
بالعبارة حتمل العموم فیمکن آن یخص, کذا هذا. 

ومثال (شارة الحصوص البعض قوله تعالی: «ولا ولا من یل في سبیل ال رات بل أَحيامة ولکن لانضغرون6ه 
رلبترة:ع۱۰)» فان هذا الکلام سیق لعلوٌ درحات الشهدای ویفهم منه بطریق الاشارة آنه لایصلی علیهم؛ لانمم 
احیای کما ذهب [لیه الشافعي سی, لکن حص منه حمزة .ما روی آحمد عن عبد له این مسعود بل نله آن الني 5 
صلّی علی حزة سبعین صلاتّ وآما مثاله علی مذهبنا فهو قوله تعالی: وعلی الْمولود له «لبترة:۲۳۳)» فان هذا 
الکلام یدل بطریق الاشارة علی آن لاب حق التملك ي مال ولده. فحص منه وطء الاب جارية ولده, فانه 
یل ح مب علیه قیمتها علی ما عرف. ثم ۱۶ کانت مسکات علماتا متحصرة ل الأریع: العبارة والاشارة 
والدلالة والاقتضای وکان بعض العلماء كالشافعي ات وه نهر ایا سی شاه 
الصتّف آن یبن فسادهاء ولذا آورد فصلا. 

فصل: واعلم آن عامة الأصولیین من أصحاب الشافعي ره قسموا الدلالة ی منطوق ومفهوم» وقالوا: النطوق 
ما دل علیه اللفظ في محل النطق» وهذا یشمل ما ستّیناه عبارة و (شارة آواقتضای والفهوم ما دل علیه اللفظ 
لا نی محل النطق. تم الفهوم عندهم نوعان: مفهوم موافقة؛ وهو آن یفهم من اللفظ حال السکوت عنه علی وفق 
النطوق وهذا ما یناه دلالة التص» ومفهوم خالف وهو آن یفهم منه حاله خلاف ما فهم من النطوق. 
الفهوم الخالف علی آنواع؛ لانه ن فهم من اسم العلم فهو مفهوم اللقب وان فهم من الشرط آو الوصف 
فهو مفهوم الشرط آو الوصف. وتلك الاقسام من الفهوم فاسدة عندناء لایصح الاحتحاج با کما قال الصنف. 


کتاب ال تعای ۵1 الو جوه الفاسدة 


[العمل بالتصوص بوجوه آخر] 

فصل: ومن الناس من عمل نی النصوص بوجوه آخرء هي فاسدة عندناء منها ما قال 
استدل ها تلك الوجوه 

بعضهم: زن التتصیص علی الشيء باسه العلم یوجب التخصیص ونفي احکم عما 


عداه, وهذا فاسد؛ لأن النص ۸ یتناوله» فکیف یوحب الکم فیه نفیا آو (ثباتا 


۱ أي قوغم ال ذکور ‌ِ 
ومنها ما قال الشافعي سلله: ٍن اشکم متی علق بشرط او اضیفی ال مسمی 
بوصف خاص آوجب نفي امحکم عند عدم الشرط آو الوصف. وغذا ۸ یجوز 
ف الاول الثان 7 


نکاح الامة عند فوات الشرط ی 


بوجوه آخر: غیر ما ذکرنا من العبارة والاشارة والدلالة والاقتضاء. بعضهم: وهو آبو بکر الدقاق وأبو حامد 
وبعض النابلة والأشعرية. التنصیص علی الشيء: باسه العلی آي بالاسم الذي لیس بصفة سواء کان اسم 
حنس کالاء ق حدیث الغسل. و علما کزید. بوجب التخحصیص ا‌ واحاصل آن کم علی العلم یدل 
علی نفیه عن غیره عند هولاء القوم کقوله علل: "فا الاء من الاء. [مسلم رقم:۷۷۰] والراد بالاء الاول 
الغسل وبالثاني الیّ» فلما نصّ یلا بالاء هو علم نهم الانصارٌ عدمٌ وحوب الاغتسال بالا کسال لعدم الای 
فلو م یدل علی النفي عما عداه لا فهموا ذلك. 

نفیا آو (ثباتا: یعي نا م یتناول النصٌ السکوت عنه فکیف یثبت اخکم فیه نفیا و بات فان اذا قلت: جاء 
زید» فهذا الکلام لایتتاول غبره کعمروء فلا یدل علی آن عمرّا ۸ یجی آو حاء والا پلزم الکفر ن قولك: 
"حمد رسول ال ک فانه علی هذا یدل علی آن غیره لیس برسول؛ وهو کف ففائدة التحصیص آن یتأمّل 
ابحتهد فیه, فیثبت کم في غیره بالقیاس وینال درجة الاحتهاد. وآما استدلال الانصار فهو بحرف الاستغراق 
الذي هو اللام؛ لأن الأصل فیه الاستغراق عند عدم العهد؛ فیکون العن جمیع آفراد الغسل من الْنّي» يعي جمیع 
آفراد الغسل الذي یتعلق بالشهوة منحصر قي الای فقول "الاء" قد یثبت عیانا بأن ینزل ف النوم و اليقظة 
بالوطء آُو بغیره وقد یثبت دلالة بان یقام دلیله وهو التقاء امختانین مقامه کما یقام السفر مقام الشقة. 

متی علق بشرط: کما یکون ف مفهوم الشرط. بوصف خاص: کما یکون نی مفهوم الوصف بأن یکون 
الاسم عامّا ولکنه قید بوصف مختصّ بالبعض کقوله عثِلا: "یی الغنم السائمة ز کاة" [حامع العلوم واشکم]» فان 
اسم الغنم عم ی جنسه؛ ووصف السوم مختصٌببعضه لا بکله. آوجب: التعلیق في الاول» والاضافة نی الثاني. 


کتاب الّه تعالی 5۱ الو جوه الفاسدة 


آو الوصف الذکورین ق قوله تعال: «ومُن من لم یَسَطع ملکم طولاً آن ینکح 
المْحصتات الموْمنات فمن ما ملکت ۲ یمانکم ین کم یاس وحاصله 


آنه وی الوصف بالشرط. واعتبر التعلیق بالشرط عاملا ی منع احکم دون 
لس و لذلك آبطل تعلیق الطلاق و العتاق باللك» ها و 
الشافعی 
و الوصف: وهو الامان نی الفتبات آي الاماء. منم یُسَْطع منکم طولاً الخ)»: اي من ۸ یستطع منکم 
زيادة وقدرة ‏ الال آن ینکح افراثر الومنات لاحل زيادة مهرهن ونفقتهن فله آن ینکح آمة مومنة من مل وکات 
آعانکم آي اخوانکم حذف الضاف ولا لایجوز نکاح السیّد بأمة نفسه فالّه تعالل علّق حکم نکاح الاماء 
بشرط عدم طول الحرة ثم قیّد الأأمة بوصف الاعان فعلی مفهوم الشرط والوصف لایجوز النکاح بالامة 
عند القدرة بنکاح احرة وآیضا لایجوز نکاح الكتابية للمومن؛ کما هو مذهب الشافعي سی وعندنا جاز الأمران. 
وحاصله: اي حاصل ما قالهالشافعي من آن التقیّد بالشرط و الوصف یدل علی نفي احکم عما عداه. 
الق الوصف وی ی کونه ی للعدم عند العدم؛ لان ۲ ثر الوصف ی النع کاثر الشرط بدلیل آن احکم 
یتوقف علیه کما یتوقف علی الشرط. آلا تری آن من قال لامراته: آنت طالق راکبةء فان الطلاق ی هذا القول 
متعلق برکوهاء کما آن الطلاق ی قوله: آنت طالق ٍن کنت راکبة» متعلق بررکوهاه فلما ۸ یوحد الطلاق ان 
کلا القولین بغیر ال ر کوب مق الوصف بالشرط. واعتبر التعلیق (خ: واعلم آن آثر التعلیق في النع اتفاقي» لکن 
عند الشافعي له هو عنع اکم عن الثبوت ای زمان وجود الشرط ولا عنم السبب عن الانعقاد» فلایکون 
تاودا زا للحکم نی احال لکن التعلیق منع وحود احکم ی زمان وجود الشرط. فکان عدمه 
مضافا ال عدم الشرط وعندنا التعلیق یعنع السبب عن الانعقاد» فلا یکون السبب موجودا موجبا للحکم 
: اخال, فکان عدم اشکم بناء علی العدم الاْصلي» ففي قوله: "ان دخلت الدار فانت طالق" السبب هو 
نت طالق » واشکم هو وقوع الطلاق» فسند الشافسي التعلیق بانشرط (أعيني الدخحول ثي الدار ما عمل ی منع 
ی ٍذ السبب قد وحد حسا لا مرد له 
ولذلك: آي لاحل آن التعلیق فا یوثر ي منع اطحکم دون السبب. تعلیق الطلاق ْ: فمن قال للاأحنبیة: 
"ان نکحتك فأنت طالق" آو قال لعبد غیره: "ان ملکتك فأنت حر" فهذا الکلام عنده باطل» حی لایقم 
الطلاق بعد النکاح ولا الاعتاق بعد اللك؛ لأن السبب وهو قوله: "آنت طالق" و أنت حر" موجود عند 
التعلیق» فلا بدٌ لانعاقده من وجود اللك ی احل فاذا علا احل عن اللك لغاء وصار کما |ذا قال للاحنبية: 
"ٍن دخلت الدار فأنت طالق"» وهذا باطل بالاتفاق. 


کتاب ال تعایی 6۸ الو جوه الفاسدة 
[الفرق بین الواجب الایي والبدی] 
وجوّز التکفیر بالال قبل احنت؛ لان لوجوب حاصل بالسبب علی اصله 


آي و حوب الکفارة 


ووجوب الاأداء متراخ عنه بالشرط» اي بتمل الفصل بین و جوبه وه جحوب 
الرانعت:) 


آدائه. آما لبدن ات الفصل. فلما تأخر الاداء یبق الوحوب» وانا نقول: 
بأن اقصی درجات لوصف زذا کان میا آن یکون علة تلحکم وه 


وجوّز التکفیر !۸: هذا تفریع آخر علی ما ذهب لیه الشافعي مثیم فاذا حلف: واه لا آفعل کذاء و ۸ بحنث 
بعدٌ ولکنه کفر قبل احنث. بان اعتق رقبة و آطعم عشرة مساکین أو کساهم جاز عنده. 

حاصل بالسبب: وهو الیمین» وفذ یضاف الکفارة [لیهاء فیقال: کفارة الیمین الا آن امحنث شرط لوحوب 
آدانها والتعلیق بالشرط مقدر فکانه قال احالف: (ٍن حنشت فعلي کفارة یمین فذا وحد السبب یصح احکم 
مرب علید. ووجوب ۹ یعی آن نفس وحوب الکفارة نما هو بالسبب وهو الیمین» فذا وحد السبب 
ترتب احکم علیه وآما وحوب آداء الکفارة فهو یتأر عن السبب وحصل بالشرط وهو احنث. فلایکون 
وجوب الاأداء قبل احنث. تم آشار ای الفرق بین الکفارة بامال ویین الکفارة بالصوم. حیث لایجوز تعجیلها قبل 
اخنث عنده, بخلاف الأولی. یجتمل الفصل !: فینفصل نفس وجوبه عن وحوب آدائه. آلا تری آن من 
آعتری شیتا ال شهرین مات فیت الوحوب بنفس العقده ولا پیت و حوب الاداء قبا حلول الاحل. 

فلا یحتمل الفصل: يعي لیس الفصل بين نفس وجوبه ووحوب آدائه بل نفس وجوبه لیس الا وحوب آدائه. 
آلا تری آن الصلاة لیست الا فعلا معلوماء» و کذا الصوم. فوحوب الصلاة والصوم لایکون الا وحوب الاداء. 
فلما تأخر خ ونحن نقول: هذا الفرق ساقط عن أصله؛ لأن ذات الأموال انا تقصد في حقوق العباد» فیصح 
هذا الفرق ی حقوق العباد. وآما في حقوق الّه تعالل فالقصود هو الداء فیکون کالبدن في عدم انفکاك نفس 
وجوبه عن وجوب آدائه. 

تم أجاب الصیّف عن استدلال الشافعي رفء بقوله: و انا نقول 2 : هذا جواب عن اصل الشافعي سم الذي 
کان منوطا بأمرین: الاول آنه ی الوصف بالشرط. والثان اعتبر التعلیق بالشرط عاملا منم اکم دون 
السبب کما مر تشریحه آنفاً حت قوله: "وحاصله" فقوله: "بان قصی درحات الوصف (" منم علی الأمر 
لول وحاصله آنا لانسلم آن لوصف ملحق بالشرط علی الاطلاق» بل للوصف ثلاث درحات. آدناها 
آن یکون اتفاقیا کما ی قوله تعاللی: ررکم اي في خجو رکه (ساء:۳۳)» وهذا القسم لایوحب العدم ع 


کتاب الّه تعایی ۳3۹ الوجوه الفاسدة 
کما نی قوله تعال: "لزان" و السارق" ولا آثر للعلة ف النفي بلا حلاف. 
ولو کان شرطا فالشرط داحل علی السبب دون اکم. فمنعه من اتصاله عحلّه 
وبدون الاتصال باحل لاینعقد سبباء وفذا لو حلف: لا یطلّق» فعلّق الطلاق 
بالشرط لایحنث ما ۸ یوحد الشرط. وهذا بخلاف خیار الشرط یی البیع؛ 3 


< عند عدمه بلا حلاف, فوجوده وعدمه سواء وأعلاها آن یکون ععن العلة بآن یکون موترً ناکم کما فٍ 
قوله تعالی: الزانية والزاني» والسارق والسارقة» فان وصف الزنا هو اور ی وحوب ابلد» ووصف السرقة هو 
الوثر ی وحوب القطع» وذلك لان احکم مق رب علی الاسم الشتق کان مأحذه علة للحکم علی ما عرف؛ 
وٍذا کانت آعلی درحات الوصف آن یکون علة لایدل عدمها علی عدم اشکم؛ لان عدم العلة لایدل علی عدم 
اشکم بلا حلاف ما نم یثبت احتصاصه با؛ بحواز ثبوت احکم حینغذ بعلل شی, فادناها ول آن لایدل عدمه 
علی عدم اکم وأوسطها آن یکون ععن الشرط فتبت آن الوصف لیس علی الاطلاق ملحقاً بالشرط. 

ولو کان شرطا !خ: هذا منع علی الامر الثاني ووجوب عن مفهوم الشرط آیضاء وحاصله وان سمنا 
آن الوصف قد یکون ملحقاً بالشرط ولکن لانسلّم آن عدمه یدل علی عدم احکم؛ لان عدم الشرط لایدل 
عندنا علی عدم احکم فکذا عدم الوصف اللحق به وذلك لأن الشرط وهو قوله: "ان دحلت الدار" فا دحل 
علی السبب. وهو قوله: آنت طالق؛ لأنه هو الذکور دون غبره من احکم وهو وقوع الطلاق فعدم الشرط 
(غا یدل علی عدم الشروط وهو السبب دون احکم. ففي قوله: "ان دحلت الدار فأنت طالق" علق قوله 
"فأنت طالق" وهو السبب بالشرط وهو قوله: "ٍن دحلت الدار فلو ۸ یقل: ان دحلت الدار» لوقع الطلاق 
بالفعل» فقوله: "ٍن دحلت الدار" منع السبب من اتصاله .عحله وهو الرأق فقوله: "آنت طالق" ۸ یقصل 
وم یقع علی له لاحل قوله: ان دخلت الدار. لاینعقد سببا: فلم یکن السبب موجودا قبل وجود الشرط 
فکان عدم احکم لعدم السبب. لا لعدم الشرط. 

وفذا لوحلف !: تائید والزام علی اخصم عا هو بحمع علیه» أي ولاحل آن العلّق لاینعقد سبباء ح 
لو حلف آحد: وال لا یطلق امرأنه, فقال: (ن دحلت الدار فأنت طالق, لایحنث بذا القول ما ۸ یوجد الشرط 
وهو دخول الدا وذلك لأن قوله: "ٍن دحلت الدار" منع قوله: "آنت طالق" عن اتصاله .عحله فکأنه ۸ یقل 
هذا القول ما ۸ یوحد الدخحول. فحین یوجد دخول الدار یوجد التکلم بقوله: "آنت طالق" فیحنت. 

وهذا بخلاف (ْ: حواب عن استدلال قیقر ِ تقریر الاستدلال آن الشرط لا یرد علی احکم دون السبب؛ 
ذ لا معی حعل قوله: "آنت طالت" معدوما؛ مع کونه موحودا حسا» فلا محالة هو داحل علی احکم دون السبب؛ < 


کتاب الّه تعایی ٩۰‏ الوجوه الفاسدة 


لژآن اخیار داحل علی امکم دون السبب. وفذا لو حلف: رت فبا ع بشرط 
آي خیار ر دامل علی فقال: وال 
اخیار یجنث» واذا بت آن اتملیق 9 ق السبب باعدامه ال زمان وجود 


الشرط لا ف آحکامه صح تعلیق | طلاق والعتاق باللك» وبطل التکفیر بالال قبل 
انت» وفرقه بن الا والبدن ساقط؛ لآن حق ال تعالی نی الالی فعل الٌدای 
والال آلة» وافا یقصد عین الال ی حقوق العباد. 


< کشرط الفیار في البیعم یدحل علی امحکم دون السبب. وتقریر امواب: هذا آي دخول الشرط في العتاق 
والطلاق علی السبب دون امحکم بخلاف خیار الشرط ی البیع. دون السبب: وهو البیع؛ لأن لبیع بحتمل 
احظر؛ لانه من قبیل الثبات» وهو غیر محتمل للحظر؛ لانه يودّي ی القمار الذي هو حرام وف حعله متعلقا 
بالشرط حظر تام فکان القیاس آن لایجوز البیع مع الشرط کما لا بجوز مع ساثر الشروط. لکن الشرع جوز 
ذلك ضرورة دفع الغین» فیتقدّر بقدرهاء وهي تندفع بععله متعلقاً باکم دون السبب. بخلاف العتاق والطلاق؛ 
ٍذ هما لیس کذلك. فهما حتملان التعلیق بالشرط فوحب آن یجعل الشرط داحلا علی أصل السبب دون 
کم فقیاسکم قیاس مع الفارق. وطذا: أي لأن شرط الیار داحل علی احکم دون السبب. 

بحنث: لتحقق البیع؛ لان شرط ایار لم یدعل علی البیم و ۸ عنعه عن الانعقاد. لا في أحکامه: يعن آن التعلیق 
ون و ی وه ی راکو 3 ره ی صح تعلیق ۱ خ: فیما ٍذا قال: 
(ن نکحتك فأنت طالق, آو ان تملکتك فأنت حر؛ لانه ۸ یوجد قوله: "أنت طالق" و آنت حر" وقت التعلیق 
ح بحتاج ای احل؛ فاذا وحد النکاح واللك فحینثذ یکون لا لورد فوله: آنت طالق وأنت حر فلا بأس 
لوقوعه ق له. وبطل التکفیر (خ: لان اليمین لاتتعقد الا لب فکیف تکون سببا للحنث؟ فلایصحّ التقدم 
علی السبب وهو انث. وفرقه بین !خ: بأن الالي یحتمل الفصل بین وحویه ووحوب آدائه فلذا صحْ فیه 
تقدم الکفارة علی النث. بخلاف البدن فلاحتمل الفصل, فلاينفكٌ نفس الوحوب فیه عن وحوب الادای 
فیکونان معا بعد احنث» فلایصحٌ فیه تقدم الکنارة قبل النت. فعل الاداء: فیکون کالبدن» لا ینفلكٌ فیه 
نفس الوجوب عن وجوب الاأدای فلا یصح فیه أیضا تقدم الکفارة قبل احنث کما هو مذهبنا. 

لة آي آلة الأْداء» فیکون القصود هو الأْداء» وهو (نما یجب بعد امحنث فلا یصح تقدعه علی احنث. 

وانما یقصد | خ: فینفكٌ فیها نفس الوحوب عن وحوب الأدای فیصحٌ هذا الفرق فیها ولایصح ی حقوق الّه تعالی, 
والکفارة من حقوق ال تعال» فلایصح هذا الفرق فیها. 


کتاب ال تعای 1 الو جوه الفاسدة 


[هل بحمل الطلق علی القیّد آم لا] 


ومن هذه امحملة ما قال الشافعي سقه: (ن الطلق ممول علی القید وان کانا فٍ 


أي من الوجوه الفاسدة 
حادئتین مثل کفارة القتل وسائر الکفارات؛ لآن قید الاعان زيادة وصفض يجري 
بحری الشرط» ی ی ی النصوص علیه ویٍ, نظیره من 


أي عدم الشرط 0 
الکفارات؛ لها جنس واحد. وعندنا لایحمل الطلق علی القیّد وان انا ی حادئة 


تقو بآ زا یی لامکان العمل مما. قال آبو حنيفة ومحمد سا 


فیمن قرب ال ظاهر منها ی خلال الصوم لیلاً عا مدا و نمارا ناسیا: انه یستأنف. 
اي للصوم 
الطلق اخ: الطلق هو العترض للذات دون الصفات لا بالنفي ولا بالانبات والقید هو العترض للذات مع 
صفة منهاء فاذا وردا ی مسألة شرعية فعند الشافعي سفیه: الطلق بحمل علی القیّد» أي یراد به القید وان کانا 
واقعین في حادئتین, مثل کفارة القتل و سائر الکفارات. فان كفارة القتل حادئة ورد فیها القیّد» وهو قوله تعالی: 
تحریز رب بدون قید الاعان» فعند الشافعي یه قید الاعان معتبر هنا آیضا. 
ی التصوص علیه: وهو کفارة القتل» ویوحب نفي امحکم عند عدمه. لاْهُا جنس واحد: شرعت للستر 
والزحر. واحاصل آنه بیی کلامه علی آن الفهوم حجة قائلاً بأن التقیید بالوصف عنزلة التعلیق بالشرط وأنه 
یوجب عدم اشکم عند عدمه کما مر سابقا فکانه قیل ی کفارة القتل: فتحریر رقبة ٍن کانت مومنةه فذا 
یکن وصف الاعان لاجوز بناء علی آن عدم احکم عند عدم الشرط واذا ثبت هذا في النصوص وهو عدم 
شرعي یحمل علیه ساثر الکفارات بطریق القیاس لاشتراکها في کونما كفارة. 
وعندنا لایحمل !خ: يعيي [ُذا ورد الطلق والقید في حادئة واحدة و حادئتین» ویکون آحدهما ورد ی حکم 
وأحدها نی حکم آخر لاحمل الطلق علی الْقیّد أصلا عندنا؛ لامکان العمل بکل واحد منهما؛ اٍذ جوز آن 
یکون التوسعة هو القصود للشارع ی حکم حادئة, والتضبیق هو القصود ف هذا احکم ی حادئة آحری؛ کما 
ی اعتاق الرقبة في کفارة القتل والیمین» فاحکم واحد وهو اعتاق الرقب» ولکن اادة ائنتان: آحدهها کفارة 
القتل» والأحری کفارة الیمین. ففي الأول ورد القیّد کما قال تعال: لافتخریر رَقبة مومت «لساء: ۰0۲ وق 
الأحری ورد الطلق کما قال تعالی: وتحریر رَقبب بغیر قید الامان» فلایحمل آحدهما علی الأحر؛ ذ جوز آن 
یکون مقصود الشارع التغلیظ في الأْول والتوسعة في الأحری وکذا لایحمل آحدهما علی الاخر |ذا کانا یی حکمین 
وان اعد امحادئة. کما بن الصّف مثاله نی الان. انه یستأنف: الصوم یعی من ظاهر بامرأته بآن قال: ظهرك کظهر< 


کتاب ال تعالی 5 الوجوه الفاسدة 
[زذا دخل الاطلاق والتقیید في السبب] 

ولو قربها ی حلال الاطعام ۸ یستأنف؛ لآن شرط الاخلاء عن السیس من ضرورة 
شرط التقدیم علی السیس. وذلك منصوص علیه نی الاعتاق والصیام دون 


آي التقمم 


الاطعای و کذلك ذا دحل الاطلاق والقید ف السبب يجري کل واحد منهما علی 
سننه. کما قلنا ی صدقة 2 الفطر : ی ی کف 


آمي مثلاه تم آراد آن یکفر بالصوم آو الاعتاق» فجامعها بٍ علال الصوم آي قبل تام صیام شهرین الیل 
عامدا و ۳ وی النهار ناسا فعند محمد وآیی حنيفة یله یستأنف الصیام؛ لأنه تعالل قال: فصیام شهرین 
تا من قبل آن يیَمَاسَاه (حادلة:»)» فثبت عقتضی النص آن الاخلاء عن السیس شرط في الصوم کما ثبت 
بصریمه آن التقنم علیه شرط؛ لان الاحلاء من ضرورة التقدم؛ لٍذ لایتصور التقدم بغیره, فکان الواجب علیه 
شیین: حدهیا التقدع والاحر الاحلای فان عجز عن الاّول فعلیه الثانن» ولا لفات الأْمران وقال 
آبو یوسف والشافعي بجللا: لایستأنف؛ لان تقدم جمیع الصیام علی السیس فرض کما نی قوله: لامن بل 
آن یماسا فاذا جامعها فات تقدم البعض دون البعضء فلو استأنف لفات تقدم ابلمیع. قوله: لیا عامدا" 
لیس قیدا احترازیا؛ لأٌن العمد والنسیان في اللیل سواء کما نی "شرح الطحاوي" وقوله: "و نمارا ناسیا" احتراز 
عن العمد؛ ٍذ لو جامعها ق النهار عمدا لوجب علیه الاستیناف بالاتفاق. 
ولو قربا | خ: یعن لو آراد آن یکفر باطعام ستین مسکیناً نحامعها قبل الاطعام أي ي وسطه. فانه لایستأنف 
اطعا بالاتفاق بین علمائنا الثلانة. 
التقدیم علی السیس: کما مر من آنه لایتصور تقدم الصیام علی السیس بدون الاخلاء عن السیس. 
منصوص علیه !: لقوله تعالل: لفتحرِیر رب من قبل آن تناس4 (لقصص:۳)» فصیام شهرین متتابعین من قبل 
آن یتماسا. ِ الا طعاه: حیث یذ کر فیه الا قوله تعایی: «فمن لم یط فاطعام سین مشکیناگه «مادلة:4)» 
وم یذکر فیه "من قبل آن یتماسا واحاصل آن اادئة ههنا متحد ولکن احکمین (آحدها (طعام ستين 
مسکیناه وانیهما صیام شهرین واعتاق الرقبة) مختلفان وأحدهما مطلق ۸ یذکر فیه قید التقدیم حیث ۸ یقل: 
اطعام ستین مسکیناً من قبل آن یتماسّاه والآخر مقیّد» ذکر فیه هذا القید» فلایحمل آحدهما علی الآخر بل يجري 
کل واحد منهما علی سننه. ولا م۸ یشترط التقدع علی السیس فیه ۸ یشترط الاخحلاء عنه» فلایلزم الاستیناف 
ٍن جامعها ني حلال الاطعام؛ لعدم اشتراط الاخلاء عن السیس الذي کان یثبت ضرورة نی اشتراط التقدع» 
کما ی اعتاق الرقبة والصوم. علی سننه: ولابحمل الطلق علی القید. 


کتاب الّه تعایی ۳" الو جوه الفاسدة 


اٍنه یجب آداژٌها عن العبد ر بالتص الطلق باسم العبد» وعن العبد السلم بالثص 
القید بالاسلام؛ لانه لا بتک ق الاسباب» فو جب اجمع. 


آي لا منافاة 

بالنص الطلق اخْ: ومو قوله ع2: "آدوا عن کل حرّ وعبد» صغیر آو کبیر نصف صاع من بر آو صاع من 
مر." [بدائع الصنائع]. ففي هذا امحدیث لیس قید السلم. بالنص القید !خْ: وهو ماروی البخاري ومسلم وابن 
ماحة وغیرهم عن ابن عمر فا آن رسول ال 3 فرض ز کاة الفطر من رمضان علی الناس صاعا من تر 
او صاعاً من شعین علی کل حر وعبده ذکر وآشی من السلمین..وقال آبو عیسی الترمذي: رواه مالك عن 
نافع عن ابن عمر ها عن اي وزاد فیه: "من السلمین" » ورواه غیر واحد عن نافع وم یذ کروا فیه 

من السلمین". [الترمذي» رقم:1۷7]. 
واحاصل آن الطلق والقیّد ذا دحلا علی السبب (نحو: "أدوا عن کل حر وعبد" هذا مطلق» واعن کل حر 
وعبد من السلمین" وهذا مقیّد» فان هذین النصین دخلا علی السبب وهو الرأس فان سبب وحوب صدقة 
الفطر هو الرآس فأحدها یدل علی آن الرأس الطلق سبب. والثاني علی آن رأس السلم سبب) لایحمل آحدهرا 
علی الآحر. فوجب اجمع: بين الطلق والقیّد» ولایحمل آحدهما علی الآخر» فیحعل کل واحد منهما سیبا؛ 
وأما لو کان احکم واحدا مع اتحاد احادئة فاحمل واجب بالاتفاق» کما آمر 2 لاعرایي حامع امرأنه نی فار 
رمضان: آن یصوم شهرین متتابعین. رواه آبوداود [رقم:۲۳۹۰] وغیره. ون رواية له عن ابن حریج عن الزهري 
علی لفظ مالك: آن یصوم شهرین بلا قید التتابم» واحکم واحادئة واحدء فوجب حمل آحدهها علی الحر؛ لان 
احکم وهو الصوم لایقبل وصفین متضادّین» فذا ثبت تقییده بطل (طلاقه. وضبط القام آن الطلق والْقیّد اذا 
وردا لبیان اسکم: فاما آن ختلف اسکم آو یتحد» فان احتلف فان ۸ یکن أحد احکمین موجبا لتقبید الاخر 
لابحمل آحدما علی الآحر؛ مثل مثل: أطعم رحلاه واکس رحلا عاریال والا بحمل أحدهما علی الحره مثل: أعتق 
ی ولاتعتق رقبة کافرق فان آحدهما موجب لتقید الاحر بالذات» ومثل: اعتق عین رقبة ولا تملکیي رقبة 
کافرة فان آحدهما یوحب تقید الأخر بالواسطة؛ لآن نفي تمليك الکافرة یستلزم نفي اعتاقهاء وهذا یوحب تقید 
ایجاب الاعتاق عنه بالمنة. 
وان احد احکم: ما آن یکون منفیاًآو مبتاء فان کان الأول فلا حمل, مثل: لاتعتق رقبة ولا تعتق رقبة کافرة 
امکان ابشمع بان لایعتق أصل وان کان الثاني فاحادئة: ما ختلفة و متحدة, فان احتلفت فلا حمل خلافا 
للشافعي سبیه ککفارة اليمین والقتل وان اّحدت فاما آن یکون الاطلاق والتقیید ق السبب ونحوه آو لا» فان 
کان فلا حمل» کوجوب نصف الصاع في صدقة الفطر بسبب الرس مطلقا في بعض الأحادیث ومقیدا بالاسلام 
بعضهاء والا جمل الطلق علی القیّد بالاتفاق» کما فٍ قصة آعراي حاء: "صم شهرین" في رواية» و"شهرین 
متتابعین" نی الاحری, کذا قیل. 


کتاب ال تعالی ۰ الو جوه الفاسدة 
ی ی احکم 
رو ندب 
الو احد قبل و جوده معلقا و مر سلا؛ بگن الارسال یی بت یتنافیان وجودا فأما قبل 
و جوده فهو معلقٌ بالشر ط آي معدوم یتعلق و حو ده بالشرط ومرسل عن الشر ط 
آي معدوم حتمل للو جحود قبله و العدم الأصلي کان تلا للو جود وم تیان 
قبل التعلیق 
العدی فصارّ محتملاً للوحود بطریقین 5 
لأصلی . آي بقی 

آي العمل بالطلق والقيّد الواردین فٍ السبب وعدم حمل آحدهما علی الآخر. فصار احکم |۸: حتملا لأن 
یکون معلما بالشر ط. ومرسلا: اي مطلقا عن الشرط وذللگ* لان الارسال ٍخ. وجودا: يعي عند وحود 
اکم» وتبوته لاءعکن آن یثبت ذلك امحکم الواحد بالارسال والتعلیق لأحل النافاة بینهما. قبل وجوده: آي قبل 
وجود ذلك احکم. قبله: أي قبل الشرط. کالطلقات الثلاث العلقة بدحول الدار بحتمل آن یتحقق وجودها عند 
و جحود الشرط آي دخحول الدار» وحتمل آن يو حد قبل و جود الشر ط بالتنجیز . میت اه للو جود: بالارسال 
والتعلیق» وبعد التعلیق أیضا. 
بطریقین: آحده‌ما الارسال والتعلیق بالشرط فکما یصلح احکم الواحد قبل وجوده آن یوجد بالشرط وآن 
یو حد بعیر ه آیضا؛ لاّنه لا منافاة بین الارسال والتعلیق قبل وجحود الیکم؛ لدْن المر العدمي یصلح آن یو جحل 
بالشرط» وآن یو جد بغیره انشا و یتبدل العدم بعد التعلیق» فهو بعد التعلیق ایضا یصلح آن یو حد بطر یقین» 
ونا النافاة بین الارسال والتعلیق بعد وحود اشکم فانه ذا وحد احکم بالشرط لاعکن آن یقال: اٍنه وحد 
بالارسال آي بغیر الشرطء و کذا العکس» کذلك یصلح احکم الواحد قبل وجوده آن یثبت بسبب مقیّد» وأن 
یثبت بسبب مطلق علی سبیل البدل؛ ذ لامنافاة بینهما حینقذ» کما م یکن النافاة بین الارسال والتعلیق قبل 
وجود امحکم ون امتتع ثبوته بهما جمیعاه فلذا لا یحمل آحدهما علی الآحر بل بجمع بینهما. 
م في هذا الکلام دفع سوال کان یرد علی مسألة التعلیق بالشرط. تقریر السوال: آن عندکم التعلیق بالشرط 
لایوجب نفي کم عند عدمه بل یجوز أن یوحد اشکم عند عدم الشرط آیضاء کما جوز آن یوحد عند 
الشرط فصار الشيء الواحد معلقا ومرسلاٌ. وهذا احتماع التنافیین؟ تقریر ابحواب: آنه لا منافاة بین الارسال 
والتعلیق قبل وجود الشي ی وعا النافاة بعد و جوده» ان ماما مسا فا فخو هیال زا فتأمل. 


* و ذلك: آي احتمال کم لگْن وهای متیریلا 


کتاب ان تعال و" الو جوه الفاسدة 
[زن العام یخص بسببه] 
ومنها ما قال بعضهم: ان العام خصٌ بسیبه, وعندنا فا بخص بسبه ذ ! یکن 


مستقلاً بنفسه, کقوله: نعم أو بلی» و حرج خرج ابمزای کول الراوي: سا 


ن‌ ۱ 7 آي العام 
رسول اه کل فسجد او جر ج وت امحواب» ی ۹( 
أي العام وم يزد علیه 


بعضهم: وهو مالك والشافعي سا وتبعهما الزني والقفال وأبو بکر الدقاق وآبو ثور. ان العام: لذا ورد في 
شحص خاصٌ ی نص أو قول الصحابة ع ول یکن کلام مبتدا ۱ 

بسببه: سواء کان السبب سوال سائل بان سأل آحد ي حضرته فاجاب علیه السلام: "من فعل کذا فعلیه 
کذا!" و افله کذا وم یقل: "فلك کذا!" آو "فعليك کذا آو وقوع حادئة بان وقعت حادثة لأحد ق زمن 
ّ# » فورد النصّ في تلك الحادئة یتناول لصاحب احادثة ولغیره. فعند هولاء العلماء یخصٌ ذلك العامٌ قٍ 
حق ذلك السائل آو صاحب امادئق حی کان احکم ابتً ی حق غیرهما بنص آخر آو بالقیاس علیهما» وذهب 
جمهور العلماء من التقدمین والتأحرین ال خحلافه, ویویٌدهم (جماع الصحابة ملد والتابعین علی احراء التصوص 
الواردة مقيدة بأسباها علی عمومها. آلا تری آن آية الظهار نزلت فی. خولة امرأة وس بن الصامت. وآية اللعان 
ملال بن آمیقف وآية القذف ‏ قذف عائشة خن و آية السرقة ی سرقة رداء صفوان آو سرقة ابحن» ومع 
ذلك ۸ یخصوا هذه العمومات في مواردها. فعلم آن العام لا یخص بسبب الورود .کذا ي "غاية التحقیق". نم آراد 
الشیخ آن یییّن ما هو امحق عندنا ویفصل السبب. وبیّن ذلك ف أربعة أقسام. 

مستقلا بنفسه: آي: لایستقل بافهام العی بدون ما تقدّمه من السبب وهذا هو.القسم الأول. 

کقوله: ن حواب من قال: أکان لي عليك آلف درهم؟ فقال: "نعم" آوقال: آلیس لي عليك ألف درهم؟ فقال: 
"بلی") فقوله: "بلی ونعم" عام هام من حیث أنه یصلح حوابا لانواع من الکلام» فعند ذکر السبب یتعلق 
به) لان کل واحد منهما حرف غیر مستقل بنفسه لایفید بدون تعلقه .عا قبله من السبب» فاذا یفد بدون 
لتعلق عا قبله من السبب فکیف یفید معین عاَاٌ شاملا؛ لان ذلك شأن الستقل بل ینحصر في السببء وآما لو 
کان کلام مستقلا بنفسه بأن یقول: لك علي ألف درهم» فهو اقرار مبتداً حارج عما نجن فیه فلا کلام فیف 
والفرق بين بلی ونعم" یعرف ف الطولات. 

کقول الراوي: وقصته مع قول ذي الیدین: ات اه آم نسیت؟ احدیث مروي في صحیح البخاري 
[رقم:؛ ۰]۷۱ ومسلم [رقم:۱۲۹] وهذا هو القسم الثاي فقوله: "فسحد" عامٌ صام في نفسه لکل سجود 
ولکن نا وقع موقع ابلزاء بدلالة الفاء خص بسببه وهو السهی وذلك لآن الکلام لا حعل جزاء نا تقدّم کان 
التقدم سبب وجوبه فیتعلق به؛.ولا یفید معق عام. 


کتاب الّه تعالی 5 الوجوه الفاسدة 


کالدعو ال الغداء ویقول: والّه لا آتغی, فأما ذا زاد علی قدر ابحواب فقال: وال 
حوابه 


۷ آتغدی الیوم» وت یا فعندنا تور تلا احترازا عن الغاء الزيادة. 


[القرآن في النظم یوجب القرآن في احکم] 
ومنها ما قال بعضهم: ٍن القرآن في النظم یوحب القرآن نف احکم. مثل قول 


من الوجوه الفاسدة الاشتر اك فیه 


بعضهم ی قوله تعایی: «وأقیموا الصَلاٌ و آتوا لز کاد که ان القران یوحب آن لاتعب 
رلبقرة: ۶۳) 


الز کاة علی الصبي. قالوا: لأن العطف يقتضي الشا ركة واعتبروا باحملة الناقصة 
ادا عطفت علی الکاملت و هذا فاسد؛ هه و اف ان ان 


کالدعر ی الغداء: بأن قال له آخر: تَغدٌ معي. والله لا آتغدی: وم یزد نی احواب: "الیوم" و امعك" 
وهذا هو القسم الثالث فقوله: لا آتغدی" عام شامل لغداء ذلك الیوم وغیره؛ والغداء مع الخاطب وغیره 
والغداء في منزله وفي غیری ولکنه لا آحرج الکلام مخرج ابصواب ردا علیه فیفید بذلك الغداء الذي دعاه الیه» 
ویصیر کأنه قال: "ان تغدّیت الغداء الیي دعوئّ ٍلیه فکذا" ففي هذه الصور الثلاث یختص العام بسببه اتفاقا؛ 
ولایحتمل ابتداء الکلام قط. فأما ٍذا زاد !ْ: وهذا هوالقسم الرابم. 
مبتداً: : حیث لایتعلق بأول الکلام. الغاء الزيادة: اٍذ لو جعلناه سرا خرج ابواب فحیذ بل اي وهو 
قوله: "الیوم"؛ لانه بغیره یتم م ابواب» ودلالة اخال ن کانت شاهدة علی کونه جوابا ولکن لا عبرة فا مع 
الصریح, فلذا رححنا اللفظ وحعلناه ابتدای فلا یختص بسببه بل بحنث بالتغدي. سواء کان ی دلك الیوم مع 
الداعي آو وحده آو مع غیرم وقال الشافعي ومالك وزفر جلیر: انه یحمل علی ابخواب بدلالة امحال» فیخحص 
بسبیه, فیراد بالغداء ذلك الغداء اخالسص. بعضهم: قیل: هو مالك. في النظم: آي ابمم بین الکلامین بحرف 
الواو. ان القران: آي الاشتراك بین الکلامین بحرف الواو. 

علی الصبي: وابحنون» کما لاب ِِ الصلاة؛ لاقتر اما بالصلاة هذا القول. فهما جلتان کاملتان 
عطفت (حداهها علی الأحری بالواو فیقه يقتضي سوه بینهما. الشار کة: ومقتضی الشا ركة هو ن وحبت 
(حداهما وجبت الأحری» والا لاب ۱ یضا. واعتبروا باحملة !: آأي قاس هولاء الوم ابلملة 
الکاملة العطوفة علی الکاملة» مثل قوله: زینب طالق» وهند طالق» بابحملة الناقصة آي الفرد العطوف علی 
ابحملة الکاملت مثل قوله: 7 طالق وهند. فکما الفرد العطوف واجحملة الکاملة العطوف علیها یشت رکان ی 
الخبر وهو طالق لا محالة» کذلك الأولیان تشترکان ی احکم. 


کناب ال تعالی ۱ ۷ فصل فی الأمر 


وی ول جنی روا عویي یره فذا تم. بنفسه 
الکلام العطرف 


مب الشرکة الا فیما یفتقر الیه وطذا قلّا ن قول الرحل لامراته: "ان دحلت 
الکلام العطوف ی 
الدار فأنت طالق» وعبدي حر": ان العتق بالشرط؛ لأنه ق حق التعلیق قاصر . 


وهو دخول الدار 
[تعریف الامر] 
فصل ‏ الأمر: وهو من قبیل الوحه لاول من القسم لول ما ذکرنا من الأقساه 


اي قسم الصيغة واللغة 
فان صيغة اهر لفظ اص" من تصاریف الفعل» » وضع لعنی حاص وهو طلب الفعل. 


اجملة النافصة: وهو قوله: "وهند" . ما یتم به: الکلام وهو انب فان قوله: "وهند" کان حتا ٍل طالق» فلأحل 
هذا الاحتیاج وحبت الشرکكة بینهما بخلاف الکاملة العطوفة. الیه: کالتعلیق, فثبت آن موجب الشرکكة هو الافتقار 
دون نفس العطف. وطذا: أي: لاحل آن الشرکة تثبته الافتقاز. لانه: أي قوله: "وعبدي حر" ون کان تامّا (یقاعا 
لکنه ق حق لتعلیق قاصرٌّ. قاصر : لانه بدلالة امحال علم آن غرضه من قوله: "وعبدي حر" التعلیق لا التنجیز» و۸ 
یذکر .له شرطاً علی حدة» فصار ناقصاً ق حق التعلیق, فیبت احتیاحه زٍل الأول ی حق الشرط بخلاف ما لو قال: 

ٍن دحلت الدار فأنت طالق» وزینب طالق» فانه لایعلق طلاق زینب بدخول الدار؛ ٍذ لو کان غرضه التعلیق لقال: 
"وزینب" بدون ذکر اخبر؛ لاتحاد ابحملتین في خی فلذا أعاد الخبر علم آن غرضه التنجیز. ۱ 

ولا فرغ الصتّف عن بیان التقسیم الرابع عن الوحوه الفاسدة شرع في بعض أقسام الخاصء وهو الأمر؛ لآن 
اکثر آبحاث الاصول یتعلق به , 

وهو: أي الامر وهو قولنا: "افقل". من الأقسام: العشرین؛ ومن الأولی في قوله: "من القسم الأول" للتبعیضء 
والثانية والثالثة للبیان» ویحتمل آن تکونا للتبعیض آیضا. صيغة الأمر: مثل: "افعل" یصدق علیه تعریف الخاص. 

تصاریف الفعل: حرج به الاسم ورف الخاص؛ لأغُما لیسا من تصاریف الفعل» والتصاریف جمع تصریف» 
مصدر جمعه باعتبار (رادة الأنواع. وف قوله: "لفظ حاص" رد علی قول الواقفية الزاعمین أنه مشترك لفظي بین 
الوحوب والندب وال باحة والتهدید. 

وضع لعنی !ْ: وفیه رد من ذهب من اثالكية والشافعية ال آن صیفة الامر وان کانت مختصَةٌ بالوجوب, لکن 
الوجوب لیس ختصاً با؛ بل ٍنه کما یستفاد منها یستفاد من غیرها وهو الفعل» ویسمّی الفعل مرا کما یت 
الصيغة به حی قالوا: ٍن آفعال اليي و موحبة کالاوام فلما قال: "وضع لعین حاص" احترز به منهاء فکما 
آن الامر مختصٌ بالوحوب کذلك معناه وهو الوحوب مختصٌ به. فقوله: "فان صيغة الأمر" الخ دلیل علی آن الامر < 


کتاب له تعال 5۸ فصل ِ الامر 
[موجب الاأمر ] 
وموحبه عند ابلمهور الالزام الا بدلیل. 


آي امکم الثابت بالامر آي الوجوب 
< من قبیل اخاص, ولا مصادرة فیه؛ لانه آقام الدلیل علی (حاق هذا الفرد بنوعه. م بین آنه (نغا کان من هذا 
النوع؛ لأنه لفظ خاص وضم ععن حاص, کما یقال: الانسان اسم لنوع من الیوان الذي صفته کذا و کذا 
تم یقال لفرد معیّن: هذا داعل قي هذا النوع؛ لأنه (نسان کساثر آفراده, کذا ی "غاية التحقیق". 
الا بدلیل: یدل علی غیره» فحینتذ یحمل علیه» وقال بعضهم: هو مشترك بین الوحوب والندب والاباحة 
والتهدید اشتراکاً لفظیً کالعین, ونقل ذلك عن ال*شعري اف بعض الروایات عنه» وان شریح وبعض الشيعة. 
وقیل: هو مشترك بین العاني الثلائة الأْول. م اعتلف: فقیل بالاشتراك اللفظي, وقیل بالعنوي» وهو مذهب: 
الرتضی من الشیعة. وقیل: هو مشترك بین العنیین الأولین بالاشتراك اللفظي» وهو منقول عن الشافعي بظه» 
وقیل بالعنوي, فعند هولاء لا حکم له بغیر القرينة الا التوقف, مع الاعتقاد آن ما آراد به صاحب الشرع فهو 
حقّ» کما هو شأن احمل. ۱ 
وذهب عامة العلماء من الفقهاء والتکلمین زٍل آنه حقيقة ق آحد هذه العان عینا من غبر اشتراك ولا (جال 
لکنهم اختلفوا في لعینه. فذهب جمهور الفقهاء وجماعة من العتزلة کأیي لسن وابلبائي في آحد قولیه ال آنه 
حقيقة في الوحوب ومبحاز في ما عدام وذهب جاعة من الفقهاء والشافعي في آحد قولیه ال آنه حقيقة في الندب 
وبحاز في ما سوام وذهب طائفة ای آنه حقيقة ی الاباحة. ونقل ذلك عن أصحاب مالك وسك ابشمهور 
لقائلون بانه حقيقة في الوحوب بالکتاب ودلالة الاجما ع واللغت. آما الکتاب فقوله تعالی لابلیس: «ما مَتعّك آأن 
لا تسد رد آمریُل؟ اي ما بقي لك الاختیار بعد آن آمرتك بالسحود فلم ترکنه؟ ومذا دلیل الوحوب» 
ولا لا ذمّه الّه تعالی علی الترك وکان لابلیس آن یقول: نك ما آلزمت السجود. وقیل: الکتاب قوله تعالی: 
ما ان موم ولا مُومنة لا قضی اس سوه رن یکون محر من أَن رم «لاحراب::۳)» وقیل هو قوله 
تعال: فلخت یعون نهآ تصیتهم قة آزنجیهع غذات مه ولورن۳ج. 
وأما دلالة الاجماع فهي آن الامة نی کل عصر ۸ تزل کانوا برجعون نی |یجاب العبادات وغیرها یی الوا 
والاستدلال .عطلق الصيفة ابحردة عن القرائن علی الوحوب. وأُما اللغة فهي آن السیّد [ٍذا آمر لولاه: افعل هذاه 
فلو ۸ یفعل یعد عاصیا ومستحقاً للعقاب عند أهل اللغةء فلو ‏ یکن الأمر للوجوب ‏ یکن ذلك. وآما أدلة 
باقي الفرق فمذکورة قي الطولات. 


کتاب ال تعالی ۹ فصل ف الأمر 
دای و قبله | 


0 
من حقيقة ذلك الفعل 
قلنا: ف قول الرحل لامراته: "طلقي نفسه" اٍنه یقع علی الواحد. ولا تعمل نية 


الغنتین فیه؛ لاّنه لاتصح نية العدد الا آن تکون الرأْة مة؛ ی 


سواء: یع زن الامر ‏ لفادة الوحوب بعد احظر وقبله سوای لا فرق فیه. وهذا رد علی من قال: ان الأمر بعد 
احظر أي النع للاباحة وقبله للوحوب» کما في قوله تعالی: «وذا حَلم قاصطادواگ «لاندة:)؛ لان الصید کان 
حلالاً علی الاطلاق» م حرّم بسیب الاحرام؛ فلذا حاء قوله تعل: فاصطادو 4 بعد الحرمة آفاد الاباحة. ونحن 
نقول: هذه الاباحة ۸ یفهم من الامر بل من قوله: طأحل تک یناث «لاندة:ع)» والا فقد جاء الامر 
تاوتب: ظا بعد الحظر في القرآن کما قٍ قوله تعای: فاذا انسلخ الشهر الحرم فاقتلوا لمش رکین یت 
وحدتموهم 4 (لتربة:ه)» فان القتل في الأشهر ارم محظورء والقتل الثابت بقوله "فاقتلوا" واحب بعده. 

ولا موجب له !خْ: یعن ٍن الأْمر باعتبار الوجوب لايقتضي التکرار کما ذهب (لیه قوم» ولا حتمله ایضا کما 
ذهب یه الشافعي. فذا قیل: ال کان معناه: افعل فعل الصلاة مرة لايقتضي ذلك التکرار ولا حتمله, 
طلب الفعل: .یعی (فما لايقتضي الأمر التکرار ولا حتمله؛ لاأنه مختصر من طلب الفعل بالصدرء فقولك: 
"اضرب" مختصر من: أطلب منك الضرب؛ کما "ضرب" ختصر من قوله "فعل الضرب ی الزمان الاضي 
والصدر الختصر منه فرد لایحتمل العدد» فکیف يقتضي التکرار و کیف یحتمله وقال الشافعي رث: سلمنا آنه 
لا يقتضي التکرار لکنه حتمله؛ لانه نختار آن الصدر الختصر منه معرّف» فهو ون کان فردا لکنه اقترن باداة 
العموم والاستغراق» فصار .ععیی کل فرد. فیراد ٍیقاع کل فرد» وهذا معیق احتمال الامر التکرار. والفرق بین 
الوحب واحتمل آن الوحب بت بغیر النية ایضا واحتمل لایثبت بغیر النية اصلا. ولا کان یتوهم (من قوله: 
لفظ الأمر صيغة احتصرت معناها طلب الفعل) آنه کما لایحتمل العدد ولا یقتضیه کذلك لیس بفرد آیضاء دفع 
هذا التوهم بقوله: لکن لفظ الفعل: الذي احتصر منه الأمر. 

فلا یحتمل العدد: لان بین العدد والفرد منافات؛ رذ الفرد ما لا ترکب فیه والعدد ما یترکب من الأفراده 
والتر کیب وعدمه متنافیان» وغذا آي لأحل آن الامر لاحتمل العدد. یقع علی الواحد: الا آن ينوي الثلاث؛ 
لان الواحد فرد حقيقي متيقن؛ والثلاث فرد حكمي حتمل. ولا تعمل نية (غ: آي لاتصخ نية النتین في قوله: - 


کتاب ال تعالی ۷ البحث ی الأمر الطلق والقید 
[الامر الطلق] 

لژن ذلك جنس طلاقها؛ فصار من طریق انس و احدا. تم الأمر الطلق عن الوقت» 
کالأمر بالز کاة وصدقة الفطر والعشر والکفارات وقضاء رمضان والنذر الطلق لا یوجب 
الاداء علی الفور ف الصحیح من مذهب أصحابنا. 


[حعل الوقت ظر فا| 

والقیّد بالوقت آنواع» نوغ حعل الوقت ظ فا للمودی وشوطا للاداء وسببا 
الاول 

للوجوب. وهو وقت الصلاة. لد یری آنه یفضل عن الادای فکان ظرفا لا معیارا؛ 


دک منز خر قرو سا یدزی از ی یت نزن 
یصح النية الا اذا کانت تلك الرأة آمة. لأن ذللك: الذکور وهو اللشتان في حق الامة. 

جنس طلاقها: کالثلات ی حق الرة جنس الطلاق. انس واحدا: آي یکون ذلك باعتبار ابنس فردا 
حکمیّا, فیصح النيق وآما (ذا قال: طلقي نفسك ثنتین» فیقع اللنتان» لا لاحل آنه بیان تفسیر له؛ لان "طلقی" 
لاحتمل ذلك حی یکون "لنتین" بیان تفسیر له بل لأحل آنه بیان تغیر لا قبله. سل 
الامر التکرار وعدم احتماله شرع في بیان آنه مطلق عن الوقت ومقید به. 

الطلق عن الوقت: وهو الذي م۸ یتعلق آداء الأمور به فیه بوقت محدود علی وجه یفوت الاداء 9 
ایو جب الاْداء اٍغْ: فان کل واحد من تلك الأمور لایتقیّد برفت یفوت بفوته» بل کلما دی یکون آداء 
وان کان التعحیل مستحا. وذهب بعض أصحابنا کالشیخ یی اسن الکرحی وبعض أصحاب الشافعي کأیي بکر 
الصیرنی وأيي حامد ل انه جب علی الفور احتیاطا لأمر العبادة ععی آنه یأئم بالتأحیی وهذا هو مرة اخلاف 
بیننا وبینهم والا لایعد قاضیا عندهم آیضا بالتأحیی وعندنا لایأثم الا في آحر العس آو حین ادراگ علامات 
الوت وم یود فیه. ظر فا: با کین زرف مار تا تا خن وشرطا للداء: والراد بکون الوقت 
شرطا للاداء آن لایصح الأمور به قبل وحوده ویفوت بفوته. 

ی للو جوب: والراد یکون الوقت سیا للوجوب آن یکون غذا الوقت تأثیر ی وحوب الآمور به» حتی بختلف 
المور به باعتلاف صفة الوقت نقصانا وکمالا. وقت الصلاة: فانه یوجد فیه ثلاث صفات من کونه ظ فا 
وشرطاً وسبباً کما آثبت الصتّف تلك الصفات فیه. ظرفا لا معیارا: هذا هو الصفة الول من الصفات الثلاث. 


کتاب ال تعای ِ۷ البحث ف الأمر القید 


و الاداء یفوت بفو ته فکان شرطاه و الاداء خدلف بانعتلاف صفة الوقت. و یفسد 
التعحیل قبله فا ولأصل هذا النوع ِ ۸ جعل الوقت ظرفا للمودی 


هذا هو الصفة اشالشة 


و للو حوب م یستقم آن یکون کل الوقت ت 2 ذلكث يو جب تأحیر الاداء 
عن وقته و تقدرعه علی سببه فوجب آن یجعل بعضه سیباء وهو ابلزء الذي یتصل به ادا 


والأْداء یفوت !: فان صلاة الظهر مثلا یفوت آداء بفوت وقت الظهر, ولایصح آداژها قبل وقت الظهر. 
شرطا: هذا هو الصفة الثانية. والاداء بختلف ! خْ: فانه یصح کاملا ق وقته الکامل ویکره في آوقات مکروهة. 
شه: نم هنا آمران: نفس الوحوب. ووحوب الأداء. فنفس الوحوب سببه القيقي هو تتابع التعم علی العباد من 
له تعالی» وسببه الظاهري هو الوقت آأقیم مقامه لتوارد الم فیه. ووحوب الأداء سببه القيقي تعلق الطلب 
بالفعل» وسببه الظاهري هو الأمر آقیم مقامه. اعلم آن الظ فیة نت وصفان متنافیان لا عکن احتماعهما 
بحسب الظاهر؛ لان السبب يقتضي التقدم علی السیّب والظرف یقه يقتضي آن لایقدّم الظروف علیه؛ اٍذ الظرف 
ما یودّی فیه لا بعده. ولذا فیل ف التفصي عنه: [ن الظرف جمیع الوقت. والشرط مطلق الوقت. والسبب هو 
ابزء التصل بالاداء قبل الشروع ٍ الادای والکل في القضاء. هذا النوع: آأي النوع الاول من الوقت وهو 
وقت الصلاة. کل الوقت سببا: یعین رعاية کونه ظرفا لا عکن آن یجعل جمیع الوقت نیت 

ان ذلك یوجب !: یعن لو حعل کل الوقت سیب لفات أحد العنیین من الظرفية والسببية؛ لانه حینغذ لا 
یخلو: (ما آن يودّي الأمور به بعد الوقت آو قبله آو فیه-فان کان الأول أي دی بعد الوقت ففیه وٍن کان رعاية 
معین السيبية (لان السبب یتقدّم علی السبّب» ف|ذا فروض الوقت سیبا کان للمأمور به آن یوحد بعد الوقت)» 
لکن یلزم چینشذ تخیر الاداء عن وقه» فیفوت چیتذ معن الظرفیت؛ لان الظرفية تقتضي آن یکون الاداء ن 
الوقت» وان کان الثاني أي دی قبل الوقت. و کان الثالث آي دی في الوقت فحینشذ* وان کان رعاية معن 
الظرفية ولکن یلزم تقدعه علی السبب و العیق وحینقذ یفوت معین السببية؛ لاأن السیّب لایتقدّم علی السبب» 
وکذا لایوجد مع السبب بل یتحقق بعده, فاذا بطل کون کل الوقت سببً. فوجب آن بجعل : فالسیب ي 
هذا القسم هو آن الشرو ع. فالسبب للصلاة هو امحزء السابق علی التحرعة وهو املزء الذي لا یتحزاً یتصل 
بالتحرعة. وهذا القسم علی آربعة آقسام؛ ان الصلاة ان أدیت ‏ اول الوقت فیکون آن الشرو ع هو ابلزء الگول < 


* فحینتذ: آي حین کون الودی ق الوقت. 


کناب ال تعالی ۷ البحث ف الأْمر القید 
[السببية تنتقل ای آخر جزء الوقت] 


فان اصل الأداء بابحزء الگول کان هو السبب. والا ینتقل السببية ی ابحزء الذي 
من الوقت 
یلیه؛ لأنه لا وجب نقل السببيّة عن احملة ولیس بعد امبلملة جزء مقدر وحب 


الاقتصار علی الأدن. وم یجز تقدیره علی ما یسبق قبیل الاداء لذن ذلك يژذي 


آي تقدیر معن السببية 


ل التخطي عن القلیل بلا دلیل. 


من الوقت هذا هو القسم الاول. فان ۸ یود ف ول الوقت ینتقل السيبية ی الأحزاء ال بعده, أدیت فیها 
الصلاة من الاأحزاء الصحيحة وهو القسم الثان. فان ۸ تودٌ نی الأحزاء الصحيحة حیق ضاقت الوقت فحینقذ 
تکون آن الشرو ع من الأجزاء الناقصة وهذا ی العصر خاصة فان الأحزاء الأحبرة فیه ناقصة وهذا ابحزء 
الناقص مقدار ما یسع فیه التحرعة عندنا» ومقدار ما یودّی فیه آربع رکعات عند زفر ستب, وهذا قسم الث 
وهذا کله [ذا أدّیت الصلاة ی وقتها. وآأما (ذا فاتت عن الوقت فحینتذ یضاف الوحوب ی جمیع الوقت لزوال 
اطانع عن حعل کل الوقت سببا؛ فان الشروع لایکون سبباً حینذ» وهذا قسم رابع. ومذا حلاصة ما یأني ی 
کلام الصتّف یفه, فشرع أولاً ني القسم الأول. هو السبب: اتصال الأداء به. فحینتذ آن الشروع هذا فکان 
هو سبباء ولا ینتقل (خ: آي وان ۸ یتصل الأداء بامحزء الول فیکون السبب هو ابحزء الذي یتصل به الأداء 
بعده. بشرط آن لا ينتهي ای ابلزء الناقصء وهذا قسم ثان. 

لانه لا وجب !: آي الاقرب بالاداء دلیل علی قوله: وهو ابزء الني یتصل به الأدای یعی فا قلنا: ان 
السبب هو بعض الوقت» وهو جزء یتصل به الأٌداء؛ لأنه ما وحب نقل السببية عن ابحملة آي عن کل الوقت ال 
البعض للضرورة الیق ذکرناها من لزوم تأحبر الاْداء عن وقته و تقدیعه علی سببه. ولیس بعد الکل حزء مقذر» 
آي معلوم القدار کالربم والخمس ونوهما لعدم الدلیل علیه, حی لوکان بعده حزء مقذر لیقال: انه سبب» 
فذا م یکن جزء مقر موحوداً ولیس الکل سیبا» فوحب الاقتصار علی الأدن أي حزء بتصل به الاداء؛ لاه 
متصل بالسبّب» والاصل في السبب الاتصال بالسبب. 

لان ذلك يودّي (خ: دفع دحل مقدّر. تقریر الدحل: سلمنا آن السبب هو بعض الوقت لا کل الوقت 
للضرورة الذکورة. ولکن حاز آن یقدر مع السببية علی الأحزاء التقدمة علی الأداءء فیجعل السبب الأحزاء 
السابقة علی الأداء التصلة بالادای لا ابلزء الذي یتصل به الأداء حاصة. وتقریر ابحواب: آن ذلك يودي ال 
لتحطي أي التجاوز عن القلیل وهو ابحزء التصل بالاداء ٍل الکثیر بلا دلیل؛ لن الدلیل نا یدل علی آن الکل < 


کتاب له تعال ۷ البحث ف الأمر القید 


کذلك ینتقل ای آن یتضیّق الوقت عند زفر سب وایی آخر جزء من أحزاء 
الوقت عندنا» فتعیّن السيبية فیه لا يلي الشروع في الاداء؛ ٍذ م یبق بعده ما حتمل 


أي ‏ الوقت الناقص ۱ أي بعد هذا ابحزء 


انتقال السببية الیه فیعتبر حاله في الاسلام والبلوغ والعقل وابنون والسفر 
والاقامة واحیض والطهر عند ذلك احزی ویعتبر صفة ذلك ازع فان کان دلك 
۳ ۳ قٍ الصحة والفساد 


ً [اعتراض الفساد فِ الصلاة بالطلو ع والغروب | 
فاذا اعترض الفساد بطلوع الشمس ی 


< سبب آو ابلزء الأدین» بات السببية لغیر الکل وابلزء الأدن وهو ما یسبق علی الأداء من الأحزاء [ثبات بلا دلیل. 
ثم کذلك: آي کما انتقلت السيبية من ابجزء الاول ی الثاني عند عدم الشروع في الداءه. ینتقل: السيبية من الثابني ای 
اثالث. یی آن یتضیّق الوقت اخ: ومقداره آن یودّی فیه آربع رکعات» فلا تتتقل السييبية عنه ال ما بعده؛ لأنه حلاف 
الامر ولشرع. والی آخر جزء اْ: وهو مقدار ما یسع فیه التحرعة» وهذا هو القسم الثالث الذي یضاف الوحوب 
فیه ال ابحزء الناقصء وهو مقدار ما یودّی فیه آربع رکعات عند زفر سیم ومقدار ما یسم فیه التحرعة عندنا. .. 
الشروع في الأْداء: يعيي ني ذلك الوقت الناقص, وهو مقدار آربع رکعات عنده ومقدار التحرعة عندنا؛ یتعین السيبية 
بحزء یشرع في الأداء فیه. انتقال السببية الیه: ٍذ لو انتقلت ال ما بعده» والواحب لا بسع فیه لادّی ال تکلیف ما 
لیس قي الوسع. فیعتبر حاله في | : تفریع علی قوله: فتعین السببية فیه" یعین ٍذا تعین للسيبية ذلك ابیزء الناقص فیعتبر 
حال الکلف عند ذلك الوقت؛ حن ان اسلم الکاف و بلغ الصبي؛ و عقل انون» و سافر القیم» آو آقام الساف أو 
حاضت الرأة و طهرت احائض یعتبر ذلك الوقت» حي ن کان الوقت بحیث یسع فیه التحرعة بحب الصلاة علی کل 
واحد من ال کورین؛ وتحب صلاة القیمین علی من آقام ي ذلك الوقت وان کان مسافرً ی سائر الأجزاء وتحب 
صلاة السفر علی من سافر نی ذلك الوقت وان کان مقیما نف الاحزاء الْتقدمَّة عندناه وعند زفر یه یعتبر الوقت بحیث 
وی فیه آربم رکمات» فان الوقت باق بذلك القدار تب الصلاة علی هولاء ولا فلاه وقس علیه حال السافر 
وللقیم. کما في الفجر: فان وقت الفحر من الابتداء ی الانتهاء کامل لیس فیه حزء یوصف بالکراهة, بخلاف العصر 
فان وقته بعد احمرار الشمس یصیر ناقصاً ومکروها. وجب: الفرض اي جمیع أوقات آلفحر کاملاً لکمال السیب, - 


کتاب ال تعالی ۷ ابحث ف الأمر القید 
بل الفرض» وان کان ذلك ابمزء فاسدا کما ی العصر یستأنف ی وقت الاهرار 
وحب ناقصاً فیتادٌی بصفة. التقصان. ولایلرم علی هذا ما ٍذا ابتداً العصرّ ‏ ول 


الفرض لنقصان الشتنت 


وقته م مدّه ٍل آن غربت الشمس فان لایفسد؛ لان انشرع حعل له حق شفل کل 
الوقت بالأدای فحعل ما یتصل به من الفساد بالبناء عفوا؛ لن الاحتراز عنه مع 


آي عن ۱ 
الاقبال علی الصلاة متعذره و ما !ذا خلا الوقت عن الأداء فالوحوب یضاف ال 
علی وجه.العز 


کل الوقت؛ لزوال الضرورة الداعية عن الکل ال ابلزی فوحب بصفة الکمال ‏ 
الفرض 
فلا یتأدٌی بصفة النقصان ی الأْوقات الثلائة الکروهة عنسزلة ساثر الفرائض 


بطل الفرض: عندنا حلافاً للشافعي سه؛ لأن الصلاة وجبت کاملة لکمال السبب. فلا یتأدّی بصفة النقصان 
فعلیه آن یستأنف صلاته. ودلیل الشافعي سّء ما رواه الشیخان عن آیي هريرة طلینه: "من درك رکعة من الصبح 
قبل آن تطلع الشمس فقد آدرگ الصبح ومن آدرك رکعة من العصر قبل آن تغرب الشمس فقد درك العصر". 
[البحاري: ۰۵۷۹ ومسلم:ع ۲۳۷] ونحن نقول: وقع التعارض بین هذا احدیث وبین النهي الوارد عن الصلاة ی وقت 
الطلوع والغروب وف الاستواء کما هو مروي ف الصحاح فرجعنا ال القیاس» کما هو حکم التعارضء فرح 
القیاس هذا احدیث ٍ صلاة العصر؛ وحدیث النهي ی صلاة الفحر وله أحوبة آحری مذکورة ‏ الطولات. 
فاسدا: أي ناقصا؛ لأنه منسوب زل الشیطان» کما ق العصر. وقت الاهرار: أي کوقت الاصفرار یودّی فیه 
عصر ذلك الیوم. بصفة النقصان: آي مذا الشرو ع الواقع ف الوقت الناقص حی |ذا اعترض الفساد بالغروب 
تفسد الصلاة؟ لنه آداها کما وحبت. ولایلزم علی !: حواب سوال یرد علی قوله. فان کان ذلك ابلعزء 
صحیحاً الخ توحیه السوال آنکم الان أ ثبتم آن ما وجب کاملا لا یتأدی بصفة التقصان, فعلی هذا لو شرع آحد 
صلاة العصر نی ول الوقت مم مدّها بالتعدیل والتطویل ی آن غربت الشمس وحب آن یفسد صلاته. 
فانه لایفسد ی حاصله ما یلزم الفساد لضرورة ابتنائه علی العزعة. فان الشار ع حعل العزعة تلمکلف آن 
یشغل کل الوقت لأداء الصلاق فحعل هذا القدر من الفساد لأمر العزعة عفوا. متعذر: فلذا قلنا: لایفسد 
صلاته. وآما (ذا خلا ! : بان فاتت الصلاة عن الوقت. لزوال الضرورة اخ: يعني نما یضاف الوجوب ال 
جمیع الوقت؛ لأن الانم عن حعل کل الوقت سببا قد زال» وهو کون الوقت ظرفا مم کونه سبباء فحینثذ لیس 
الوقت بظرف. بصفة الکمال : لکمال السبب. وهو کل الوقت. عنزلة ساثر الفرانض: يعي ا وحب القضاء< 


کناب ال تعای ۷ البحث نی الأْمر القید 
[جعل الوقت معیارا] ۱ 


والنو ع الثاني ما حعل الوقت معیار | 1 لوجوبه وهو وقت الصوه. آلا تری 
من اوقت 
آنه قدر به وأضیف الیه» ومن حکمه آن لایبقی غیره مشروعا فیه. فیصاب مطلق 
آي من حکم هذا النوع 
الا سم ومع النطاً ی الوصف. ال" فِ السافر ينوي ۳ اتف عنك ان حنيفة سل 


ولو نوی النفل ففیه روایتان. 


بصفة الکمال لکمال السبب لایجوز ‏ آداژه بصفة النقصان ی الأوقات الکرهة من الطلوع والغروب 
والاستوای کت (جور سائر الفرائض في الوقات الکروهة. وحکم هذا النوع من الوقت اشتراط نية التعیّن 
بان یقول: نویت آن أصلي ظهر اليوم ولایصح عطلق النية؛ لآن الوقت لا کان ظرفا صالحا لوق وغبره من 
القضاء والنوافل یجب آن یعین النیق ولا فرغ من النوع لول من اوقت مع آقسامه الأربعة شرع في النوع 
الثانن . معیار! له: والعیار هو الذي استوعب الوقت ولایفضل عنه فیطول بطوله ویقصر بقصره. 

وهو وقت الصوم اخْ: یعی هذا القسم هو وقت الصوم فان الصوم یقدر بالوفت حیث بزداد الصزم باز دیاد 
. الوقت وینقص بانتقاصه ولایفضل الوقت عن الصوم فکان وقت الصوم خی للصوم لا ظرفا له و کذلك 
یضاف الصوم ال الوقت فیقال: "صوم شهر رمضان" " فکان الوقت سببا له؛ لذن الاضافة دلیل السببية کما 
ستعرف» وم یذکر هنا کونه شرطاً للاداء مع آنه شرط له اکتفاء علی آنه یعرف بکونه موقتا؛ لذ الوقت شرط 
للاداء ی کل موقت فعلی هذا لا فرق بین هذا النوع من الوقت والنوع الاول منهء الا آن الأول ظرف وهذا 
معیار. مشروعا فیه: وذلك لانه فا کان شهر رمضان معیارا للصوم فیصیر غیر الفرائض من صوم النوافل 
والقضاء غیر مشرو ع فیه کما قال ءلجل: "ذا انسلخ شعبان فلاصوم الا عن رمضان . آورده علي القاري وغیره 
من علماء الحدیث. فیصاب بطلق (: تفریع علی قوله: لا ییقی غیره مشروعا فیه, یعین لو صام الصحیح 
القیم بنية مطلق الصوم بأن یقول: نویت الصوم من یر تعرّض جلهة الفرض» فیقع عن رمضان. و کذا لو أحطاً 
ی الوصف بأن یقول: نویت النفل آو القضاء و الکفارة و النذر وقع عن رمضان, والراد بالخطاً هنا ضد 
الثتواب لا ضد العمدء فان العامد واخاطوم ‏ هذا احکم سواء. 

الا ف السافر !خ: استتناء من مقدّر أي یصاب رمضان مع الفطا الوصف ن حق کل واحد» الا ق 
السافر حال کونه ناویا ی رمضان عن واحب آحر من القضاء والکفارق فانه عند 1 
لا عن رمضان؛ لانه لا یر بین الافطار والصوم یتخیر بعد ذلك بین الاأکل وواحب آخر وعندهما بقع عن 
رمضان؛ لآن شهود الشهر موحود في حقه کالقیم» والرحصة الافطار [نما کانت لیس فذا صام وم یاحذ < 


کتاب ال تعایی ۷۹ البحث ی الامر القید 
[الفرق بین الریض والسافر] 

وأما الریض فالصحیح عندنا آنه یقع صومه عن الفرض بکل حال؛ لآن رحصته متعلقة 
بحقيقة العجز, فیظهر بنفس الصوم فوات شرط الرخصة فیلحق بالصحیح. وآما السافر 
ستیت ی اه ی و ی ی 
دراه یی یط رن هل اهب و ت_ انس الصوم 


< بالیسر عاد حکمه ال الأصل. ولو نوی النفل ففیه روایتان. ف روایة: یقع عن صوم رمضان» وی روایة: عن 
النفل. عن الفرض: آي عن رمضان بکل حال» سواء کان صومه بنية النفل» آو القضاء آو الکفارق أو النذر. 
شرط الرخحصة: وهو العجز القیقی» وذلك لانه لا صام وتحمّل احنة علی نفسه علم آنه ۸ یکن عاحزا. 
بالصحیح: والصحیح یقع صومه عن رمضان, سواء کان عطلق الصوم آو الخطاً قٍ الوصف. 
بعجز مقدر: آي تقديري لا حقيقی. السفر: مقام الشقة؛ لأن السفر ی الغالب يفضي ال الشقة فاذا صام 
السافر فلا یظهر بنفس الصوم فوات شرط الرحصة وهو العجز التقديري لقیام سبب العجز وهو السفر. 
واحاصل آن رخحصة السافر بعجز حکمی والسفر قائم مقامه فاٍذا صام السافر لایفوت العجز بوجود السفر. 
فیتعی: حقّ التر حص الثابت للحاحة الدنيویق وهي الا کل والشرب. حینثذ: آي حین ۸ یبطل ولاية ترخصه 
لظهور قدرته علی الصوم. 
ی حاجته الدينية: واحاصل آن ترخص الشارع لنا بالافطار للحاحة الدنيوية وهي الأکل والشرب دلیل وتنبیه 
علی آن لنا ولاية الترخص باأداء الصوم للحاحة الدينية اليی هي آشد من حوائج الدنیا. وهي دفع العذاب عن 
نفسه» فاذا صام السافر ۸ یبطل ولاية الترخص له فاذا متیعل اویع صومه عها تری! 
ومن هذا اجنس: اي من جنس ما صار الوقت معیارا له وسیبا لوجوبه کشهر رمضان. وقت بعینه: آي نٍ 
وقت معیّن, مثل آن یقول: له علي آن آصوم یوم النمیس هذاء واحترز به عن النذر الطلق؛ مثل آن یقول: 
نذرت آن أصوم یوماء فان النذر الطلق وان کان وقته معیار له ولکن لیس سیبا لوجوبه تا اسب هم انز 
م ییق نفلا: یعیی الصوم النذور» بل ضوع رمضان في کون الوقت فا را له وش لو حوبه» ما کون الوقت 
معیارا له فهو ظاهر وأما کونه سب للوجوب فهو نما بصع |ذا یصیر الصوم النذور دا ان مت مره 
هو الوقت؛ لانه یضاف الیه فنقول: انه وان کان نفلا نی الأصل کما هو الأاصل ف غیر رمضان ولکنه لا صار < 


کتاب له تعال ۱ ۷۷ البحث ی الأمر القید 
[اعتبار تعین الناذر | 

لاّنه و احد ۷" یقبل وصفن متضادّین» فصار و من هذا الو جه. فاصیب مطلق 
الاسم ومع اخطاء ی الوصف. وتوقف مطلق الامساك علی صوم الوقت وهو 
النذور» لکنه ادا صامه غعن کفارة آو قضاء علیه یقع عما نوی لذن التعین 


آي لباق آي صوم الوقت 


ما حصل بولاية الناذر وو لایته لاتعدوه. فصح م التعین فیما یرجم ی حقه» وهو آن 
لایبقی النفل مشروغاء فأما فیما یرجع ی حق صاحب الشرع وهو آن لایبقی 

۲ أي الرجوع ی حقه 
الوقت متملا حقه فلا. 


< واحباً بالنذر. وصفین متضادّین: وها کونه نفلا وواحبا؛ لآن اللفل ما لایستحق العبد العقوبة بت رکه 
۱ فاذا ثبت الوحوب بالنذر انتفی النفل و فصار: صوم الوقت آأي النذور. 
هذا الوجه: وهو آنه ۸ یبق محتملا للنفل وان بقي محتملا لصفة القضاء والکفارة بخلاف صوم رمضان فانه 
واحد مطلقاء فٍذا ثبت آنه مثل صوم رمضان فاصیب خ. فاصیب عطلق !خ: یعي یقع عن النذور .عطلق اسم 
الصوم بان بنوي آن یصوم ذلك الیوم و لم ینو بصفة النذ وکذا یقع عن النذور مع الخطاء ف لوصف بأن 
ينوي النفل کصوم رمضان. وتوقف مطلق اغ: یعق ذا وحد الامساك عن الا کل والشرب وابتماع ی أول 
الیوم الذي نذر فیه الصوم ولا نية له ن الامساك یتوقف ذلك الامساك علی الصوم الننور حیق لو نوی قبل ‏ " 
روا ی اور مه عن: واحب آخر من کفارة آو قضاء علیه یقع عما نوی. هذا ُذا نواه من اللیل» 
ما [ذا نواه من النهار فانه یقع عن صوم النذور. لأْن الععین: أي تعین الناذر الوقت للصوم. 

لاتعدوه: آي لایتجاوز عنه ال غیره, فصح التعین الذي هو تصرّف ‏ مشرو ع الوقت. 

فقه: آي خی صاحب الشرع فلاه آي فلایصح التعین. واحاصل آن الصوم النذور لا کان مود 
م ییق حتملاً لنفل؛ فان صامه عطلق الصوم آو مع الخطاً ی الوصف یقع عن النذور» ولا یقع عن اللفل أصلا؛ . 
له لاجتمله. وآأما الواحب الاحر من کفارة و قضاء فیحتمله صوم الوقت؛ لأنه لیس بواحد من هذا الوحه 
بخلاف رمضان فانه واحد من جمیع الوجوه فزذا کان صوم الوقت بتمله» فان نوی من اللیل عن واجب آخحر 
یقع صومه عنه» لا عن النذور. وحاصل الدلیل الذي آورد علیه الصثف بقوله: "لآن التعین" اش هو آن تعین 
الناذر ذلك الیوم لصوم النذر (نما حصل بولایته» فیصح ذلك التعین فیما له حق من النوافل» فبعد تعینه لایبقی < 


کتاب الّه تعایی ۸ البحث ف الأمر القید 
[الوفت بوقت مشکل توسعه] 

والنوع ِ ۳ بوقت مشکل توسعه وهو احجء ثرض العمر ووقته 
آشهر اج واه مدة یفضل بعضها حجة آعحری مشکل؛ ومن حکمه آن عدد 
محمل ره یسعه التأحیر لکن بشرط آن لایفوته نی عمره. وعند یی یوسف سثله 


یتعیّن علیه الأْداء في آشهر احج من العام الأْول احتیاطا احترازا عن الفوات» فظهر 
ذلك نی حق الم لا غر و و ی ی 


< النفل نفلاً بل یصیر واحباء ولایتعدی ولایته فیما لیس له حق فیه, فلایصخ تعیّنه فپ حق صاحب الشرع بأن . 
لاییقی ذلك الیوم محتملا لحق صاحب الشرع من الواحبات بعد تعینه, هذا توضیح الا وأما ابحنایا فبستوره 
بعد نی زوایا الکلام. وهو اعحج: فاحج موقت وقع الاشکال والاشتباه ف وقته» بحیث یشبه العیار من وحه؛ 
والظرف من وحه وذلك رأي الاشکال من وجهین: الاول آنه لا یودّی الا ی بعض عشرة ذي اححة واحال 
وقته شوال وذو القعدة وعشرة ذي اححة» فیکون الوقت فاضلاء فمن هذا الوحه یکون ظرفاً کوقت الصلاة 
ومن حیث آنه لا یودّی نی هذا الوقت الا حجٌ واحد یکون معیارا مثل وقت الصوم. والثاني ما بّه الصتف 
بقوله: فانه اخ. فرض العمر: آي لا یفرض نی العمر الا مرة واحدة. 
آشهر اطحج: لا کل الشهر» فاشبه العیار من جهة آنه لایسع في ذلك الوقت الا حجٌ واحد من جنس واحد. 
وحیاته مدة 1 ین لو بقي الطلی حی پل لعام القایني والثالث بعد کونه فرضا علیه, وأداه ف العام الثاني 
والثالث از ویکون آدای فکان حياة الکلف وقتا له وهي ظرف یسم فیها حجة آخری» فأشبه الظرف مذا 
لوحه. مشکل: لو جهین لد کورین» لکن محمد اعتبر التوسعء وآبو یوسف اعتبر حانب التضیّق کما سیجی, 
ولا کان قول محمد هه راححا عند الصتّف یه ذکر التوسع فقط. عند حمد یه اخ: یع عند محمد مه 
وجوبه بطریق التوسع حی لا یتعین آشهر العام الاول للادای بل یترحص له آن یوذیه ف العام الثان آو الثالث 
ال آخر عمره؛ قطان لابقوت م2 2 ۳ یوسف مه اخ: یعین عند ی یوسف لا بذ له آن يودّي 
اج في العام الاول ق وقته احتیاطا احترازا عن الفوات؛ ٍذ امحياة ی العام الثاني و الثالث مر موهوم. 

حق الا لا غیر: یعین ظهر آثر الاحتلاف الذکور نی حق الام لا غی خی اذا ۸ یود في العام الأول یصیر 
# مردود الشهادة عند آبی یوسف. ثم اذا اه ی العام الثاني برفع عنه مذا الم ومکذا احال في کل عام 
وعند محمد لا یأثم الا عند الوت آو علاماته (ذا ۶ یکن آذاه» ولکن کلما دی بک ‏ ی 


کتاب الّه تعای ۷۹ بیان صفة حکم الامر 


حیق بیقی النفل مشروعا. وی ی بدلالة تعين من الودي؛ : اذ الظاهر 
آزه لابقصد النفل وعلیه حجة ال سلام. 

[ال*ُداء و القضاء] 
نصا ٩‏ الو اجب بالا نو عان: اداء یی اخی: تسه 
ال و ی ایو بای ویر وهی کتلیم :کین بر اج بش 
۱ مستحقه. و قضاء وهو اسقاط الواحب بثل من عنده هو حقه. 


مشروعا: غاية لقوله: "لا غیر" یعین لا ۸ یکن مرة لاف غیر الا فلو نوی آحد حجة التفل وعلیه حجة الاسلام 
لوقع ححه عن النفل باتفاق الفریقین؛ لاأن الوقت کماهو قابل للفرض قابل لللفل آیضاء وابو یوسف سب ما حکم 
بتعین الفرض احتیاطاً احترازا عن الفوات» فلا یویر هذا التعین فن صحة النفل» کآحر وقت الصلاة لا تعیّن للفرض 
ظهْر ذلك نی حرمة لح لاف النع عن صحة صلاة آحری. وقال الشافعي سفه: یلغو نية النفل ویقع عن الفرض. 
الاطلاق: آي اطلاق النية بأن ينوي احج من غیر تعرض للفرضية. لا تن | خْ: دفع دخل مقذر. تقریر 
الدحل: آنه لا م یظهر التعین في حق النفل حین بقي مشروعاً فلا بد من التعین في النية بان ينوي الفرض خحاصق 
ومع ذلك نکم لتقولون جواز احج .عطلق النیة؟ تقریر الدفع: ن تعين النية حاصل بدلالة حال الودي. 
اذ الظاهر: من حال السلم الذي وجب علیه حجة الاسلام. ۱ 
آنه لایقصد | خ: یعن آنه لایقصد النفل مع آن الفرض باق بذمته. فصار الغرض متعیناً بدلالة امحال ولایحتاج 
حینقذ ال التعين الصریح» وصار کما [ذا اشتری شیثا بدراهم مطلقة یحکم علی نقد البلد بدلالة تعین من 
الشتري» والطلق قد یقیّد بدلالة احال. واعلم آن ما جعله الصتّف نوعا ثالثا من الوقت حعله صاحب التوضیح 
وغیره نوعا رابعا» وجعلوا النوع الثالث ما یکون الوقت معیارا له لا سبباء کالکفارات والنذور الطلقة والقضای 
والصتّف ره ) بمعلها من الوقت لیحصل النوع الاحر بل جعلها مطلقا عن الوقت. 

بسببه ای مستحقه: الباء للسيبية وهي متعلقة بالواحب؛ وال" یتعلق بالتسليم» والضمیر في "بسیبه" للواجب» 
وی "مستحقه" للواحب. آأي الاداء تسلیم نفس الواحب الثابت في الذمة بالسبب الوحب له کالوقت للصلات 
والشهر لصوم زٍل من یستحقّ ذلك الواحب. وهذا التعریف شامل لتسلیم الوقت ي وقته کالصلاة والصوم» 
وتسلیم غیر الوقت کال کاة وصدقة الفطر. والراد بالتسلیم الاخراج من الوحود ال العدم ی الوقت العين له 
والا فالأْفعال آعراض لا عکن تسلیمها. بعثل من عنده !: الباء تتعلق بالاسقاط یعی: القضاء ٍسقاط ما وحب 
الذمة .عثل من عنده؛ أي بتسلیم الواحب من عند الکلف هو حقه أي کان ذلك الواحب حق الطلق» س 


کناب الّه تعای ۸۰ بیان صفة حکم الأمر 
[الا ختلاف فِ و جوب القضاء ] 

واحتلف الشایخ آن القضاء یجب بنص مقصود آم بالسبب الذي یوحب الاداء؟ 
قال عامتهم بأنه یب بذلك السبب وهو افطاب؛ لأن بقاء أصل الواجب للقدرة 


۳1 المقضاء 


علی مثل من عنده قربة وسقوط فضل الوقت. لا (ل مثل وضمان للعجز آمر معقول 
فِ النتصوص علیه و هو قضاء الصوم والصلاة ی هه و 


2 .فاحترز بقو له: عنده" عن آداء ظهر الیوم قضاء عن ظهر آمسه؛ لانه لیس من عنده بل هو حی الغیر؛ 
لگنه فرض والقضاء [نغا یکون بصرف اللفل الذي هو حق الکلّف ال ما کان واحباً علیه. وقوله: "وهو حقه" 
تأاکید له وتوضیح له بأن الراد (من قوله: من عنده) آن یکون حقه لا بحرد احضرة. 
ف: وقد یستعمل الأداء في موضم القضاء بحازا. کما یقال: نویت آن أودّي ظهر الأمس أي أقضي؛ لان آداء 
ظهر الامس بعد مضیّه محال» وکذا قد یستعمل القضاء ی موضع الأداء بجازا کما في قوله تعالی: طفذا قضیم 
مناسکک مه رالبقرة:۲۰۰) آي آديتی و قوله تعالی: طفذا قضیئم الصَلاة که (النساء:۱۰۳) آأي آذیتم) لان امحمعة 
لا قضاء ها» واذا ثبت هذا فیجوز الأداء بنية القضاء وبالعکس. آم بالسبب الذي اخ: وهو الامر. فالراد 
بالسبب هو الأمر لا السبب العروف آعی الوقت؛ لأن الاداء نما یضاف ال الأمر لا ال الوقت؛ فان نقس 
الوحوب یضاف ال الوقت. فاحاصل آن القضاء یجب بالسبب الذي جب به الأْداء عند عامة انحققين من آکثر 
النفية وبعض أصحاب الشافعي ومد بن حنبل سفیه وعامة هل امحدیث والیه ذهب القاضي الامام آبو زید 
وشس الائمة وفخر الاسلام والصنفب. وهذا معق قوله. ۱ 
وهو احنطاب: أي: الأمر الذي یوحب الاأدای وعند ۱ وعامة أصحاب الشاني وعامة العتزلة: 
لا بذ للقضاء من سبب حدید سوی سبب الادای فعند فعند الفریق الاول التص و للاٌداء وهو قوله تعالی: 
لیوا الصَلاةکه (لانعام:۷۲)) وقوله: کتب لک السیام 4 (بترة:۱۸۳ دال بعینه علی وجوب القضاء لا 
حاحة ی نص جدید یوجب القضاء مثل قوله عِلا: "فاذا نسي أحدکم صلاة و نام عنها فلیصلها [ذا ذکرها.. 
و نی وزاد بعضهم: "فان لك وقتها" . وقوله تعالی: من کان منکم مریضا و علی سفر 
من ایام رکه «لبقرة: ۱۸6 بل ورد هذین النصین للتنبیه علی آن الاداء بأن ف ذمتکم بالنصین السابقین ۸ 
یبای ۱ اصل الواجب: آأي نفس الصلاة والصوم دون وصفه وهو فضل الوقت. 
الصوم والصلاة: حیث ورد فیه الصا الذکوران سابقاً بقاء نفس الصلاة والصوم علی ذمة الکلف؛ لکونه 
قادراً علی تیان فضل الوقت» ولا مثل له ولا ضمان» حی ین بمماء بمخلاف نفس الصلاة والصوم؛ لأنه علی تیان - 


کتاب ال تعای ۸۱ بیان صفة حکم الأمر 
فیتعدای ٍل النذورات التعينة من الصلاة والصیام والاعتکاف وفیما ُذا نذر آن یعتکف 
شهر رمضان فصام ول یعتکف نما وحب القضاء بصوم مقصود؛ لأنه لا انفصل الاعتکاف 
۷ ار نو الوقت عاد شرطه ٍل الکمال الأصلي لا لآن المضاء وحب پسبب آ جر . 


- مثلهما قربة من عنده قادر» و کون بقاء نفس الصلاة والصوم وسقوط فضل الوقت آمراً معقولاًي التصوص 
علیه یدل علی آن الواجب ۸ یسقط بخروج الوقت» وأن هذا النص طلب تفریغ الذمة عن ذلك الواحب بالثل 
وغذا سقي قضاء ولو وجب به ابتداء لا صحٌ تسمیته قضاء حقیقةء فثبت ی التصوص علیه آن الوجب للقضاء 
هو ما یوجب الاٌداء کما عرفت آنفا؛ وذلك آمر معقول کما عرفته أیضا. فیتعدّی: ذلك احکم وهو بقاء 
الواحب الْقدرة علی الثل. 

النذورات التعينة !: ما م یرد فیه نصء فقلنا کما یی التصوص علیه بقاء نفس الواحب علی الذمة بالتص الول 
کذلك فیما ۸ برد فیه نص حدید» وهو النذور من الصلاة والصیام والاعتکاف بقاء نفس الواحب باللص الاول 
وعند الفریق الثاني لا بد للقضاء من نص حدید. ما صریحا کما ی الصلاة والصوم؛ وهو قوله ج: "فاذا نسي 
احد کم" [لترمذي» رقم:۱۷۷]» وقوله تعالی: طفمْ کَانْ منکم مَریضاکه «لای» و دلالة وهو التفویت و الفوات؛ 
ففیما م یرد النص الصریح فیه للقضاء کالنذور من الصلاة والصیام والاعتکاف تفویت الکلف ذلك .عنزلة 
نص جدید لقضائه, و کذا فواته عند البعض فلایظهر تمرة اخلاف بین الفریقین الا ف التحریج, .فعند الفریق 
الاول یجب القضاء ق الکل بالنص السابق» وعند الفریق الثان یجب القضاء بالنص ابحدید و بالتفویت. 

ولم یعتکف: لعذر مانع من الاعتکاف. لاأنه لا انفصل !: دفع سوال برد علی الفریق الأْول؛ وهو آنه ذا 
نذر آحد آن یعتکف شهر رمضان فصام و ۸ یعتکف لعذر منع من الاعتکاف لايقضي اعتکافه ی ضمن رمضان 
آخر» بل يقضي بصوم مقصود وهو صوم النفل, فعلم آن السبب للقضاء لیس السبب الذي آوحب الاداء بل 
سیب آخر؛ ٍذ لو کان السبب للقضاء هو السبب للادای وهو قوله تعالل: فا ور «لح:۲9)» 
لوحب آن یصح القضاء ی ضمن رمضان الثانٍ» کما صح الأْداء ف ضمن رمضان الأْول کما هو مذهب 
آیی یوسف ربل, آو یسقط القضاء أصلا لعدم القدرة علی شرطه الذي هو صیام رمضان الذي مضی. فعلم آن 
السبب للضاء هو سبب آخر» وهو التفویت وهو مطلق عن الوقت. فینصرف لل الکامل وهو الصوم الْقصود. تقریر 
الدفع: آن الاعتکاف لایتحتّق بغیر الصیام فاذا نذر بالاعتکاف فقد نذر بالصیام القصودة» ولکن شرف رمضان 
الحاضر منع من الصیام القصودة؛ لآن العبادة قي رمضان أفضل من العبادة في غیره. فلاأحل هذا الشرف انتقلنا من الصوم 
الصلی القصود؛ وهو النقل ٍل صوم رمضان فلما فات شرف رمضان وانفصل الاعتکاف عن صوم الوقت؛ - 


کتاب ال تعالیی ۸۲ بیان صفة حکم الأمر 

[آنوا ع الٌداء] 

تم الاْداء احض ما یودیه الانسان بوصفه علی ما شرع مثل آداء الصلاة بجماعة. 
| 


ی مج رصم 


وآما فعل الفرد فاداء فیه قصور. آلا یری آن اهر ساقط عن النفرد» وفعل 
اللاحق بعد فراغ الامام داء یشبه القضاء باعتبار آنه التزام الأأداء مع الامام حين 


ث بقاء الوقت 


< وهو صوم رمضان عاد شرط الاعتکاف ال الکمال الأصلي وهو صوم النفل لا لأحل آن القضاء وحب 
بسبب آخر کما قلتم. فان قلت: ۸ لاینتظر ال رمضان الثاني حی یوذیه فیه؟ قلت: حیاته ال رمضان الثاني مر 
موهوم» فکیف یتوقف الواحب ال هذا الزمان الوهوم؟ فان قلت: لوبقي حّا لل رمضان الثاني ول یعتکف 
بصوم مقصود وحب آن یودیه في هذا رمضان. قلت: رمضان الثاني لیس خلفا لرمضان الگول ولا حلا للمتذون 
فکیف یصح ذلك الاعتکاف فیه. 

ولا فرغ عن سبب وجوب القضاء شرع في آنواع الاداء والقضای واعلم آن الاداء أنواع: آداء حض؛ وهو 
نوعان: کامل» وقاصی وآداء هو شبیه بالقضاء والراد بالأداء احض ما لایکون فیه شبه بالقضاء بوجه من 
الوحوه. لا من حیث الترامه ولا من حیث تغیر الوقت» والراد بالشبیه بالقضاء ما فیه شبه بالقضاء من حیث 
التزامه والراد بالکامل ما یودی علی الوجه الذي شرع علیه» وبالقاصر خلافه. 

علی ما شر ع: آأي علی الوحه الذي شرع علیه. مثل آداء الصلاة ۱ خ: مثال للاداء الکامل فانه آداء علی 
وجه مشروع علیه, فان الصلاة [ما شرعت بمماعة؛ لأن جبریل علم الني 5 بابماعة في یومین کما هو مروي 
الصحاح. فأداء فیه قصور : هذا مثال للاداء القاصی فانه آداء علی خلاف ما شرع علیه. 

آلا یری آن اهر ۱خ: تأیید لقصور فعل النفرد؛ ودلیل علی آن هذا آداء قاصر فان اهر صفة کمالية ق 
الصلاة ابحهریة حی یجب سجدة السهو بتر که فکان سقوط وجوبه عن النفرد دلیل القصور. فان قیل: ينبغي 
آن یکون آداء النفرد کاملا؛ لأنه هو الواحب بالأمر لا ناقصاء و الٌداء بابماعة یکون اکمل؛ لأن ابماعة سنة 
۸ بحب بالأمر؟ قلت: (ن ابماعة في حکم الواحب, فکانت داحلة نی الأمر الذي یثبت عثله الواحبات فکان 
ترکها نقصانا. وفعل اللاحق: هو الذي آدرك أول الصلاة مع الامامی ثم فانه الباقي بأن أحدث خلفه فانصرف 
للوضوء ففاته الباقي. حقیقة: وان کان هو خلف الامام حکماء فاذا ۸ یود کما الترم صار شبیهاُ بالقضای ولا 
کان معین الاداء من حیث الأصل ومعین القضاء من حیث التبم جعل آداء شبیهاً بالقضاء و ل جعل العکس. 


کتاب الّه تعای ۸۳ بیان صفة حکم الاأمر 
وطذا لایتغیّر فرضه بنية الاقامة ‏ هذه لته کما لو صار قضاء حضا بالفوات» 
م وجد الغیرة بخلاف السبوق؛ لأنه مودّی ال اعام صلاته. 

[آنواع القضاء] 

والقضاء نوعان: قضاء عدل معقول کما ذکرناء وعثل غیر معقول» کالفدية ی باب 
الصوم ی حق الشیخ الفاین واحجاج الغیر .عاله ثبتا بالنص. 


وغذا: آي لاحل آنه يشبه القضاء. لایتغیر فرضه !خ: هذه فرة کونه شبیها بالقضاء. وتوضیحها أنه لو کان 
هذا اللاحق مسافرا اقتدی عسافر م حدث. فذهب ال مصره للوضوء و نوی الاقامة في موضعهاء نم جاء 
حیق فرغ الامام ول یتکلم وشرع نی تام الصلاة فلایتم آربعا بل يصلي رکعتین. کما لو صار اخْ: یمق کما 
لايصلي آربعا فیما صار فرضه قضاء بالفوات. م وحد الغیر بأن ينوي الاقامة کذا لا يصلي آربعا ی الصورة 
الذكورة. فان ۸ یقتد .عسافر بل عقیم او یفرغ الامام بعد» أو تکلم مم استأنف» او یکون مثل ذلك 
للمسبوق فیصیر فرضهم آربعا ی ااامة ول السبری بشیربقول: لاف السبوق: بان بقندي السافر ی 
الوقت بعد ما صلّی الامام ركعةء فلما تم لامام صلاته نوی القتدي الاقامة فانه یت یتم آربعا. 

ام صلاته: أي لیس هو قاضیاً نی قدر الباقي بل هو مودّي فیه من کل الوحوه؛ لان الوقت باق و ۸ یلتزم آداء 
هذا القدر مم الامام فاذا کان مودیا یور فیه نیته حیث یتغیّر فرضه بنية الاقامت ویصیر آربعا. 

نوعان: والأول آن یقول: القضاء آنواع قضاء حض وهو ما عثل معقول آو .عثل غیر معقول» وقضاء ف معی الأداء 
وللراد بالقضاء احض ما لایکون فیه معین الأداء أصلاً لا حقيقة ولا حکماء وللراد.عا هو ی معین الأٌداء ما هو حلافه, 
وعن بالثل العقول ما یدرك ماثلته بالعقل مع قطع النظر عن الشرع ویغیر العقول مالا یدرك ماثلته لا شرعاء 
وهذا القسم من القضاء لا بدٌ له من سبب جدید بالاتفاق ولکن الصّف بین القضاء احض, فیکون الراد بقوله 
"القضاء نوعان": القضاء احض,ء وهو نوعان. کما ذکرنا: من قضاء الصلاة بالصلاة والصوم بالصوم. 

الشیخ الفایی: هو الشیخ الذي یعجز عن الصوم للضعف فعلیه آن يفدي لکل یوم نصف صاع من بر و دقیقه 
او سویقه آو زبیب آو صاعا من مر آو شعیر. و(حجاج الغیر: فان من م یستطع الحج لعجز دائم فعلیه آن 
یأمر غیره بان یحج عنه ویوتیه الال بت ی ثبتا: أي الفدية ولححاج الغیر عاله. بالنص: وهو ي الفدية 
قوله تعال: ری ۳ 0 فدية طعام مسنکین 4 «لبقرة:۱۸4) علی آن تکون کلمة "لا" مقذرت آي 
لايطیقونه کما ی قوله تعالی: یی ال نت6 «لسا:۷۰» اي ثعلا تضلوا ۱ و تکون اهمزة فیه للسلب 


کتاب الله تعای ۸4 بیان صفة حکم الأمر 


ولا نعقل الماثلة ببن الصوم والفدية ولا بين اخحج والنفقة لکنه نه حتمل آن یکون 


و 
و بعلة العجز و الصللاة نظیر الصوم بل هي سك من اد بالفدية عن 
الصلاة احتیاطا ناسون اند فلا . فقال مد ره الریادات: ی 


آي یسلبون الطاقة والا فالاية منسوحة علی ما قیل: ان ی بدء الاسلام کان الطیق مخیرا ب بین آن یصوم وین آن 
يفدي» م نسخ وی (ححاج الغیر هو احدیث آن امرأة من حثعم قالت: یا رسول الّه کل ن فریضة الّه علی عباده ی 
الحج. آدر کت یی شیخا کبیرا لا یت علی الراحلق أفاأحج عنه؟ قال: نعم وذلك في حجة الوداع. (متفق علیه) وعن 
اين عباس قال: آنی رحل البي 7 فقال: ان أحی نذرت آن تحج, ولا مانت» فقال البي ج: "لو کان علیها دین» 
آکنت قاضیه؟ قال: نعم قال: فاقض دین ال فهو حق بالقضاء". (متفق علیه) [البخاري رقم:11۹4] آقول: في اکثر 
الروایات "أحَجّ" بفتح اهممزة وضم الحاء ععین أحرم عنه واوَدَي آفعال امحج عنه, فعلی هذا لا دلالة في احدیث علی آن 
الانفاق قائم مقام احج فلا یصح التمسك مذا الحدیث لا آن یکون معی قوها "آن حج": آن آمر آحدا بان یحج عنه» 
وتف ارو ایا اج" بضم اهمزة وکسر امه پأنآمر أحدا بأن یج عنه, فالتمسك صحیح. 
ولانعقل المائله (خ: ما صورة فظاهر, وأما معین فلان الصوم بحویع النفس,» والفدية (شباع. 
ولا بین احج والنفقة: آما صورةٌ فظاهر, وأما معین فلان النفقة عین» والیج أفعال وهي آعراض. وحاصله 
آن قضاء الصوم بالفدية وقضاء احج بالنفقة قضاء .عثل غیر معقول اٍذ لا ماثلة بین الصوم والفدية و کذا بین احج 
والتفقة وفا یثبت الفدية ف الصوم والنفقة ف احج بالنص فقط. والصلاة نظیر الصوم: من حیث آن کل 
واحد منهما عبادة بدنية حضة لا تعلق لوحوهما ولا لادائهما بالال. منه: أي من الصوم؛ لها عبادة بنفسها 
لکوفا تعظیم الّه تعال بنفسهاء بخلاف الصوم فانه عبادة بواسطة قهر النفس. 
بالفدية عن الصلاة ۱ خ: حواب سوال مقذر. تقدیره: آن الفدية في الصوم للشیخ الفايي !ا کانت غیر معقول 
العق و کانت ثابتة بالنص فلایجوز آن یقاس علیها فدية الصلاق مع آنکم تقولون: انه من مات وعلیه صلاة 
وأوصی بالفدية فعلی الوارث آن يفدي لکل صلاة بقدر ما یفدی لکل صوم علی الذهب الختار. ۱ 
وتقریر ابواب: آن وحوب الفدية ی قضاء الصلاة للاحتیاط لا للقیاس» وذلك لأن النص الوحب للفدية ق 
الصوم متمل آن یکون خصوصا ها ان کر مغر بعلة عامة وهي العجزء فکما آمرنا في له 
بسبب العجز بالفدية کذلك آمرنا في الصلاة بسبب العجز بالفدیة بل الصلاة آهم من الصوم فآمرنا بالفدية 
فیها احتباطاء فان کفت عنها فبها والا فله ثواب الصدقة. 


کتاب الّه تعایی ۸ بیان صفة حکم الأمر 
یجزئه ان شاء الّه تعایی کما ٍذا تطوع به الوارث في الصوم ولانوجب التصدّق 
پانشاة آو بالقيمة باعتبار قیامه مقام التضحيةه بل اعتبار احتمال قیام اتضحية في 
ایامها مقام التصدّق أصلا؛ ذ هو الشروع ی باب الال» وفذا ۸ ید ال الفل بعود 
الوقت» وطذا قال آبو یوسف سثلء فیمن آدرك الامام في العید راکعا: م یکبر؛ لانه 
غیر قادر علی مثل من عنده قرب ی یه و و و 


(ن شاء الّه تعالی: والسائل القياسية لانتعلق بالشية قط. فی الصوم: من غیر (یصاء نرجو القبول منه ٍن شاء ال 
تعالی. فکذا ههنا قوله. ولانوجب التصدّق !خْ: جواب سوال آخر برد علیه. تقریره: آن التضحية (وهي راقة 
الدم ٍ آیام لنحر) عرفت قربة بالنتص» وهي غیر معقولة؛ لها |تلاف الیوان وتعذیبه, فلایجوز آن یقاس علیها 
غیرها ویجعل غیرها قائما مقامها بطریق التعدیة» وانکم بحعلون التصذق بعین الشاة (فیما ذا کانت الشاة ال 
عینت للتضحية بالنذر آو بالشراء الصادر من الفقیر بنية التضحية) باقية بعد آیام النحر» آو بالقيمة فیما [ذا 
استهلکت الشاة العينة للتضحية بالنذر و غیره أُو کان من وحبت علیه ۸ یضٌ حیق مضت آیام النحر قائما 
مقام التضحية حیث قلتم: وحب علیه آن یتصدق بعین الشاة و بالقيمة بعد آیام النحر. 

تقریر احواب: آأنا لابنحعل التصدّق بعین الشاة آو بالقيمة واحبات باعتبار قیامه مقام التضحيت حیّ یلزم 
ما آلزمتم بل للاحتیاط باعتبار آن تکون التضحية في آیامها فرعاه ویکون التصدّق بعین الشاة و بالقيمة ال 
وتکون هي قائمة مقامه بعارض الضيافة؛ لآن الناس في تلك الأیام ضیاف الم ومن عادة الکرم آن یضیف 
بأطیب الطعام عنده, وهوا للحم الزكي الراق منه الدم» ولذا قلنا بالتضحية في تلك الأيام فاذا مضت تلك 
ایام رجعنا ال ما هو الأصل» وهو التصدّق بالعین و بالقیمة؛ لذ هو الشروع ف باب الال وانا قلنا باعتبار 
احتمال قیام التضحية مقام التصدق؛ لأن التضحية نی آیامها تحتمل آن تکون أصلا بنفسهاء وتحتمل آن تکون 
حلفاء والأصل هو التصدّق» فما دامت الأیام موحودة رجحنا الاحتمال الأول» وقلنا بوجوب التضحية» وبعد 
الأیام رجححنا الاحتمال الآخی وقلنا بوحوب التصدق. 

وغذا: آي لاحل آن ما لایعقل مثله لا قضاء له, کما یفهم من الایراد التزاما. 

فیمن آدرك الا مام !م: یعن من آدرك الامام ی صلاة العید في الکو ع ویعلم آن الامام یرفع رأسه لو آشغل 
بالتکبیرات قائما فله آن یدخل في الرکوع مع الامام» ولا يقضي التکبیرات في الر کوع عند آبی یوسف سل 
لها فانت عن موضعها وهو القيام وهو غیر قادر علی مثل من عنده قربة ی الرکوع فلا یصحّ قضاژها فیه 
کالقراءة والقنوت وعندنا یکبر في ال رکوع من غبر رفع ید؛ لأن ال رکوع فرضء والتکبیرات واحبةه فيراعي ع< 


کتاب ال تعای ۸1 بیان صفة حکم الأمر 
[أقسام الأداء والقضاء تسحق ی حقوق العباد] 
لکنا نقول بأن ال رکوع پشبه القیام فباعتبار هذه الشبهة لایتحقق الفوات» فیژتی 


۳ آي الشاة 


ها ی ال رکوع احتیاطا. وهذه الأقسام کلها تتحقق في حقوق العباد» فتسلیم عين 
التکبیرات ‌ ۶ 
العبد الغصوب آداء کامل ورده مشغولا بالدین آو بامناية بسبب کان نی ید الغاصب 


آداء قاصر. ولذا آمهر عبد الغیر تم اشتراه کان تسلیمه اداء ح بر جلی القبول 
ي اخراه 


وشبیها بالقضاء من حیث انه مل و که قبل التسلیم» حی ینفذ اعتاقه فیه دون اعتاقها, 


حاضما حیّ الامکان» فرفع الیدین في التکبیرات سنة و کذا وضعهما علی ال رکبتین في ال رکوع سنة فلا یترك 
آحدهما بلح وهذا نظیر للقضاء الذي هو شبیه بالأداء؛ لان هذا قضاء من حیث الذات؛ لأن محلها القيام قبل 
الکو ع وقد فات» لکنه شبیه بالأداء کما بّنه الصنف. پشبه القیام: لقیام النصف الاأسفل علی حاله» ولآن من 
درك الامام ق ال رکوع فقد آدرك ال رکعة بممیع آحزائها من القیام والقراءة تقدیرا. ولا فرغ من بیان أنواع 
الاداء والقضاء في حقوق ال تعالی شرع ی بیان آنواعهما في حقوق العباد. 

وهذه الأقسام: السبعة الذکورة من الأداء والقضاء. کلها تتحقق ! ۶: آیضا کما تعحقق ق حقوق ال تعالل. 
العبد الغصوب: علی الوصف الذي ورد علیه الغصب. آداء کامل: لأنه آداء کما غصب من الاأصل 
والوصف. فکان کاداء الصلاة بابماعة ی حقوق الّه تعال. ورده مشغولا اخْ: یعق رد العبد الغصوب 
مشغولا بالدین آو بابلناية بأن استهلك العبد مال ٍنسان حال کونه في ید الغاصب فتعلق برقبته الدین» و جین 
جناية یستحق ما رقبته و طرفه حال کونه ق ید الغاصب. فرد ذلك العبد آداء قاصن, آما کونه آُداء فظاهرٌ لرد 
لك العبد الذي وقع علیه الغصب وآما کونه ۳ فلقصور ی الوصف حیث رده علی غیر الوصف الذي 
وقع علیه القصب, وصار کاداء الصلاة منفرداه فلو هلك ذلك العبد في ید الالك قبل الدفع یی ولي ابحنايق 
آو البیع ني الدین بر الغاصب لوجود اصل الاداء» ولو دفع للی ولي ابلناية آو قتل فیهاء و بیع نی ذلك الدین 
رجم الالك علی الغاصب بقيمة العبد لقصور نی الادای فکاأنه ۸ یوجد. 

تسلیمه: ال الزوحة ف الهر آداء. وشبیها بالقضاء ۱ خ: هذا نظیر للاْداء الشبیه بالقضاء. وحاصله [ُذا تروج الرحل 
بامرآة وحعل مهرها عبداً معیّنا مل وکا لغبره, شم اشتری ذلك العبد وسلّمه ی زوحته کان ذلك ادا حیث سلم 
ما وقع علیه العقد حی بحبر الرأة علی قبول ذلك العبد المهور وهذا من علامة کونه أداء وشبیها بالقضاء؛ < 


کتاب ال تعایی ۸۷۷ بیان صفة حکم الأمر 


وضمان الغصب قضاء عثل معقول. وضمان النفس والأأطراف بالال نت عثل 
اه ۱ 
غیر معقول. و ادا تزوج علی عید بغیر عینه کان تسلیمه القيمة قضاء هو ق 


الٌدای حیق یر علی القبول ما لو آتاها بالسمی. 


الراة آي قبول القيمة 

لان العبد |ذا کان في ملك سیّده کان شخصا آحر م |ذا اشتراه الزوج کان شخصا آحر واذا سلمه الیها 
کان شخصا آحر؛ وذلك لان تبدّل اللك یوحب تبدل العین حکماء والدلیل ف ذلك ما رواه الشیخان عن 
عائشة یر قالت: دخل رسول ال 5 والبرمة تفور بلحم فقرب الیه حبز وآدم من آدم ابیت فقال: ام 
آرترمة فیها محم؟ قالوا: بلی» ولکن ذلك لحم تصْدّق به علی بربرة» وأنت لا تأکل الصدقة, قال: "هو علیها 
صدقة ولنا هدیة". [البحاري رقم:0۰۹۷] فعلم آن تبدل اللك یوجب تبدل العن حکا: کات الزوج ام 
(لبها ما وقع علیه العقد» بل سلم الیها غیره؛ لأنه قبل التسلیم کان ملوکا للزو ج» وتبدل اللك یوحب تبدل 
العین حکما کما عرفت» وغذا ینفذ اعتاق الزوج (یاه؛ لانه ملو که ولا ینفذ اعتاق الرأة فیه قبل التسلیم لیها. 
وهذا مرة کونه شبیها بالقضاء ولا کانت ذات العبد موحودة نی احالین ووصف الملوکية متفر فیهما حعل 
آداء شبیها بالقضاء نظر| ال الذات, و۸ یجعل العکس. ولا فر غ عن آنواع الأداء شرع في أنواع القضاء. 
وضمان الغصب: آي الشيء الغصوب بالثل فیما لٍذا غصب مثلیا واستهلکه ووجد الثل فیما بین الناس و 
بالقیمة فیما م یکن له مثل» و کان له مثل ولکن انصرم عن آيدي الناس. فضاء عثل معقول: آما الاو 
فظاهر؛ لکونه مثلا صورةٌ ومعین» وأما الثاني فهو مثل معن وان یکن صورةّ فالول کامل» والثان قاصر 
فهذا نظیر للقضاء .عثل معقول مع تسمیه. غیر معقول: لذ لا ماثلة بین الفائت من النفس والاطراف وبین الال» 
آما صورة فظاه وآما معق فلان الال ملوك والادمي مالك ولنغا شرع اه الدية تثلا در النفس احترمة بحاناه 
وهذا نظیر للقضاء .عثل غیر معقول. تسلیمه: آي الزوج القيمة لٍل الرأة. 

بالسمی: و ای ی ای ی نی ی 
الاداء. وحاصله لذا تروج الرحل امراة وحعل مهرها عبدا غیر معيّن بأن قال: نکحتك علی عبد. فصخت 
التسمية عندنا حلافا للشافعي؛ فحینئذ ان اشتری عبدا رف الیها کان آداي وان آأتاها قیمة عبد وسط 
کان قضاء؛ اذ هو تسلیم مثل الواحب ولکنه ف معین الاداء؛ ٍذ العبد هنا محهول الوصف لاعکن تسلیمه؛ الا 
بان یسم عبدا وسطاء والوسط لایتحقّق بغیر اتقو فصارت القيمة أصلا ذا الوحه؛ فکان تسلیم القيمة مثل 
تسلیم العبد الوسط. فکان آداء من هذا الوحه حی بحبر الرأة علی قبول القسمة» کما بحبر علی قبول عبد وسط 
مخلاف العبد العين والکیل وللوزون الوصوف؛ لأن السمّی معلوم حنساً ووصفاء فکانت قیمته قضاء خالصاء ‏ 


کتاب ال تعای ۸۱۸ بیان صفة حکم الأمر 
وب یت الداء و و جوب تن 


الشرع 


0 ۳۹ دون القضاء؛ لن ِ شرط الوحوب 0 الوجوب ی 
وابجب و احد» و الشرط کونه مک یت لا کونه متحقّق الو جود. 


لوحوب الاداء ‏ أُي ما ذکر من القدرة 
< ولا فر غ عن أقسام الأداء والقضاء ف حقوق العباد شرع في الفرق بين وحوب الاأداء ووحوب القضاء وأتی 
ضمنه مساألة القدرة اي هي شرط للتکلیف فاعلم ولا آن التکلیف عا لایطاق غیر جاثز عندنا لاف 
للٌشعري؛ لقوله تعالی: هلا یکلّت اه تفسا لا وسنهاکه (لبقرة: ۰۲۸ م اختلفوا ف ق وقوعه» فما یکون متنعاً لذانه 
کرعدام القدم وقلب اقائق فالاجاع علی آنه لایقع به التکلیف وما یکون متنعا لغیره بان یکون مکنا قٍ 
نفسه لکن لایجوز وقوعه عن الکلف لانتفاء شرط أو لوحود مانع» فابلمهور علی آن التکلیف به غیر واقم 
حلافا للگشعريء وثانیا آن ما هو مدار التکلیف لیس هو قدرة حقيقية یکون معها الفعل؛ وتکون علة له 
بلا حلاف؛ لنما لیست سابقة علی الفعل حی یکلف الفاعل بسیبهاء بل الراد با هنا هي القدرة ال .ععی سلامة 
الاسباب والالات وصحة ابشوارح, فا تقدّم علی الفعل وصحة التکلیف تعتمد علی هذه الاستطاعت وهي 
الصوم: الصحة والاقامة وقس علیه. 
وثالتا آن هذه القدرة نوعان: کامل, وقاصن فالکامل هو القدرة اليسَُرة کالتصاب اولي والنماء في ال زکاةه 
وهي زائدة علی القاصرة فیصیر الواحب به سهلا. والقدرة شرط لدوام الواحب والقاصر وهي القدرة 
المکنة وهي آدن ما یتمکن به الأمور من آداء ما لزمه, کالال لل زکاق وهي شرط ی آداء کل آمر والشرط 
لوجوب الاداء توهمها أي کوفا متوهم الوحود لا متحقق الوجود. 
مم الشرع فرّق اْ: بعد ما کان اتحادهما في آن ما هو سبب لاحدهما سبب للا خر کما مر سابقاء م : ین الفرق 
بقوله: فحعل الشر ع اخْ. شرطا لو جوب الدْداء | : يعيي آن الشارع حعل القدرة المکنة شرطا لوجوب الاداء 
لا لوحوب القضای حی لو کان قادرا علی الأداء ثم زالت القدرة بعد حروج الوقت وحب علیه القضاء. 
ولا یتکرر الوجوب !: یعی لا ثبت آن القضاء یجب بالسبب السابق الذي یجب به الأدای فکان وحوب 
القضاء عين بقاء ذلك الوجوب. لا وحوبا آحر وقد تحقق القدرة أول مرة مذا الواحب. فلو مجعل هذه القدرة 
شرطا لوحوب القضاء الذي هو عین بقاء ذلك الواجب آیضا یتکرّر الشرط وبتکرره یتکرر الوجوب الذي هو 
مشروط فیلزم آن یکون لواحب واحد وجوبان» وذلك باطل بالضرورة, فثبت آن وحوب القضاء لایشترط فیه < 


کتاب ال تعالی ۸۹ بیان صفة حکم الأمر 
فان ذلك لایسبق الأدای وغذا قلنا: (ذا بلغ الصبي آأو أسلم الکافر نی آحر الوقت 
تلرمه الصلاة خلافاً لزفر والشافعی؛ لواز آن یظهر ف الوقت امتداد بوقف الشمس» 
کما کان لسلیمان 32 فصار الاصل مشروعا ووحب النقل للعجز فیه ظاهرا 
کما ‏ احلف علی مس السمای 0 


هذه القدرة فکان الطلوب حینتذ السوال والام والدلیل علیه آن ق آخر العمر یلزمه تدارك ما فاته من 
الفرائض, ونعلم یقینا آنه لا یقدر علی ذلك ث هذا الوقت» فیظهر مرته نی حق وحوب الایصاء بالفدية و الامی 
وآما لو کان الطلوب الفعل فلا بد من القدرة؛ لآن طلب الفعل بغیر القدرة لایجوز. 

زان ذللث: آي کونه متحق الوحود. لایسبق الداء: یع القدرة المکُنة لیس من ضروراتما آن تکون متحققة 
احال بل يكفي توهمها بأن عتد الوقت من جانب الم وذلك لان هذه القدرة شرط والشرط یسبق الشروط 
الذي هو ههنا الأدای و کوفا متحقق الوجود لایسبق الادای فکیف یصلح للشر طية. 

وغذا: آي لاأحل آن الشرط هو کوفا متوهم الوجود. !ذا بلغ الصبي اخ: یعین اذا بلغ الصبيء آو اسلم 
الکاف و طهرت افائض ف آخر الوقت الذي لا یسع فیه الا التحرعة لزمته الصلاة لاحتمال امتداد الوقت 
بوقف الشمس, وذلك مکن کما وقع لسلیمان علتلا حين عرض علیه الصافنات اجمیاد وفاته صلاة العصر 
باشتغاله ماه فعقر تلك الیل وضرب آعناقها لرضاة الّه تعای» فحازاه اه بان آکرمه برد الشمس ال موضعها 
وتسخیر الریاح بدلاً عن اثیل, فتحري بأمره رحاء حیث آصاب. وهذا ی القرآن, فتأمل*. وقد وقع ذلك لبینا ید 
حین فاتت صلاة العصر من علي نیم کما حگاه القاضي العیاض ی الشفاء» وقال الشافعي وزفر: لایجب علیه 
الصلاة؛ لأنه لیس بقادر علی الفعل لفوات الوقت الذي هو من ضرورات القدرق فلم یثبت التکلیف لفوات 
شرطه وهذا التوهم غیر کاف. وهذا هو القیاس. 

فصار الأصل (: یمن لاأحل توم القدرةء فصار الاصل آي الٌداء واحباً علی الکلف ووحب علیه النقل» آي 
القضاء؛ لأنه ق الأصل نقل کما مرّ؛ لظهور العجز ی الأداء. واحاصل آن الأداء لاحل القدرة التوهمة یکون 
مشروعا ویجب علیه القضاء لظهور العجز» کما ینعقد اليمین لاحل الامکان والتوهم ویحنث نی احال لظهور< 


۴ فتأمل: (شارة ی سوال وجوابه, اٍذ السوال فهو آن الکلام في وقوف الشمس, والذ کور قي قصة سلیمان رذها 
فلایناسب ذکرهاء وأما ابلواب فیمکن آن یقال: (ن الشمس احتحبت باملبال فزعم سلیمان أُا غربت» فلما عقر 
الخیل فنبهه الّه تعالی ها م تغرب» فوقف الشمس ال آن صلی العصر ‏ و کادت آن تغرب فالراد بالرد الوقوف. 


کتاب له تعایی +۹ بیان صفة حکم الأمر 


[من الأداء ما لاجب الا بقدرة میسَرة] 
ای ی ی ۳ ۱792 الصلاة وهو ف السفر آن خطاب الاصل یتوجه 


آي اعتبار التوهم 

علیه ۳ 1 راب للعجز امحالی. . ومن الاداء ما اجب ۷ بقدرة میسر ة 
آي بعض الاداء 

للاداء. وهي زائدة علی الأول بدرحة وفرّق ما بینهما آن بالثانية تتغیر صفة 


م اي القدرة الم‌کنة وهي الیسر 


ات یی مور 
و 


شرط القدرة الیسرة] 


فیشترط دوامها لبقاء الواحب؛ لأن احق میق وحب بصفة لایبقی واحبا الا بتلك 
الواعب 


الصفة وطذا قلنا بأنه یسقط ال زكاة بملاك النصاب 1 


< العجز عن ایجاد شرط البر ق قول من حلف: والّه ليمسَن السماء؛ لان مس السماء مکن» کما وقع حمد ت 
وعیسی فتان, وقال تعالی احبارا عن ابلس: «وَن لمَسْنا لسَماءه «هسی:ه)» فاحل هذا الامکان تتعقد الیمین؛ 
ولظهور عجزه عن مس السماء یجنث. وقت الصلاة !خ: فمع ظهور عحزه عن استعمال الاء لعدم مه للماء 
قبل ذلكء ولاشتغاله بتعب السفر وعدم من یعلمه بالوقت من الوذن وغیره لیتوجه للیه حطاب الأصل. 

(ن خطاب الصل: آي الوضوء وهو قوله تعالی: "فاغسلوا" الاية. یتوجه علیه: لتوهم القدرة؛ لانه عکن 
وجدان الاء بطریق الکرامة کما کان لبعض الشایخ. یتحول: اخطاب من الأصل ی اخلف وهو التراب للعجز 
حالي فیجب علیه التیمم. ولا فرغ من بیان القدرة المکنة شرع في الیسرة. بقدرة میسّرق: نم ین القدرة 
اليسرة بقوله: "وهي زائدة" " اخْ. بینهما : آي بين القدرتین ی احکم. 

فیشتر ط دوامها: أي القدرة اليسرة لبقاء الواحب فما دامت هنه القدرة بافية یبقی الواحب. واذا انتفت 
انتفی الواحب؛ وذلك لأن الواحب نا ثبت بصفة الیس فلو یبقی الواحب مع انتفاء هذه القدرة لیتبدال من 
لیسر ل العسر وهذا معی قوله: لأن احق"خ. 

ف: واعلم آن هذه القدرة (غا شرط لاأکثر العبادات الالية دون البدنية. وطذا: أي لاحل اشتراط بقاء هذه 
القدرة لبقاء الواحب. قلنا بأنه ام لروال القدرة اليسرة ال کانت فرط ار جرف حلاف للشافعي, فان عنده 
لاتسقط لتقرر الوحوب علیه بالتمکن» بخلاف ما [ذا استهلکه؛ ٍذ تبقی علیه زحرا له علی التعدي» وهذا [ذا 
هملك النصاب کله وآأما [ُذا هلك بعضه فتبقی الزكاة ی الباقي بحصته. 


کتاب ال تعالی 5 بیان صفة حکم الامر 


والعشر هلاك اارج والراج اذا اسطلم الزر ع آفة لژن الشرع أوجب الاداء 
بصفة لیس . لا تری آنه عم الر اه ال اتامي او زان باحخار ج حقيقة 
واخراج بالعمکن من الزراعة. 

[الفرق بین القدرة اليسرة والمکنة] 

وعلی هذا قلنا: ان الحانث ي اليمين ذا ذهب ماله کفر بالصوم؛ لأن التخییر قٍ 


والعشر بملاك ا: لان العشر کان فانف بالقدرة الیسرة؛ لان المکنة فیه کان بنفس الزراعة» فاذا شرط بقاء 
تسعة الاعشار عنده علم آنه لايجب الا بصفة الیسر فزذا هلك الخارج کله و بعضه یبطل العشر بحصته؛ لانه 
اسم اضایي يقتضي وحود الخضص اباقية. آفة: لان اخراج لنما وحب بالقدرة الیسَرة؛ لأنه یشترط فیه التمکن 
من الزراعة بنزول الطر ووحود آلات احرث وغیر ذلك» فاذا ۸ یعطل وزرغ الأرض واستأصلت الزرع آفة 
یسقط اراج لزوال القدرة اليسرة. تم آثبت القدرة اليسَرة في کل واحد من ال زكاة والعشر واخراج بقوله: 
"ان الشر ع!خ. آلا تری آنه !خ: ومذا دلیل الیسر والا عکن ال زكاة في نفس الال بغیر صفة النماء وغیره. 
والعشر باطخار ج ! خ: وهذا دلیل الیس والا فالامکان ثابت بنفس الزراعة. 

واطخراج بالتمکن !غ: وهذا دلیل الیسر حیث ۸ یتعلق الخراج برقبة الأرض» سواء حصل له التمکن من 
الزراعة بنزول الطر وحصول آلات الرث آو لا. وعلی هذا: آي لأحل اشتراط بقاء القدرة السَرة لبقاء 
الواحب قلنا: ن امحانث ی اليمین الذي کان له قدرة التکفیر بامال ٍذا ذهب ماله کفر بالصوم. 

کفر بالصوم: لان الکفارة بالال تحب بالقدرة الیسرق فیشترط دوام القدرة علی الال لبقاء الواحب. فذا ذهب ماله 
انتفت القدرة علی الال» وبانتفائها انتفی الواحب. فلا یجب بالال یل بالصوم ولا قلنا: "ان الکفارة بالال بحب 
بقدرة میسرة" لوجهین: آحدها ما بینه الصتّف بقوله: لآن التخییر في آنواع التکفیر بامال دلیل الیسر وحاصله 
آن الّه تعالی خیره بین آنواع الکفارة بالال» کالاعتاق والاطعام والکسوة. وذلك تیسیر؛ لاأن الخیار بین آمور غیر 
متمائلة ف العی کأنواع الکفارة یتعدّی ره ال العیی» فیفید التیسیر لا محالة؛ لانه ٍذا ثبت له اخيار یوفق .عا هو 
الایسر علیه, کالسافر خر بین الصوم الط وا کان ال انعت: :ییا کان اش ارت کالقیم یب علیه الصوم 
حاصة بخلاف افیار الذي یکون بين آمور متمائلة فٍ العان» کما في قوله تعال: ان لو 7 ۳ 

دیا ر کم «لساء:(()» فان أثره یقتصر علی الصورة ولا عبرة بالصورة فیفید تاکید الوحوب لا تیسیره, 
والتحیسیر في صدقة الفطر حیث خیر فیها بین نصف صاع من بر وبین صاع من شعیر وغیره من القبیل الثاني؛ ع< 


کتاب ال تعای 9 بیان صفة الأمر 


والنقل عنه ال ۱ احال» مع توهم القدرة فیما ۱ للاداء. 


هاب الال علی التکفیر باثال 
فکان من قبیل الز کاق ۷ آن ال هنا غبر عین» قآ مال آصابه من بعد دامت به 
آي 2 بالال أي ی الکفارة آي احانث 43 بعد انث وبعد ۳ 


القدرق وضذا ساوی الاستهلاك افلاك هنا؛ لانعدام التعذي علی محل مشغول بحق الغیر» 
بعد العجز 


< فلا یرد آنه یلزم آن تکون هي واجبة بصفة الیسر یتیس ود ۶ وج والثاني ما بینه بقوله: 
والنقل عنه: عطف علی اسم "آن" اي ولان التقل عن التکفیر بالال. تیسیرا للاْداء: منصوب علی التمیز» 
وهو قائم مقام خبر "آن" وحاصله آن نقل الکم عن التکفیر بالال لل الصوم لکونه عاحزا في احال عن 
لتکفیر بالال مع توهم قدرته علیه ی الستقبل تیسیر علی الکلف وسهولة الامر علیه» حیث آمکن له الروج 
عن العهدة بالصوم ق الال. و ۸ یعتبر العجز الستدام ی العمر ی حقه. کما اعتبر ي حق الشیخ الفاني واذا 
بت آفا و حبت. بقدرة میضرة. 

من قبیل الز کاة: ی اشتراط بقاء القدرة لبقاء الواحب. فاذا هلك الال یسقط الکفارة بالال وینتقل الوحوب 
بل الصوم ضرورة. کما یسقط ال زکاة بملاك التصاب. غیر عین: أي غبر معیّن بل الوحوب عطلق امال. 

دامت به القدرة: آي ثبت بذلك الال القدرة. وله دفع دحل مقدّر» تقریره: آن الکفارة بالال لا کانت من 
قبیل الز کاة ح تسقط بلاك الال مثل الز کاة فينبغي آن لایعود وحوب الکفارة بالال علیه بحصول مال آحر 
بعد السقوط کما في ال ز کات ومع ذلك نکم تقولون: انه یجب علیه الکفارة بامال |ٍذا حصل له مال آحر. 

حریر ابواب: آن بینهما فرقا؛ وهو آن ال زكاة بحب عال معیّن» فبعد هلاکه لایعود الوحوب بحصول مال آخر 
حیق لایحول علیه امحول. وآما الکفارة بالال فلم تتعلق .عال معیّن بل .عطلق الال؛ لأن القصود ما یصلح للتقرّب 
الوجب للئواب الساتر لاتم احنث فالال الوجود وقت النث واحاصل بعده سواء فیه, فأي مال حصل له بعد 
ذلك ثبت له القدرة علی آداء الکفارة بالال فلذا بحب علیه. 

ومذا ساوی !: یعی لاحل آن الال غیر معین نی الکفارة بالال هلاك الال بنفسه واستهلاکه یاه سواء ی 
سقوط وجوب الکفارة بالال فکما تسقط بافلاك تسقط بالاستهلاك؛ وذلك لأن الال نا کان غیر معین نی 
وجحوب تا ها التعدي منه علی حل مشغول بحی الغس حی یقال: تحب علیه الکفارة بالال 
بالاستهلاك زحرا له علی التعدي بخلاف ال زکاة فان الال فیها معين لوحوب ال زکاة فاذا استهلك الال ۸ تسقط 
ال کاة عن ذمته لوحود التعدّي منه علی محل مشغول بحق الغیس فتحب علیه ال كاة ز جرا له علی التعّي. 


کناب الّه تعایی بٍِ بیان صفة حکم الأمر 


وآما امحج فالشرط فیه للمکنة من السفر العتاد براحلة وزاد» والیسر لایقع الا بخدم 


القدر ة 
و آعوان ومرا کب ولیس ذلكث بشر ط بالاهاع فلذللت ِ یکن شرطا لدوام 
دوام | ره 
الو اجب. و کذلك صده الفطر ۸ جب بصفة الیسر بل بشرط القدرة و هو الغناء» 
للمکنة اي الشرط الذکور 
یی لضاف زد اهلد للاغناء. آلا تری آنه یجب بثیاب البذلق یه 


شرطا وخ حی ذا تفوت القدرة یبقی احج واجباً علی حاله» ویظهر ذلك ی حق الام. والایصاء هذا ابتداء 
بیان بآن احج و کذا صدقة الفطر لاتحبان بقدرة ميسَرة بل بقدرة مکنة آما اج فلان الزاد القلیل والراحلة 
الواحدة آدن ما یتمکن به للرء من آداء اج وهذا هو الستفاد من قوله تعالی: امن استّطاع له سبیلاگه 
رآل عمران:4۷)؛ لأن الاستطاعة یتحقق عا ذکرناه وآما الیسر فلا حصل الا بخدم وآعوان ومراکب کر وذلك 
لیس بشرط بالاجماع فاذا ثبت آأنه یثبت بالقدرة المکنة فبقاء هذه القدرة لایکون شرطا لدوام احج؛ لأن بقاء 
القدرة المکنة لیس بشرط لبقاء الواحب؛ لا شرط حض ولا یشترط بقاژها کالشهود في باب النکاح فلذا 
انتفت القدرة المکنة للحج ییقی الحج واحباء وآما صدقة الفطر فیّنها الصتّف بقوله: " و کذلك"خ. 

للاغناء: یعی صدقة الفطر نما بحب بقدرة مکنة» وهي الغناء الشرعي وهو کونه مالک للتصاب. وهذا الغناء 
لیس یسرا؛ لان الیسر اما بحصل بالال النامي لیکون الاداء من الفضلء وهذا* لیس بشرط ولذا ۸ یشترط فیها 
حولان احول. بل لو ملك النصاب ليلة الفطر یلزمه صدقة الفطر واغا حعلنا الشرط الغناء؛ لقوله ءلتلا: 
"خیر الصدقة ما کان عن ظهر غی". رواه البحاري [رقم:۳۰۰] ومسلم. فلا بد من اعتبار صفة الغناء ی 
الکلف لیصیر بواسطته آهلا» لاغناء الغیر؛ لگن الاغناء من غبر الغین لایتحقق» کما آن التمليك من غیر الالك 
لایتحقق. فان قیل: الراد بالغناء هو کونه مالکاً لقوت فاضل عن بومه؛ وهذا هو القدرة المکُنةء وما قلتم به 
هو الیسَرق فیجب الصدقة علی کل من علك قوتا فاضلا عن یومه کما هو مذهب الشافعی؟ 

قلت: لو یکون الراد بالغناء ما قلتم یلزم قلب الوضوع؛ ویرجم الامر ی احرج بأن يعطي الیوم هذا القدر 
الفقبر. فیصیر محتاجا ل السوال فیسال من ذلك الفقیر غدا عين تلك الصدقة» وهذا آقبح؛ لان دفع حاحة 
نفسه لثلا یحتاج ال السوال ول من دفع حاحة الغی ولذا قلنا: ان عندنا ما دون التصاب له حکم العدم» حیق 
حل الشرع نالک آحذ الصدقة مم آثبت قوله: (صدقة الفطر ‏ بحب بصفة الیسر) بقوله: آلا تری آنه: أي 
الواحب وهو صدقة الفطر. بثیاب البذلة: أي بالثیاب ال یتبذل ویستعمل في اللبس» حیق لو ملك من هذه < 


* وهذا: آي کون للال تامیا. 


کتاب الّه تعایی ۹ فصل فی صفة احسن للمأمور به 
ولایقع با الیسر؛ لنما لیست بنامیةء فلم یکن البقاء مفتقرا ال دوام شرط 
الو جوب. 

فصل فی صفة احسن للمأمور به 


الأمور به نوعان: حسن لعن في عینه. وحسن لعنی نی غیره. والذي حسن فعی ی 
آحدهسا وهو القسم الاول ‏ وئانیهما ۲ ۲ 
عینه نوعان: ما کان العنی ق وضعه کالصلاة فانما تتأدی بأفعال وآقوال وضعت 


وی قو ‏ و تیآ اف 9 و وما التحق 
بالواسطة عا کان العین ق وضعه ین 


الثياب فاضلة عن حاحته الأْصلية ما يساوي نصاباً وجب علیه صدقة الفطر . 

لایقع با الیسر اخْ: وحصول الیسر نما یکون بالال النامي لیکون الاداء من الفضل. نعم بحصل بذه الثیاب 
القدرة المكنة فعلم آن الشرط للصَدقة هو القدرة المكنة لا اليسرة. دوام شرط الوجوب: يمن فلاحتاج 
الواحب وهو صدقة الفطر في بقائه ٍل بقاء القدرة اللمكنة ال هو شرط له کما عرفت. وا فر غ الصنف عن 
بیان القدرة المکنة ولليسَرة شرع ی بیان حسن الأمور به. 

فصل فی صفة ! ۸: ولا آثبت صفة امحسن للمآمور به في آخر الکتاب ل یحتج ال [ثبانه هنا فترکه» وشرع ی 
تقسیمه. فی عینه: بان یکون الحسن نی ذات ذلك الأمور به من غیر واسطة. وحسن لعنی !خ: بأن یکون منشأ 
حسنه هو لك الغ والأمور به لا دحل له فیه. ما کان العنی: الذي انّصف به الأمور به باحسن ی وضعه 
من غیر نظر ال واسطةه یعن النوع الاول من القسم الگول ما یکون الوصف (الذي صار به الأمور به حستا) 
ی حدٌ ذانه حسنا. في غیر حینه: كالصلاة في الأوقات الکروهة. 

حاله: کالصلاة مم احدث وابلنابة. ولحاصل آن الصلاة حسن لعین وضع للحسن قٍ نفسه. فا آفعال 
کال رکوع والسحود؛ وأقوال کالثناء والتسبیح» فحسنها غذه الأفعال والقوال وهذه الافعال والاقوال حسن 
نفسها؛ لا تعظیم للرب. والتعظیم حسن في نفسه؛ لانه شکر النعم. ومن هذ القسم الامان باه بل هو 
آعلی درجة منه؛ لأنه لایقبل السقوط بمحال, بخلاف الصلاق ولذا قسم بعضهم النوع لول من القسم الاول 
علی قسمین: الأول ما لایقبل السقوط کالایعان: والثاني ما یقبل السقوط کالصلاة. وما التحق ! خ: يعيي النوع 
لثانی ما یکون ملحفاً (ما کان العین في وضعه آي) بالنوع الأول بسبب واسطة. 


کتاب الّه تعالی ۹ فصل فی صفة خسن للمأمور به 
کالز كاة والصوم فد » فان هذه الافعال بو اسطة حابحة الفقیر و اشتهاء وت 


الز کاه 


وشرف ِ تضمنت اغناء عباد اف و قهر عدوه وتعظیم شعائر ۵. فصارت 
نی الا ول وهو النفس ی الثايي 0 الثلایة 


من العید تریح - عرت قدرته - بلا فالث معنی؛ لکون هذه الوسائط ثابعة 
بخلق الّه تعال مضافة الیه. 

وحکم هذین النوعین واحد. وهو آن الو جوب ۳ بت لایسقط ا بفعل 
الواجب. آو باعتراض ما یسقطه بعینه 1[ 


کالز کاق | : فالركاة في الظاهر اضاعة الال» ولفا صارت حسنة لدفع حاحة الفقیر: وحاحته .عحض خلقه 
تعالی لا احتیار للفقیر فیهاء ‏ و کذا الصوم في الظاهر بجویع النفس واملاکهاء وانغا صار حسنا لقهر النفس الأمّارة 
بالسوء ال هي عدو الّه تعای وعداونا بخلق الّه تعای لا اتیار للعبد فیهاء ‏ و کذا اج قي الظاهر قطع مسافة 
ورژية آمكنة متعدّدق وسعي هذه الأمور لیست حسنة» وانغا حسن لشرف الکان وهذه الشرافة عحض خلقه 
تعالی لا احتیار للعبد فیهاء ولا کانت تلك الوسائط .عحض خلق الّه تعالی فصارت کأفما ۸ تکن حائلة فیما 
تا زا واسوم وامحج حسنةً لعینها آي لا بواسطة آمر حارج عن ذاقا» فصارت ملحقة باحسن 
لعینه» فلذا جعلت من أقسامه فتأمل. 

وتعظیم شعائره: ف الثالث وکل واحد من هذه الآمور حسنة. بلا ثالث معیی: آأي بلا واسطة آمر خحارج. 
ثابعة بخلق اللّه 3 یعی [نغا صارت هذه الافعال حسنة به لا واسطة وملحقة باسن لعینه, مع آن الوسائط 
موحودة؛ لأن هذه الوسائط خلوقة له تعای ومضافة الیه. فصارت کأا م تکن حائلت وهذا هو الفرق بین هذا 
لنوع والقسم الثاني الذي یأني ببانه. فان الواسطة في الول مخلوقة له تعال» فصارت کأن م تکن موحودة 
فالتحق باحسن لعینه. بخلاف الثاني فان الوسائط فیه بفعل العباد واحتیارهم, فلذا اعتبرت وحعلت الأفعال الق 
فیها هذه الوسائط داخلة في احسن لغیره. کاحهاد وصلاة ابنازة واقامة احدود. 

النوعین: آي الحسن لعین في نفسه واللتحق به. واحد | ْ: يعني حکم هذین النوعین واحد. وهو آن الواحب 
لایسقط عن الذمة بعد ثبوته الا باتیانهه آي بأدائه آو باعتراض ما له آثر في (سقاط نفسه بلا واسطت کایض 
والتفاس» فان الصلاة یسقط عن الذمة باحیض والتفاس؛ وهذا بخلاف ما هو حسن لغیره کالوضوء وابلهاد < 


کتاب الّه تعالی ۹۹ فصل فی صفة احسن للمأمور به 


والذي حسن فلع عیره کب 2( العین بعد ۵ بفعل مقصو د. کالو ضوء 
وهو القسم الثاني 


والسعي ای ابحمعة وما بحصل دامن بفعل الأمور به. کالصلاة علی الیّت. 


و نانیهما الذي حسنه لاٌبحله 
و احهاد و اقامة اطحدود فان ما فیه احسن من قضاء حق 3 کیت آعداء اه تعال 


۱ کما قٍ ابشهاد 


والز جر ۳7 العاصي حصل بنفس الفعل» وومومووووموموووووموووو و و و و و و وه 


کما ‏ اقامة اطخدود 


< فانه یسقط بسقوط ذلك الغیر وییقی ببقائه» والراد بالواحب ما ثبت بالسبب. لا آن السبب نا عرف بالأمر 
صحخت !ضافة ما ثبت به لل الأمر بواسطته. فاندفع ما قیل: ان کان الراد بالواحب ما ثبت ی الذمة بالسبب 
وهو نفس الوجوب صح قوله: باعتراض ما یسقطه بعینه؛ لأنه قد یسقط بعد الوجوب بالحوادث العارضة نی 
الوقت» ولکن ایراده هنا غیر مناسب؛ لأنه بصدد بیان حسن ما ثبت بالأمر لا نف بیان حسن ما ثبت بالسبب. 
وان کان الراد ما ثبت بالأمر وهو وجوب الاداء فلا یصح قوله: و باعتراض ما یسقطه؛ لأن وحوب الاْداء بعد 
نبوته لایسقط بعارض. 

بعده بفعل مقصود ۱خْ: یعی النوع الأول هو ما لایتادی الغیر الذي حسن الأمور به لاأجله بنفس فعل الأمور به, 
یل لا بدٌ آن یوحد بعد الأمور به بفعل آحر مقصود کالوضوء والسعي. فالوضوء ف نفسه تدبیر وتتظیف 
للاعضاء واضاعة للمای ولغا صار حسنا لأحل الصلاة والصلاة لاتحصل بنفس الوضوء بل لا بد فا من فعل 
آخر قصدا توحد به الصلاة و کذا السعي زل ابحمعة عبارة عن الشي ونقل الاقدام ولیس في ذاته حسن, ولا 
حسن لاقامة ابحمعة» وهي لا حصل .عحرد الشي بل بفعل آخر بعده. 

وما حصل العنی !: يعي النوع الثاني ما یتأدی الغیر الذي حسن الأمور به لاجله بنفس فعل الأمور بهء لا بفعل 
آخر بعده. كالصلاة علی الیْت: فافا في نفسها بدعة مشابة بعبادة الأصنام ونما حسنت لقضاء حق السلم 
وهو بحصل عجرد الصلاة لاحتاج ی فعل آخر بعدها. وابجهاد فانه في نفسه تعذیب عباد الّه وتخریب بلاده» 
وما صار حسناً لحل ٍعلاء کلمة انب والاعلاء حصل عحرد ابلهاد لایحتاج ال فعل آحر بعده. 

و اقامة اخدود: فاما ف الظاهر تعذیب ولنما حسنت لزجر الناس عن العاصي؛ وهو حصل .عجرد (قامة احدود 
لایحتاج ال فعل آحر بعده. قضاء حق: آي حق السلم کما في صلاة ابنازة. بنفس الفعل: کما عرفت آنفا؛ 
ولا کانت هذه الوسائط (وهي اسلام الیت؛ وکفر الکاف وهتك حرمة الناهي في النوع الثاني والصلاة 
وابمعة نی النوع الأول) بفعل العباد واحتیارهم اعتبرت هذه الوسائط وحعلت داخلة في امحسن لغیره. 


کتاب الّه تعایی 1۷ فصل فی النهي 
[حکم نوعي احسن لغیره] 
وحکم هذین النوعین واحد آیضاء وهو بقاء الواحب بوحوب الغیر» وسقوطه 
۳۳ 
بسقو ط الغر . ۳ 
فصل ی النهي 


وهو في صفة القبح ینقسم انقسام الأمر في صفة احسن. 


[نوعا القبیح لعینه وحکمهما] 


ما قبح لعینه وضعاً کالکفر والعبث, وما التحق به بواسطة عدم الأهلية واحلّة شرعاه 


بسقوط الغیر: فیبقی الوضوء والسعي ببقاء الصلاة وابشمع ویسقط بسقوطهماء وکذا الصلاة علی الیت 
وابحهاد ولقامة دود تبقی ببقاء حق السلم واعلاء کلمة ال وهتك حرمة الناهي» ویسقط بسقوطها کما 
آشرنا الیه سابقا» فتأمل. ولا فرغ عن الامر شرع نی مقابل» وهو النهي. 

فصل فی النهي: وهو ف اللغة: النع» ومنه النهي للعقل ننعه عن القبح» وف اصطلاح الأصولیین هو قول 0 
لغیره: "لا تفعل" علی سبیل الاستعلاء. انقسام الامر: آي کمّا ینقسم الامر في کون الأمور به حسنا ٍل 
الحسن لعینه ولغیره وی ما هو ملحق باحسن لعینه» کذلك النهي ینقسم في کون النهي عنه قبیحا ی کونه 
قبیحاً لعینه» وال ما هو ملحق به, وٍل ما هو قبیج لعن في غیره کما ستعلم» وذلك لأن احکیم کما لایأمر الا - 
باسن کذلك لاینهی الا القبیح. وضبط التقسیم هو آن النهي عنه (ما یکون قبیحا لعینه بان یکون ذاته قبيحة 
مع قطع النظر عن الوصاف اللازمة والعوارض ابحاورةء وذلك نوعان: الأول ما یکون قبحه وضعاً بان یکون 
وضعه للقبح العقلي مع قطع النظر عن ورود الشرع. والثاني ما یکون قبحه شرعا ورد بقبحه والا فیجوزه 
العقل» آو لغیره بان یکون القبح للغین و بقبحه یکون النهي عنه قبیحا. 

وذلك آیضا نوعان: آحدهما وصف بآن یکون الغیر الذي قبح لاجله النهي عنه وصفاً لازما للمنهي عنهء 
وثانیهما بجاور بآن یکون الغیر الذي قبح لاحله للنهي عنه بحاورا له في بعض الأحیان ومتفکٌا عنه ف بعضها؛ 
فصار الأقسام أربع فالاول ما بینه الصّف رش بقوله: ماقبح (خ. کالکفر والعبث: فالکفر قبیح لعینه وضعا؛ 
لان ف ذاته قبحا یعرف عجرد العقل» وهو کفران انعم ولذا لاینسخ حرمته» و کذا العبث فانه لا کان عبارة 
عن فعل خال عن الفائدة أو عما لیس له عاقبة حميدة یعرف قبحه الذي ‏ ذاته عحرد العقل. 


کتاب الّه تعای ۹۸ فصل ی اللهي 
کصلاة احدث وییع ار والضامین واللاقيح, وحکم النهي فیهما بیان آنه غیر 

۱ ۳ آي النهي عنه 
مشرو ع اصلا. 


[نوعا القبیح لغیره] 
وما قبح لعی ی غیره و هو جاوره العنی جمعا کالبیع وقت النداي 
رام رن المغصوبق والوطي ‏ حالة امیض, ی و 


کصلاة احدث !ْ: هذا هو القسم الثاني» وذلك لأن الصلاة لیست في نفسها قبيحة یعرف قبحها بالعقل بل 
نفسها حسنة» ولکن الشرع حعل آهلية العبد فا منحصرة في حال الطهارق فالتحقت بالقبیح وضعا بواسطة 
الاهلیة و کذا بیع هولاء الأشیاء قبیح» ولکن لایعرف قيحه زا بالشر ع» وذلك لأن البیع في نفسه لیس 
یت یعرف قبحه بالعقل بل حسن, الا آن الشر ع حعل محله ات مها يس الا اه یه 
لیست .عال وهي ما تضمنه أصلاب الفحول» جمع مضمون. وصورة بیعها آن یقول: بعت الولد الذي بحصل من 
هذا الفحل» فهو یبیم الای وهو لیس عال شرعاء فصار بیعها قبیحا شرعاء التحق بالقبیح وضع بواسطة عدم 
الّة شرعاء و کذا اللاقیح لیست عال» وهي ما في البطون من الأحن جمع ملقوح و ملقوحة من حقت الدابة 
ذا حبلت» وهو فعل لازم؛ لايجيء اسم الفعول منه (لا موصولاً حرف ابلس لا ام استعملوا محذف ابحان کذا 
قیل» وصورة بیعها آن یقول: بعت الولد الذي بحصل من هذه الناقق فبیعها قبیح شرع لعدم احيّة؛ لآن الاء قبل 
آن یخلق لیس عحل البیع» و کان ذلك من عادات العرب؛ فنهی الني جّ عنه. 

فیهما: أي نی القسمین الذ کورین. أصلا: لایتصوّر آن یکون مشروعا بوحهه. ما جاوره العنی جعا: هذا هو 
القسم الرابع يعيي القسم الرابع ما حاور النهي عنه الغیر الذي قبح لاحله ذلك النهي عنه جمعاً بآن یجتمعا قٍ 
بعض الاأحیان من غبر آن یصیر ذلك الغیر وصفا لازما له و داحلاً ی حقيقته. 

کالبیع وقت !: فالقبح نی هذه الاشیاء لأمر جاور هذه الأشیاء لا لذاقا فالبیع في وقت آُذان امحمعة آمر 
مشروع ف ذاته» ولا قبح بالاحلال بالسعي الواجب ژل ابحمع وهو آمر بحاور للبیع قابل للانفکاك عنهء فان 
لبیع قد یوجد بغیر الاحلال بأن یبیعا في الطریق ذاهبّین ال ابامع» والاخلال بالسعي قد یوجد بدون البیع بأن 
عکث نی الطریق بغیر البیع» ‏ وکذا الصلاة نب الأرض الغصوبة مشروعة نی ذاقاء ولنفا قبحت لاأحل شغل ملك 
الغر. وهو آمر ينفك عن الصلاة بآن یوحد الصلاة ن ملك نفسه. ویوجد الشغل بغیر الصلاة بآن یسکن فیها < 


کتاب ال تعالی ۹۹ فصل نی النهي 
وحکمه آنه یکون صحیحا مشروعا بعد النهي وفذا قلنا: ٍن وطاها ی حالة 


آي النهي عنه ۲ 
ایض یحللها للزوج الاول» ویثبت با (حصان الواطیع» وما اتصل به العین وصفا 
کالبیع الفاسد وصوم یوم النحر . 


ولا يصلي؛ وکذا الوطء في ایض مشروغ من حیث فا منکوحةء وانما قبح لاحل الاذی» وهو آمر جاور 
الوطء قد ينفك عن الوطء بأن یوجد الأذی بدون الوطء والوطء بدون الاذی. 

وحکمه: آي حکم هذا لقسم. یکون صحیحا (: بلا حلاف حیق انعقد البیع وقت النداء ویکون موجباً 
للملك من غبر توقف علی القبض, ویتأدّی الفرض ی الرض الخصوبة. ویکون الوطء في حالة ایض سب 
للاحصان, مثل الوطء فٍ حالة الطهر. وغذا: آي لاحل آن النهي عنه نی هذا القسم یکون مشروعاً بعد النهي. 
یحللها ! خ: یعین من طلق امراته ثلااً لا یحل له هذه الرة بعد ذلك حین تتکح زوجا غبره ویدعل با ذلك 
الزوج الثاني» فان دعل با في حالة ایض تحل به للزوج الاول بان ینکحها بعده, و کذا یثبت به الاحصان, فان 
من شروط الاحصان آن یدخل بامرأة علی وحه مشروع» فان دحل ما في حالة ایض یصیر به حصنا حیق لو 
زن بعده کان حده الرجم. 

وصفا: وهذا هو القسم الثالث بان یکون الغیر الذي صار النهی عنه لاجله قییحاً وصفاً لازماً له لا ینفلت عنه. 
کالبیع الفاسد | خ: فان البیع الفاسد کالبیع باخمر لیس قبیحا باصله؛ لانه قد وحد فیه رکن البیم من أهله فٍ 
حله لکن اتصل به ما یوحب قبحه علی وحه صار وصفا لازما له لاينفك عنه وهو کون الخمر منا؛ لٍذ اطخمر 
لیست .عال متقوم» وهي ما وحب الاحتناب عنهاء فلایجوز تسلیمها وتسلمها؛ والشمن ق البیع عنزلة الوصف 
اللازم؛ لأن البیع لاينفك عن اللمن؛ فیفسد به البیع ولایبطل بخلاف بیع الیر؛ لان احکم یثبت بقدر دلیله» 
و کذا صوم یوم النحر لیس اي تفیه قبیحا؛ لانه عبادة وامساك لّ تعالی» ولنغا قبح لوصف اتصل به وصار لازم 
له وهو الوقت والوقت داخل ن تعریف الصوم. لاعکن انفکاکه عنه» فصار عنزلة الوصف اللازم 
وهذا الوقت أي یوم العید یوم ضيافة ال تعای» و الصوم اعراض عنه؛ فصار قبیحاً لاجله. 

وحکم هذا القسم آن النهي عنه یکون فیه فاسداً لاتصال القبح فیه بخلاف القسم الذي قبله فان النهي عنه 
یکوان افیه آمگرزها لعدم اتصال القبح فیه؛ لیکون احکم ابا بقدر دلیله. ولا فرغ عن تقسیم النهي عنه راد 
آن ین آن أي نمي یقع علی القسم الاول آي القبیح لعینه, وأي نمي بقع علی القسم الثاني أي القبیح لغیره. 


[حکم النهي عن الأفعال احسية والشرعیة] 
والنهی عن الافعال احسّية یقع علی القسم لول والنهي عن الأفعال الشرعية یقم 
علی القسم الاحیر وقال الشافعي یه في البابین: انه یتصرف ال القسم الأول الا 


بدلیل؛ لٌن النهی في اقتضاء القبح حقيقة حقيقة کالأمر في اقتضاء احسن, فینصرف مطلقه ال 
یدل علی خحلافه أي مطلق النهي 


فآ و لایلزم الظهار ؛ لن کلامنا فِ حکم مطلوب تعلق بسیب مشروع 


آیقی سیب ودنک به مشروعاً مع وقرع الهی علیه؟ رما ما هو بزام شرع جر 


الأفعال احسيِة !: والراد بالافعال الحسية ما یعرف حسّا ولا یتوقف تحققها علی الشرع. وقیل: ما یکون 
معانیها العلومة قبل الشر ع باقية علی حاها بعد ورود الشرع» م۸ یتغیر به, کالقتل والزنا وشرب اخمر فالنهي 
اخالي عن القرينة الدالة علی آأن النهي عنه قبیح لعینه و لغیره یقع علی القبیح لعینه, الا |ذا قام الدلیل علی 
حلافه كالنهي عن الوطء في حالة ایض فانه حرام لغیره مع آنه فعل حسي؛ لان الدلیل قد دل علی آن النهي 
عنه لعین الاذی لا لعینه» والراد بالافعال الشرعية ما یتوقف حصوله ولا تحققه علی الشرع. وقیل: ما تغیرت 
معانیها بعد ورود الشرع» کالصوم والصلاة والبیع والاحارة وساثر العبادات والعاملات, فان الصوم هو 
لامساك مطلقاً وقد زیدت قٍ الشرع علیه آشیاء» وقس علیه الباقي. فالنهي الذ کور ذا ورد علی هذه الأفعال 
بحمل علی القبیح لغیره وصفاً حیق یکون النهي عنه بعد ورود النهي فاسدا لا باطلاء لا ذا دل دلیل علی کونه 
قبیحا لعینه؛ كالنهي عن بیم الضامین واللاقیح وصلاة احدث. 
کالامر : فکما آن الامر الطلق اخالي عن القرائن یقع علی احسن لعینه عندکم» کذلك النهي الخالي عن القرائن 
یجب آن یقع علی القبح لعینه؛ لن الطلق ینصرف ی الکامل والنهي مثل الأمر ف الاقتضاء فعنده النهي عن 
الافعال السية والشرعية یحمل علی القبح لعینه الا (ذا دل دلیل علی خحلافه, فحرمة الزنا والخمر وحرمة صوم 
النحر عنده سواءء فیکون کل واحد باطلاء فلا یکون صوم العید سببا للثواب ولا البیع الفاسد میا بات 
بعد القبض. وقوع اللهي علیه: آي علی السبب آم لایبقی. 
شرع زجرا: عن عن الفعل ارام فیعتمد حرمة سببه کالقصاص. دفع نقض یرد علیه» تقریره نکم قلتم: النهي 
عن التصرفات الشرعية یعدم مشروعيتها» فلایتعلق به حکم الشر ع» والظهار منهي عنه کما یستفاد من قوله تعالی:< 


کتاب الّه تعای "۱۰ فصل فٍ اللهي 
فیعتمد حرمة سببه کالقصاص. ولنا آن النهي یراد به عدم الفعل مضافاً ال اختیار 
العباد و کسبهم فیعتمد التصور؛ لیکون العبد مبتلی بین آن یکف عنه بانحتیاره 
فیثاب علیه» وبین آن یفعله باحتیاره فیعاقب علیه, هذا هو اطحکم الأصلي نف النهي. 


اي علی کفه 
[ له منافاة بین الشرو ع باصله والقبیح بو صفه | 
فآما القبح فوصف قائم بالنهي یثبت مقتضی به تحقیقاً حکمه. فلا جوز تحقیقه علی 


النهي عنه النهي عنه بسیب النهي أي بالنهي آي القبح 
وحه ببطل به ما آو جبه و اقتضاه. ی هه ۵ هک ی و مس و و میاه و ی وگ 


< طمنکرا من لو وژورا» «مدله:۲» ومع ذلك قلتم: ٍن الظهار انعقد سیبا للکفارة الق هي عبادة و ۸ ینعدم 
بالنهي؟ فأحاب عنه بان کلامنا لیس الا ق النهي الوارد علی حکم مطلوب شرعي یتعلق بسبب مشروع 
کاللك یتعلق بسیبه الشروع» وهو البیع وهو آنه هل ییقی ذلك السبب سبباً مذا احکم؟ وهل ییقی اشکم 
الذي یتعلق بذلك السبب مشروعاً بعد وقوع النهي علی ذلك السیب ام لا؟ 

وآما الظهار فهو لیس بسبب مشروع بل هو حرام فانه منکر من القول وزوره حی یقال: نه بعد ورود النهي 
آیضا سبب للحکم الشرو ع وهو الکفارة. وآما الکفارة فهي جزاء شرع زحرا عن الفعل ارام وهو الظهار 
فهي لا محالة تقتضي آن یکون سببها حراماً کالقصاص فانه حزاء مشروع شرع للزحر عن القتل اطمرام» فهو 
یقتضی حرمة القتل» فکون القتل والظهار حراماً لاینا آن یکونا صالحین لایجاب ابلبزاء بل بحققه. ثم آورد 
الصتّف دلیلا علی آن النهي عن الافعال الشرعية یقع علی القبح لغیره وصفا. 

اختیار العباد و کسبهم: بحیت لو آأقدم علیه الکلف لاوحده. فیعتمد التصور: آي فيقتضي النهي آن یکون 
النهي عنه متصور الوحود عن الکلف. احکم الأْصلي: یعي احکم الأصلي نف النهي هو آن یکون النهي عنه 
متصور الوجود عن الکلف لیثاب علی ترکه باختیاره ویعاقب بفعله باعتیاره؛ لذ لو ۸ یکن تمه احتیار 
ممّي ذلك الکف نفیا ونسضا لا فیا؛ کما ٍذا لایتصور منه شرب الاء بأن لایکون في الکوز ماء یقال له: 
لا تشرب» یکون ذلك نفیاء نعم لو کان الاء یکون غیاء فذا لم یکن الفعل متصور الوحود منه لایثاب بت رکهء 
ویکون النفي لبیان الفعل ۸ بیق متصور الوجود شرعاء کالتوجه ٍل بیت القدس. 

یثبت: ذلك الوصف. تحقیقا حکمه: اي حکم النهي» یمن ان القبح نف النهي عنه [نفا بت اقتضاء ضرورة 
حکم الناهي. واقتضاه: آي القبح» والوحب القتضي هو النهي. 


کتاب ال تعای ۱۰ فصل ف النهي 
بل یجب العمل الاصل ی موضعه. والعمل بالقتضی بقدر الامکان ِ آن ۳ 


القبح لمشر و تهیی روا باأصله غیر مشرو ع بو صفه تن 
اي النهي 


مثل الفاسد من راهن ولا تناي بینهما. فالشرو ع یحتمل الفساد بالنهي کالاحرام 
الفاسد فو جب [ثباته علی هدا الو جه. رعاية لازل الشروعات و محافظة خدودهاء 


ی موضعه: آي موضع ورود النهي» وهو النهي عنه بأن ییقی النهي عنه اختیارا, واحتیار الأفعال الشرعية 
آن یکون اختیار الفعل فیه من جانب الشارع» ومع ذلك ينهاه عنه, فیکون مأذونا فیه باصله ومنوعا عنه لاحل 
قبح النهي. الفاسد من اخواهر: کما یقال: لولوة فاسدة |ذا بقي أصلها وذهب نعانما وصفاژها. 

بینهما: آي الشروعية بأصله ِِ بوصفه حی یقال: لاءمکن آن یکون الشيء فاسدا مع بقاء مشروعیته. 
وحاصل الاستدلال آن النهي یقه يقتضي آن یکون النهي عنه متصور یک قفا ز شتا کنیا عرفت: 
ومذا أصل في النهي» و کون النهي عنه قبحا فرع فیه ذ القبح لا بث ثبث اقتضاء ضرورة حکمة الناهي» تاجن 
النهي عنه آمران آحدهما الاختیار وثانیهما القبح, ولا منافاة بینهما ٍذا یکون آحدها أصلا والاخر فرعاه 
فوجب آن یراعی حافما بحیث لایطل آحدهما؛ فالاختیار ق الأفعال لشرعیة يستدعي آن یکون اختیار الفعل 
فیه من حانب الشر ع» فیکون: یدوز فیه» والقبح يستدعي آن یکون منوعا عنه» ومذا لامکن الا بان یکون 
ذلك الفعل معا باه رخ فا وعترها باعیاز اضق قیمم. فایتا لا باطخ 7 
انه قبیح لعینه آبطل الاختیار الشرعي الذي هو لاصل فٍ النهي بالفر ع» آي بالقبح الذي هو القتضی وان 

فیه الاعتیار اسّي وهو غیر نافع» فیصیر النهي تا شتا وییطل الأصل لرعاية القتضی. هذا هو توضیح 
المّام ثم آکد قوله: "ولا تنایي بینهما". 

کالاحرام الفاسد: فان احرم باحج |ٍذا جامع بامراته قبل الوقوف بعرفة فسد حرامه وحجه, فهذا الاحرام 
الفاسد مشرو ع باصله حق وحب علیه الضي علی ذلك» ووحب علیه ابلنزاء بارتکاب احظور في هذا الاحرام 
وفاسد بوصفه حی لو مضی علی هذا الاحرام لایخرج به عن العهدة, فیجب علیه القضاء ف العام القابل فثبت 
آن ابحمع بین الفساد والشروعية متصور شرعاء وانه لاتتاي بینهما. فوجب (ثباته: اي کون النهي عنه مشروعا 
علی هذا الو جه: وهو آن یکون تزع بأصله مم کونه قبیحا بوصفه. رعاية لنازل 0 والرعاية آن ینزل 
الاصل وهو کون النهي عنه احتیاریا نی منسزله بأن یجعل النهي عنه مشروعاً باصلهء والتبع وهو کونه قبیحا 
منسزله بان لایجعل التبم مبطلاً لاأصل» کما آبطل الشافعي بجعل النهي عنه قبیحا لعینه کما عرفت. واحافظة 


کتاب ال تعالی !۱ فصل في اللهي 
وعلی هذا الااصل قلنا: ان البیع باخمر مشرو ع بأصل ویو رکنه في له غبر 
ری ار 7 0 لژن الخمر مال غیر 4 ك نا من وحه دون 
وحه فصار فاسدا و ال و ۳ یج الب غیر مشروع بوصفه وهو الفضل فٍ 


العوض. و کذلك الشر ط الفاسد و 1 


[حکم صوم یوم النحر] 

وکذلك صوم یوم النحر مشروع باصله» وهو الامساك له تعالی في وقته» وغبر 
مشرو ع بوصفه وهو الاعرااض عن الضيافة الوضوعة في هذا الوقت بالصوم. آلا بری 
آن الصوم یقوم بالوقت ولا خلل فیه 1 


< آن یجعل النهي میا ولنفي نفیاء لا آن تجعل کل واحد ثي الشروعات واحداً کما حعل الشافعي یفم. م۸ فرع 
علی الأصل الذي آثبته بدلیل. وعلی هذا ی وهو آن النهي في التصرّفات الشرعية يقتضي بقاء 
مشروعیتها باصلهاء وفسادها بوصفها. رکنه في محله: والرکن للبیع روهو مبادلة الال بالال» واخمر مال؛ لن 
الال ما عیل لیه الطبع » وعکن ادٌخاره لوقت الاح قد وحد فصار مشروعا بأصله. 

غیر میقوم: لان التقوم ما مجب بقاژه بعینه آو بقیمته شرعاء وهي لیست بذه الثابة ی حق السلم. 

فاسدا! لا باطلا: فیکون هذا البیع مفیدا للملك بعد القبض. بٍ بیع الربا: وهو معاوضة مال عال فیه فضل 
یستحق بعقد العاو ضة لأحد ابحانبین» مشرو ع باعتبار ذاته الذي هو العوضان. 

غیر مشرو ع بوصفه زْ: ففات شرط ابلواز الذي هو الساواق فیصیر فاسدا لا باطلا. 

الشرط الفاسد: هو ما لایقتضیه العقد. ولأحد التعاقدین فیه نفع آو للمعقود علیه» وهو من أهل الاستحقاق. 
في معنی الربا: حیث یصیر به البیع فاسدا. و کذلك صوم یوم النحر (۶: و کذلك صوم آیام التشریق ویوم 
الفطر مشروع باصله. حی صح به النذر عندنا. الاعراض: والاعراض وصف للصوم غیر داعل في مفهومه. 
یقوم بالو قت: أي بوجد فیه لکونه معیارا له. ولا خلل فیه: أي ف الوقت؛ لانه کسائر الأْوقات» فلا یتعلق 
النهي عن الصوم نف ذلك الوقت باعتبار ذات الوقت. 


کتاب اله تعالی ۱۰ فصل ی النهي 
والنهي یتعلق بوصفه؛ وهو 4 یوم عیل فصار فا و فذا توت 


أي بوصف الوقت صوم یوم النحر لا پاطلا 


لاّنه نذر بالطاعة واما وصف العصية متصل بذاته فعلاً لا پاسمه ذکرا. 


[حکم وقت طلوع الشمس] 
ووقت طلوع الشمس ودلوکها صحیح باصله فاسد بوصفه وهو آنه منسوب 


آي الوقت 


ال الشیطان کما جاءت به السنت ی وک و 


یوم عید: آي بوم ضيافة اه والتصل بالوقت مثل التصل بالصوم؛ لأنه یقوم به. وغذا: اي لکونه مسشروعا 
باعتبار أصله. عندنا: استحسانا حلافا لزفر سثء والشافعي سث. وهو رواية اين البارك عن آيي حنيفة بشد. 

نذر بالطاعة: من حیث ذات الصوم. واغا وصف العصية | خ: یعی نما صح النذر به؛ لآن وصف الع صية 
ی ی و ی ی 
وحد ذکر اسم الصوم منه (ذا قال: له علي آن أصوم یوم النحرء أو آصوم غداء والغد یوم النحر والذ کر لسیس 
ععصية؛ لأنه لیس باعراض؛ فلا عنع صحة النذر حی لو صام في ذلك البوم خرج عن العهدة؛ لانه آداء کما 
التزمه, ولکن علیه آن یفطر ی هذا البوم ويقضي ني یوم آخر لیتحلص عن العصية, کما هو في ظاهر 
الرواية.وهذا حواب عن قول الشافعي وزفر وهو آن الصوم ف هذه الأیام معصية. فلا یصح النذر» فقال: ن 
العصية نا توجد بالصوم لا بذ کره والناذر ۸ یوجد منه الا الذکر» فکیف لایصح. 

طلو ع الشمس ودلو کها: أآي زواما و غروها یقال: دلکت الشمس اذا زالت آو غابت. 

صحیح باأصله: لاله يساوي ساثر الأوقات في کوفا ظرفا صالحا للعبادة. کماجاءعت به السنة: لان الني ت فی 
عن الصلاة عند طلوع الشمس ودلوکها. قال الني 5: "لا یتحری أحدکم فيصلي عند طلوع الشمس ولا عند 
غروما . [لبحاري» رقم:0۸0] وی رواية قال: "ٍذا طلع حاجب الشمس فدعوا الصلاة حق رز وذا غاب 
حاحب الشمس فدعوا الصلاة حیق تغیب» ولا تحینوا بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروماء فانما تطلع بسین قسرن 
الشیطان". متفق علیه [لبحاري» رقم:۳۲۷۲۰۳۲۷۳] وعن عبد ال الصناحي یه قال: قسال رسول ال 25: ان 
الشمس تطلع ومعها قرن الشیطان» فذا ارتفعت فارقهاء ثم (ذا استوت قارفا» فاذا زالت فارقهاء فاذا دنست للغسروب 
قارنماء فاذا غربت فارقها وی رسول الّه 5 عن الصلاة نف تلك الساعات". رواه مالك ومد والنسسائي [97۰] 
وقرنا الشیطان ناحیتا رأسه. والکلام عکن آن یحمل علی القيقة بأنه یقابل الشمس وقت طلوعهاء فیثبت حی یکون < 


کتاب الّه تعالی ۵ + ۱ فصل ی النهي 
الا آن أصل الصلاة لایوجد بالوقت؛ لانه ظرفها لا معیارها؛ وهو سببهاء فصارت 
الصلاة فیه ناقصة لا فاسدة. فقیل: لایتأدٌی با الکامل ویضمن بالشروع» 


و الصوم یف وم بالوقت ویعرف به فازداد الاثر فصار قاتا فلم یضمن بالشرو ع 
الصوم ني یوم النحر 

> طلوعها بین قرنیه فینقلب سجود الکفار للشمس عبادةٌ لم. وعکن آن بحمل علی التمثیل اتسلطه علی عبدة 
الشمس وتحریکه ایاهم علی عبادقما في هذا الوقت ولا کان برد آنه لا ثبت آن هذه الأوقات ف حق السصلاة ‏ 
کیوم النحر في حق الصوم وحب آن یفسد الصلاة ق هذه الأوقات کالصوم واسال آن السصلاة نی هه 
الاوقات ناقصة ولیست بفاسدة دفعه بالفرق بینهما بقوله: الا آن اصل . 

الا آن أصل !: يع بين الصوم ی یوم النحر والصلاة في الاوقات الکروهة فرق» وهو آن الصلاة لاتوحد 
بالوقت؛ لأٌنه ظرفهاء والظرف لا تأثیر له نف ایجاد الظروف بل الصلاة توحد بأفعال معلومة» والوقت بحاور ها 
فلا یکون فساد الوقت مورا فسادهاء بخلاف الصوم فانه یوحد بالوقت؛ لأنه معیار له علی ما مر فیکسون 
متصلا بالصوم فیزثر فساده ف الصوم. وقوله: "هو" آي الوقت سببها آي الصلاة |شارة ال دفع مقفسدّر یسرد 
علیه» وهو آن فساد الظرف لا ۸ یوثر ی فساد الظروف کما قلتم ينبفي آن لایوثر فساد الوقفت في نقسصان 
الظروف ایضا حین یتادی الصلاة ف هذا الوقت کاملا» واال أنکم تقولون: فا تودّی ناقصا. تقریر ابسواب: 
آن الوقت وان کان ظرفاً للصلاة لکنه سیب غاء فقساد السیب یور فساد السبب ضرورة الا آنه لا کان 
حاورا وم یکن وصفاً یوثر فٍ لنقصان لا نٍ الفساد فاذا ثبت آن الوقت سبب, ونقصانه یسوثر ني نقصان 
السبّب وهو الصلاة فقیل: لا یتأدی ما ا. 

لا یتأدی با: آأي ٍ مذه الاوقات الکزوهة الواحب الکامل وهو الصلاة الکامل. بالشروع: حی لو 
شرع النفل ق هذه الاْوقات م۸ قطعه وحب علیه القضاء وينبغي آن يقضي نی وقت کاملء فان قضی ی 
هذه الگوقات أجزاه وقد آساء. والتفریع الأول باعتبار تحقق النقصان, والثاني باعتبار الصيانة عن النقسصان 
وهذا بخلاف الصوم؛ لأن الصوم یقوم بالوقت ویعرف تخفیفا وتشدیدا به آي بالوقت. فیقال: هو الامساك 
عن الفطرات الثلاث نارا مع النیق» حیق یعرف* مقدار الصوم بالوقت» فیزید بازدیاده وینقص بانتقاصه 
ویکون** الوقت داعلا نی ماهية الصوم. فازداد الأثر: آي ازداد آثر فساد الوقت ی السصوم لسشدهة 
الاتصال بینهما. فلم یضمن بالشرو ع: ف یوم النحرء ولا کان یرد علی الأصل الذ کور (وهو آن النهي عن < 


* یعر ف: هذا بناء علی تخفیف یعرف. ** یکون: هذا بناء علی تشدید یعرف. 


کتاب الّه تعال ۱ ۱۰۹ فصل في اللهي 
[الفرق بین النکاح والبیع] 
و بلزم النکاح بغیر شهو د؛ لّنه منفي لقوله ع: "لا نکاح ا بشهود ‏ فکان 


رواه الدار 
نسخای ت شرع لللی ضروري . عن اس این بضاده. 
ِِ 
احرمة یت 1 ری 9 ۳9 والبهانی ی 


آي حرمة الوطء 

الافعال الشرعية يقتضي بقاء مشروعیتها) الایراد بآن النکاح بغیر شهود ۸ یبق مشروعاً مع آنه منهي عسه. 
آحاب الصنّف عنه بوجهین فقال: ولایلزه: علی أصلنا الاعتراض من حهة النکاح بغیر شهود. 

نس . ار وان برد ای رس ی ی لا رحل ی 
والثاني ما بینه بقوله: والتحرم ی و صرفها ال 
التفي؛ لان التهي نما پوجب بقاء الشروعية فیما آمکن [ثبات موجبه (وهو احرمة مع الشروعية) لا فیما لیعکن 
ذلك, والنکاح من هذا القبیل؛ ی لان الأصل 
فیه آن لایکون مشروعا؛ لانه استیلاء علی احرق لکنه شرع لضرورة بقاء النسل» والتحرعم احاصل بالنهي یضاد 
ال الذي شرع النکاح لاحل ما یستلزمه فلامکن المع بین اطمل واحرمة اب باحدیث ابحمع علیها؛ فینعدم 
روار ده ومن ضرورة عدمه آن لایقی سبب ال مشروعا؛ لآن الاسباب الشرعية یراد لأحل حکامها لا 
لذاها و دا حرج السبب عن لفادة الشروعية صار النهي نفیا نسخا. کالامة اجوسية: مثال وضع اخرمة. 
والعبید والبهائم: مثال لا لایحتمل امحل» یعی آن النکاح بخلاف البیم حیث عکن فیه القول ببقاء الشروعية 
والعمل بمحقيقة النهي؛ لآأن البیم ما شرع للك العین, والتحرعم لایضاده» والتحرع اما یضادٌ ال لا اللك فا 
قٍ البیع یت تبعا؛ فلا یضاده التحرع؛ لأن البیم فیما لاتوحد حل الوطء کالامة ابحوسية وفیما لامکن احل 
کالبهائم والعبید مشرو ع» فثبت آنه للملك لا للحل. ولا کان یرد النقص علی الأصل التفق علیه وهو آن النهي 
عن الافعال امحسية یوجب انتفاء الشروعية أصلت وهو آن الغصب و کذا الزنا فعلان حسیان وقد ورد النهي 
علیهما فقال تمان ی هی ولا تا کلوا مالک ینک بلاط 4 ولبقر :6۵۸۰ 

وقال ی الزنا: ۳ ربا | نی 46 «لاسراء:۳۲)» ومع ذلك قد قلتم .عشروعیتها بعد النهي» حیث جعلتم الخصب 
ان تفن ادا نیاق و کذا حعلتم الزنا سببا حرمة الصاهرة ال هي نعمة) اذ النعمة لاتنال ار 
بسبب مشرو ع, دفعهما. 


کتاب ال تعایی ۱۷ هل ل هي 


0۳ 
الضمان؛ لانه حبرا؛ فیعتمد الفوات» وشرط احکم تابم له» فصا 

رد وه شرع ح االك پب ۳۱ ور ِ ‌ ثبوت ی 

بجسنه. و کذلك الزنا لایو حب حرمة الصاهرة اصلا بنفسه» بل (ما هو سبب لا 
حون یرد ما آورد 
والاء سبب للولد» زازاد هی رل عناق اثرمات. ولا عصیان ولا عدوان 
آي من الولد 
فیه. تتعدی منه ای آطرافه وتتعدی ال آسبابه ی 
هذه ار مة هذه السيبية من الزنا 


آما الغصب فدفعه بقوله: ولا یقال في [: مثل البیع حی برد آنه مع کونه منهیاً عنه واحال آنه فعسل حسمي 
مشروع لکونه مفید اللك للغاصب. فیعتمد الفوات: آي: فيقتضي الضمان فوات ملك الغصوب عن الالك؛ 
لثلا یجتمع البدلان, وهما الضمان والغصوب في ملك شخحص واحد. فلا محالة بخرج الخصوب عند آداء الضمان 
عن ملك الالك ویدحل ف ملك الغاصب. واذا حعل اللك شرطاً کم شرعي. 

تخیرتا بجسنه: أي بحسن احکم وهو الضمان. آقول: لایطابق هذا ابلعواب للسوال الا بان یقدر معین کلام 
امخصم: آن الغصب قبیح بعینه» فاثبات اللك به یکون قبیحاء فحینقذ یطابق ابواب بان اللك ل یثبت من حیث 
آنه مقصود بل من حیث آنه شرط کم شرعي» واشکم الشرعي وهو الضمان حسن, والشرط تابع للمشروط ‏ 
یلاعت مرها ان خفن 

ابحواب علی ما قرّرنا السوال هو آن اللك لایثبت للغاصب قصدا ح یلزم ما آلزمتم بل هو یثبت تبعا وشرطا 
کم شرعی, وأما الزنا فدفعه بقوله: و کذلك الزنا اِخْ. 

ولا عصیان ولا عدوان فیه: آي الولد لا بالنظر ال حقوق الّه ولا بالنظر ال حقوق العباد؛ لأٌنه مخلوق بصنعه 
تعای. وحاصله آن الولد هو الاصل ٍ استحقاق الرمات» آأي حرم علی الولد ولا آب الواطیم وابنه لٍذا کان 
أنثی» وام الوطوعة وبنتها ذا کان ذکراء وهذا الولد الذي أصل ی احرّمات لا عدوان فیه. 

یی آطرافه: آي طرفیه» وها الأب والام لا غین فتحرم قبیلة الرأة علی الزوج؛ وقبیلته علی الرأة؛ لگن الوئد 
آوحد اتحادا بینهماء ولذا یُضاف الولد الواحد (لبهما میاه فعلی هذا کان ينبغي آن لایجوز وطء الوطوة مرة 
آحری ولکن حاز دفغا للحرج. آسبابه: من القبلة واللمس والنظر ای الفرج الداحل بشهوة, فکما ثبتت ارمة 
من الزنا ثبتت من هذه الأمور فالزنا وأسبابه آقیم مقام الولد الذي هو الأصل في هذه اطرمة. 


کتاب ال تعایی ۱ حکم الأمر والنهي في ضد ما نسبا الیه 
[حکم ما قام مقام غبره] 


وما قام مقام غیره نما یعمل بعلة الاصل. آلا تری آن التراب نا قام مقام الاء نظر 
افادة التطهیر 
ال کون الاء مطهر | و سقط عنه وصف التر اب فکذلك هنا یهدر وصف الز نا 


باحرمة لقيامه مقام ما لایوصف بذلك ‏ ایجاب حرمة الصاهرة. 


[حکم الامر والنهي في ضد ما نسبا الیه] 


فصل ٍ حکم الامر والنهي ی ضدٌّ ما نسبا الیه: اختلف العلماء ن ذلك ره 


بعلة الأصل: آي بالعن الذي یعمل به الأصل من غبر نظر ای أوصاف نفسه فالزنا لا أقیم مقام الولد ی 
حرمة الصاهرة یعمل .ما یعمل به الولد من الأوصاف و لاینظر ال الز نا یا 4 حرای ثم آکد بقو له: لا تری اخْ. 
وصف التراب: یعی [ذا حعل التراب خلفا للماء ی افادة التطهیر لاینظر ال آوصاف التراب من التلویث 
وغیره» بل ینظر ی کون الاء مطهرا. فکذلك هنا ! : یعین کما لاینظر ی أوصاف التراب لقيامه مقام الاء 
کذلك لاینظر ی أُوصاف الزنا من الرمة لقيامه مقام الولد الذي لیس فیه هذا الوصف ق زیجاب حرمة 
الصاهرة فیعمل الزنا وأسبابه ی حرمة الصاهرة مثل ما یعمل الولد فیها. 
وحاصل ابحواب آن السبب فرمة الصاهرة هو الولد کما عرفت؛ وهو لیس عنهی عنه. وأما الوطء سواء کان 
باحرام و باحلال فهو لیس بسبب غذه الترمة بالذات» ولا هو سبب بالعرض ویجعله قائماً مقام الولد؛ لان الوقوف 
حقيقة العلوق متعذر والوطء سبب ظاهر مفض الیه فآقیم مقامه. وحعل الولد کاحاصل تقذی | و احتیاطا» 
و کما آن الو طء احلال مفض الیه» کذا ارام مفض بلا تفاوت؛ فکما حعل الوطء اخلال قائما مقامه ی حرمة 
الصاهرة کذلك الوطء الحرام حعل قائما مقامه ق ذلك ولاینظر ی وصف الرمة؛ لانه [غا یعمل بحيثية النيابة لا من 
حیث الذات کما آن التراب نما بطهر الأحداث لاحل قیامه مقام الاء لا من حیث نفسه وقال الشافعي بفد: 
لا تثبت حرمة للصاهرة بالزنا؛ لأنه حرام فلا یکون سبباً لنعمف وهي حرمة الصاهرة؛ لا تلحق الاجنبية بالأمهات» 
وقد من الّه بها علینا حیث قال: هر الْذّي خلق من الماء بشراً فحعله تسباً وصه رکه (لفرقان:»ه» وعندنا کما یثبت 
حرمة الصاهرة بالو طء احلال کذلك ی ی یشت بالزنا ودواعیه من القبلة واللمس و النظر ال داخل الفرج بشهوه فیحرم 
آب الواطیء وابنه علی الوطوق هک هرق رها خر هذا توضیح الرام و حقیق القام. 
اختلف العلماء لیس ا-خلاف ی هذین الفهومین؛ لان مفهوم الأمر بالشيء ء خالف لفهوم النهي عن ضده < 


کتاب اه تعیی ۹ الأمر بالشيء يقتضي کراهة ضده 
والختار عندنا آن الأمر بالشيء يقتضي کراهة ضدّه. لا آن یکون موجبا له 


2 الامر بالشيء 
و دلیلا علیه؛ لأنه ساکت عن غبره. 
الأمر بالشيء 
[المر بالشي: يقتضي کراهة ضده] 
و مها هه 2 ۰ ۰ ۳ 
ی حرمة الضد ضرورة حکم الامن ی 
< قطعا» ولاف اللفظین؛ لان صيغة الأمر: افعل وصيغة النهي: لا تفعل» لا الخلاف نی آن الشیء العّن (ذا آمر 
به هل ذلك الأمر نمي عن الشيء الضاد له؟ فاٍذا قیل: تُحَرَك» هل له آثر اف منع السکون حیق یکون قوله: 
"تحرلگ .عنزلة قوله: لا تسکن فذهب عامة العلماء من أصحابنا وأصحاب الشافعي وأصحاب امحدیث لی آن 
الأمر بالشيء نفس النهي عن ضدذه قالوه آولا» وقالوا آخرا آنه یتضمنه, م اقتصر قوم علی هذاء وزاد القاضي 
ومتابعوه علی هذا فقالوا: النهي مثل الأمر ی الوحهین*. 
م احتلف القائلون بان الامر بالشيء ني عن الضد. فمنهم من قال: ن الأمر سواء کان للندب آو للوحوب فمي 
عن الضد تسزیها وراه ومنهم من قال: ٍن المر (ذا یکون للوحوب فهو نمي عن الضد تحرعاء بخلاف المر 
الذي للندب فانه لایکون یا عن الضد اصلاء ومنهم من قال: ان المر بالشيء هي عن ضده اذا کان له ضد 
واحد کالامر بالایمان نمي عن الکفر وان کان له آضداد فلایکون الامر نیا عن الأضداد کلها کالامر بالقيام 
فان له أضدادا کثيرة من القعود والرکوع والسحود والاضطحاع وغیره. وذهب آبو هاشم ومن تابعه من 
متأحري العتزلة ی آنه لیس** نفس النهي عن ضده ولا یتضمنه عقلا آیضاء وهو الختار عند الغزالي 
و(مام احرمین ومن أصحاب الشافعي ببلء. عندنا: آي عند الصثف والقاضي الامام آيي زید وشس الائمة 
وفخر الاسلام وصدر الاسلام ومن تابعهم من التأحرین. کراهة ضده: ولذا ۶ یکن الاشتغال به أي بالضد 
مفوتا للمأموربه؛ لانه حين التفویت یکون الاشتغال به حر.اماً بالنظر ال التفویت وان کان ق ذاته مباحا 
کصیزم نوم التجهر حرام,یافتباز کرک از عابق ومباح بابار قهر اللغنن» فافهم: 
موجبا له: أي: لا ذکر من حرمة ضده کما ذهب الیه جماعة. دلیلا علیه: آي لیس الأمر بالشيء دلیلا علی حرمة ضده 
کما ذهب لیه قوم. قالوا بآنه یتضمّن حرمة ضدّه. ساکت عن غبره: فلایکون نفس النهي عن الضدٌ ولا متضمنا له. 
ولا کان یتوهم من قوله: الأنه ساکت عن غیره" آنه لایثبت به حرمة ضده أصلاء والحال آنه یثبت في مواضع کما في 
تر الصلاة والصوم دفعه بقوله: ولکنه خ. یثبت به حرمة الضد !: لان طلب وحود الشيء يقتضي انتفاء ضده. 


* الوجهین: آحدهما آن انهي عن الشيء نفس الأمر بضده وانیهما آنه یتضمنه. ** لیس: آي آمر بالشيء. 


کتاب ال تعالی ۳ الامر بالشيء يقتضي کراهة ضده 


والثابت مذا الطریق یکون ثابتا بطریق الاقتضاء دون الدلالة. وفائدة هذا الأاصل 
آي بطریق الضرورة 


آن التحرم لا م یکن مقصودا بالأمر ‏ یعتبر الا من حیث آنه یفوته الأمس فاذا 
ذلك التحرع أي الأمور به 


مه کان مکروهاً کالامر بلقام لیس بنهي عن العقود قصدا؛ حیق لذاقعد ثم قام 
لا جر 

اتفسد صلاته ولکنه یکره . وعلی هدذا القول یحتمل أن یکون النهي مقتضیا فٍ 

ضدّه [ثبات سنة تکون ق القوة کالواجب. وفذا قلنا: ان احرم لا هي عن لبس 


آي ضد النهي عنه تللک السنة 


الحیط کان من السنة لبس الازار والرداء. 


بطریق الاقتضاء: والضرورة تندفع بالأدن وهي الکراهة فلایبت اطرمة. هذا الأصل: ومو آن الامر بالشی 
يقتضي کراهة ضده کما ثبت الان. التحریم: آي حرم الضد ی صورة التفویت. 

کالأْمر بالقیام: بعد رفع الرأس عن السحدة الثانية في ال رکعة الأول. 

لاتفسد صلاته: مذا القعود؛ لأنه ۸ يفت به الأمور به ُذا قام بعد القعود ولکنه یکره لا فیه من تأحیر الأمور به؛ 
ولا کان حکم الأمر في الضدٌ منصوصاً عن السلف کما بیّن» ول یکن حکم النهي علی وجه الاحتمال بناء 
علی آن النهي ضد الأمر. هذا القول: وهو آن الأمر بالشیء يقتضي کراهة ضده. کالواجب: کما آن الامر 
بالشيء يقتضي (ثبات الکراهة قق ضد الأمور به لیحسن القابلة. وق قوله: "کالواحب" اشارة ال آن قوقما دون 
قوة الواحب» کما آأن الكراهة آدن من افرمة. ولیس الراد من السنة السنة التعارفة بین الفقهاء بل الراد با 
ما یکون قریباً ٍل الوحوب. وغذا: أي لاحل آن النهي يقتضي سنية ضده. 

لا في عن خ: بقوله : "لا یلبس القمیص ولا العمائم ولا السراویلات ولا البرانس ولا امخفاف» الا آحد 
لایجد نعلین فلیلبس خفین ولیقطغهما أسفل من الکعبین". متفق علیه [البحاري, رقم:۱۸4۲] قاله حیث سئل 
عما یلبس احرم من الثياب. کان من السنة !: لانه لا نمي عن لبس الخیط کان مأمورا بلبس غیر الخیط 
والردای والازار ی غیر الحیط آو في ما یقم به الکفايت فکان لبسهما سنة اقتضاء. 


کتاب الّه تعالی ۱۱۱ فصل ی بیان أسباب الشرائع 
[أسباب الشرائع] 


فصل ف بیان آسباب الشرائع. اعلم آن أصول الدین وفروعه مشروعة باسیاب 
ي ابتة ف الشر ع 


حعلها الشر ع آسبابا ماه ی 


فصل في بیان | ْ: آي ی بیان الطرق ال یعرف ها الشروعات وثبتت با» والسبب في اللغة ما عکن الوصول 
به ال القصود؛ ومنه ي بل سیب لامکان التوصل به ال القصود. وف الشرع: بطلق علی کل وصف ظاهر 
منضبط دل السمم أي الدلیل السمعي علی کونه معرفا لاثبات حکم شرعي بأن دل السمعي علی آن الشارع 
حعله علامة لثبوت احکم الفلان, ففیها ثلائة مذاهب: الاول مذهب عامة أصحابنا وبعض الشافعية وجمهور 
التکلمین وهو ما بّنه الصنّف بقوله: اعلم (. آصول الدین: وهو الامان باه تعالل وصفاته. 

وفروعه: وهي سائر الاحکام الشرعية والعبادات والعاملات والکفارات والعقوبات. 

اسباباً شا: آي لتلك الأصول والفروع. وحاصله آن الأحکام الشرع أسبابا تضاف لیهاء والوحب والشارع فا 
احقيقة هو الّه تعال دون السبب؛ لأن الوحب للاُحکام هو الّه تعای وحده. 

ولتت الثاني لبعض الاصولیین وهو آمم ینکرون الأسباب اأصلا ویقولون: احکم ق النصوص علیه یثبت 
بظاهر النص, وف غیر التصوص علیه یتعلّق بالوصف الذي حعل علةً ویکون ذلك علامة لثبوت اخکم نف الفرع 
بایجاب ال تعالی, مستدلین بآن الایجاب صفة خاصة له تعال کصفة التخلیق» وی اضافة الایجاب زٍل الأسباب 
قطعة عن الّه تعال» وبان الاسباب لو کانت عللا للهحکام لا تصوّر الانفکاك بینها وبین الأحکام» والحال أنه 
یوجد؛ لان الأسباب کانت موجودةّ قبل الشرع ول تکن الأحکام» وکذا من أسلم ف دار امحرب ول یهاجر 
لینا یتحقق الٌسباب في حقّه ولایجب العبادات علیه» وآشار الشیخ ی جوابهما بقوله: "جعلها الشرع آسبابا شا" 
فانا لانقول: ٍن ال*سباب موجبة بنفسها حین یلزم قلعه عن ال تعالی؛ اذ الایجاب لایتصور الا من مفترضء لکن 
السبب مایکون موصلا ال احکم. فاضافة احکم ال السبب لاعنع من اضافته ال غبره کما تری في القتل فانه 
بحصل ححقيقة بالة کالسیف ومع ذلك یضاف ال القاتل حی یجب علیه القصاص,» ولا بحعل الأسباب موجبة 
الا جعله تعال یاها کذلك فنقول قبل ورود الشرع ۸ یجعل اه ما أسبابا. وأما سقوط العبادات عن من آمن 
ول یهاحر الینا فمبي علی دفع اطحرج. 

والذهب الثالث حمهور الأشاعرة وهو أمُم فرّقوا بین حقوق العباد والعقوبات وبین العبادات» فقالوا: ان الأول 
له آسباب یضاف وجوبه (لیها؛ لأّنه حاصل بکسب العبد فیضاف الیه, وآما الثاني أي العبادات فلا یضاف 
وحوما الا ٍل ایجاب الّه تعای و عطابه. ونحن نقول: ان هذا الفرق ضعیف؛ لأنه لا حاز ضافة بعض الاحکام 
ٍل الأسباب بالدلیل جاز اضافة سائرها ی الأسباب بالدلیل وهنه آمثلة للاسباب. 


کتاب الّه تعالی ۱۹ فصل في بیان أسباب الشرائع 
کاطج بالبیت والصوم بالشهر» و باوقاما. و العقوبات بأسباما. والکفارة 


متعلق وحوها 

ال هي دائرة بین لاو و العق بة ۳ الیه من سبب متردد بین احظر 

والاباحق والعاملات بتعلق البقاء القدور کرد و 
مرو چه أي احکوم من الله 


کج بالبیت: متعلق وجوبه بالبیت؛ لان سبب وجوب اج البیت؛ لانه یضاف ال البیت ی الشرع. قال 
له تعالی: وه علی التاس كِ لت (آل عمران:۹۷)» والاضافة دلیل السيبية کما ستعرف وآما الوقت فشرط حلواز 
الأداء ولیس بسبب؛ لنه یضاف الیه. والصوم: متعلق وجوبه بالشهر . بالشهر: فهو سببه؛ لانه یضاف الیه ویتکرر 
بتکرره ود یصح الاداء بعد دول الشهر لا قبله» لکنهم احتلفوا بعد کونه سبباء فذهب القاضي الامام بو زید و صدر 
الاسلام 9 آن سیب وجوب و الایام دون الليایي » فاحزء الذي لایتجزا من آول کل یوم سیب لصوم ذللگ 
الیوم» فیجب صوم - جمیع الیوم مقارنا لی وذهب لام السر حسي ال آن السبب مطلق شهود الشهر» يستوي فیه 
الایام والليالی. بأوقاا: فیکون اوقانت الضلاح سیب لوجوما؛ لآن الصلاة تضاف الیها ویتکرّر بتکررها» ولا تصح 
قبلها؛ وتصح بدخوضا. و العقوبات: أي احدود یتعلق وحومابأسبابها وهي ابنایات ال تضاف اخدود الیها» کالزنا 
والسرقة فیقال: حد الزنا وحد السرقة» فیتکرّر الدود بتکرّرهاء ولابحب قبلها بل تب بعدها. 

بین العبادة و العقو بة: ۳ عباده من وجه حیتث لاجب علی الکفار و عقو بة من وحه حیث یترئب علی 
بناية. الیه: آي جعل وجوب الکفارة متعلقَا بالسبب الذي یصلح اضافة الوجوب الیه. 

من سیب مراد ار ی یاون ۰ 
فلژن الرمي ای الصید آمر مباح فهذا القتل سبب لوحوب الکفارة الدائرة بین العبادة والعقوبت ها العبادة 
ی الاباحة والعقوبة ی لحظر وغذا ۸ یجعل احظور احض کالقتل العمد والیمین الغموس سببا فا» کما 
لایصلح الباح احض کالقتل بحق والیمین العقودة قبل الحنث سیب شا. والعاملات: کالبیع والشراء والنکاح 
وغیره. بتعلق البقاء: أي بقاء العا مم والنفس وابگنس. 

بتعاطیها: آأي عباشرة العاملات؛ یعی السبب لشروعية العاملات بقاء العام التعلق عباشرقا؛ لأن بقاء العام النوط 
نو ِِ ی البقاء ٍل مور صناعية ی الغذاء واللباس ۳ ِ ۳ 
بینهم وهي 0 ۱ فان 1 لا کان بقاء ۴ محتا با ۳ العاملات کانت العاملات سببا للبقاءی 
فکیف یکون البقاء سبباً ما؟ قلت: البقاء لیس سببا لوجودها ح یصحّ ما قلتمء بل هو سبب لشروعيتها» فتأمل. 


کتاب ال تعایی ۱۱۳ فصل في بیان أسباب الشرانع 


والاعان بالایات الدالة علی حدوث العال ولغا الامر لالزام آداء ما وحب علینا 
متعلق و جوبه 
بسببه السابق, کالبیع جب به الثمن, نم یطالب بالاداء. 


ولد هذا ااصل اماعهم علی وحوب الصلاة علی النائم وابنون ۳۳1 علیه 
نا ون ابستون والاغماء علی یوم 1 کج 


والامان: باه تعای کما هو بأسائه وصفانه. حدوث العام: فسبب وحوب الاعان با هو حدوث العام أي 
کون جمیع ما سوی ال تعالی من ابلواهر والاعراض مسبوقا بالعدم وهو في احقيقة بایجاب ال تعالی کسائر 
الایجابات» لکنه الظاهر منسوب ای حدوث العا م تیسیرا علی العباد وقطعا لشبهة العاندین؛ اذ لو ۸ یوضع 
له سبب ظاهر لانکر العاند وحوبه و ۸ بعکن الالزام علیه» ولنغا آعُر الامان (شارة ٍل آن الانسان له آن یکون 
علی الابمان آحرا. اللهم احتمين بالایمان. 

وا الأمر لالزام !خْ: هذا حواب عن اعتراض منكري الأسباب» وهو آنه ٍن کان الوحوب بالاًسباب لزم 
تعصیل امحاصل لکون الامر للایجاب اتفاقا. وتقریر ابلمواب: آن هنا شینان» الأول نفس الوحوب. والثاني وجوب 
الژْدای وهما متغایران» فنفس الوحوب نا یتعلق بالأسباب, ولاحصل منه وحوب للاداء؛ ذ رعا یکون الشيء 
واحبا نی الذمة ولایکون آداژه واحباً نی الحال» کما تری ی البیع باللمن الوجّل فان الشمن هنا واجب في الذمة 
بنفس البیع ولیس آداژه واجبا في احال. نعم یجب آداژه بعد الطلب» کذلك وجوب الاُداء یتعلق بالأمر بعد کون 
الشیء واحبا بسیبه السایق علیه. هذا الاصل: وهو آن نفس الوحوب بالأسباب ووجوب الأداء بالامر. 

(ماعهم (خ: يعي (جاع الفقهاء (علی وحوب الصلاة علی من لایصلح للحطاب, والامر کالنائم واحنون 
والغمی علیه ٍذا ۸ یزدد جنونه واغماژه علی یوم وليلة) دلیل صریح علی آن نفس الوجوب بالاسباب؛ 
ووجوب الاداء بالامر؛ لذ لیس ی حقهم الأمر لعدم آهليتهم للحطاب, ومع ذلك یجب علیهم قضاء الصلاة 
والقضاء فرع الوجوب. فعلم آن الوجوب بالسبب. فان قلت: وجوب القضاء بعد الافاقة والانتباه عبادة مبتدأة 
واحبة بخطاب جدید لا بالسبب؟ قلت: لوکان کذلك لا وحب علیه رعاية شرائط القضاء کالنية وغیرها. 
وقوله: "ذا ۸ یزدد ابنون والاغماء علی یوم وليلة" احتراز عن ابلنون والاغماء الذین زادا علی یوم ولیلت 
فامما [ذا زادا علی یوم وليلة لایجب قضاء ما فات من الصلاة علیهما» والالزام علی الشافعي سثء لایصح لا 
بالنائم؛ لان عنده لاجب علیهما الصلاة [ذا کان ابکنون والاغماء مستوعبا وقت صلاة واحدة. 


کتاب ال تعالی ۱۱ فصل ف بیان أسباب الشرائع 
[حکم الأصل نی اضافة الشيء ای الشي:] 

وانغا یعرف السبب بنسبة احکم زلیه وتعلقه به؛ لان لاصل ی اضافة الشيء لل 
الشيء آن یکون سیها له .واقا یضافت ال الط مجازا؛ و کذا |ذا لازمه فتکرّر 


الشيء الضاف الیه 
بتکرّره دل آنه یضاف الیه, وف صدقة 2 الفطر نما جعلنا الرأس سیبا؛ والفطر شرطا 


مع وجود الاضافة الیهما؛ لژن وصف الوونة یرحح فلس ق کونه سب 


ولا فرغ عن [لبات هذا الأصل شرع ی بیان آمارة کون الشيء سبباً نقال: ولا یعرف السبب : يعیي علامة 
کون الشيء سببا لشيء آمران: آحدهما آن یضاف احکم الیه کقولك: صلاة الظهر» وصوم الشهر وحج البیت؛ 
وحدٌ الشرب. و کفارة القتل» وأن یتعلق به بأن لایوجد بدونه وحدث به. 
سببا له: اي للشیء الضاف وآن یکون الشيء الضاف حادا بالضاف لیه, کقولك: کسبٌ فلان أي حدث 
بفعله؛ لأن الاضافة لا کانت موضوعة للتمیز کان الأصل فیها الاضافة لٍل أحص الأٌشیاء لیحصل التمیز 
وأحص الأشیاء باکم نما هو سببه؛ لأنه یثبت به» فکانت الاضافة الیه أصلا. ولا کان یتوهم آن الشيء کما 
یضاف ال السبب یضاف زل الشرط. مجازا: لعلاقة الشابة؛ لأن احکم یوحد عنده آیضا فشابه الشرط العلة 
من هذا الوحه ولا عبرة باحاز؛ لان العتبر هو احقيقة وانیهما ما بینه الصنف بقوله: ونغا یضاف اخ. 
یضاف الیه: یعین کما آن الاضافة دلیل علی السببية کذلك ملازمة الشيء بالشيء وتکرّره بتکرّره دلیل علی 
السببية؛ لآن الآمور تضاف ی آسبابا الظاهرة فلما تکرّر الشيء دل علی آنه حادث به؛ ٍذ هو السبب الظاهر 
محدونه. والوجوب فیما نحن فیه آمر حادث. فلا بدله من سبب یضاف الیه ولیس ههنا الا الامر آو الوقت» 
والمر لایصلح آن یضاف الیه؛ لأنه لایدل علی التکرار ولا محتمله کما عرفت» فتعین الوقت للسييية. 
لان وصف الوونة ۱: حواب سوال یرد هناء وهو آن صدقة الفطر کما یضاف ال الرأس ویقال: زكاة 
الرأس کما ی قول الشاعر : 

زکاة رژوس الناس بکرة فطرهم بقول رسول الّه ی صاع من التمر 
یضاف ی الفطر فیقال: صدقة الفطر فبأي وحه حعلتم الرآس سیبا والفطر شرطا دون عکسه مع آن الاضافة ٍل 
لفطر آکثر؟ تقریر ابلواب: آنه لا وقع التعارض بینهما في السببية لوجود الاضافة رجحنا الرأس لاحل وصف الوونت 
اي القیام بکفاية التعلقین؛ لان صدقة الفطر نما وحبت وحوب الوونة؛ لان الني ت29 قال: "وابداً کن تعول". 
رواه البخاري [رقم:۱6۲۹] وعن أيي هريرة وحکیم ومسلم عن حکیم وحده؛ فعلم آنه # آحراها بحری الوونق < 


کتاب ال تعای ۱۱ فصل في بیان آسباب الشرائع 
وتکرّر الوجوب بتکرر الفطر عنزلة تکرّر وجوب از كاة بتکرّر امحول. 
[السبب بتجدد الوصف عنزلة التجدد بنفسه| 


لان الوصف الذي لاحله کان الرأس سببا وهو الوونة یتجدّد بتحدّد الزمان» کما 
آن النماء الذي لاحله کان الال سبیا ۳4 الز کاق یتحدد بتحدد احول» ویصیر 
السبب بتحدّد الوصف عنزلة التجدد بنفسه. وعلی هذا تکرر العشر واراج 
مع انتحاد السبب. وهو الارض النامية نی العشر حقيقة باحخارج وف الخراج حکما 


بالتمکن من الزراعة. 


< والاصل فٍ وحوب الوون* هو الراس؛ لانه يلي علیه دون الوقت؛ اٍذ الرأس هو احتاج ال الوونة دون 
الوقت ولا کان برد علیه آن الترحیح للوقت؛ لآن وحوب الصدقة یتکرّر بتکرره, وهذا علامة السبب لایوحد 
الرس؛ لانه لا تکرر فیه أحاب عنه بقوله: وتکرر الو جوب یم یعین تکرر « الصدقة لیس بتکرر 
الشرط الذي هو الفطر بل بسبب تکرر السبب وهو الراس» وهو وان یکن متکزّراً حقيقة لکنه حعل متکررا 
تقدیرا؛ لأحل تکرر الفطر آي وفته, کما آن الال الذي هو سبب ال زکاة حعل متکرّرا تقدیرا لاحل تکرر احول 
لذي هو شرط کانه متکژر» فکذا احال ني الراس. الونة یتجدّد ۱خ: يع لا صار الرأس سیبا لوحوب 
الصدقة بوصف الوونة کما عرفت؛ وهي تتحدّد بتحدد وقت الفطر کان الرأس عنزلة التجدد بنفسه لتجدد 
وصفه کما آن التصاب سبب لوحوب ال زكاة بوصف النمای والنماء یتحدّد ویتکرّر بتکرر حول صار الال 
متکررا بنفسه لتکرر وصفه. حیق یتکرر وجوب از کاة في نصاب واحد بتکرر الحول. 
وعلی هذا: الطریق وهو آن السبب یتکرر بتکّر الوصف تکرر العشر اخ. مع اتحاد السبب لخ: مع آن 
السبب للعشر والفراج واحد (وهو الأرض النامية حقيقة ق العشی والارض النامية تقدی | الفراج بن یتمکن 
لنماء من الزراعة) یتکرر وحوهما بسبب تکرر 7 السیب, وهو اخارج حقيقة وی العشر واتسکن ‏ اطنراج» 
وذلك لأن تکرر الوصف جعل السبب متکررا تقدیر فیتکرر اکم بتکرره التقديري» فاذا حدث النارج من 
الارض تحقیقاً مب العشر وان اصطلمت الارض آفة یسقط تیسیا بحال السلم» وبتکرر الوجوب یتکرّر النمای واذا 
و التمکن من الزراعة وت اخراج» سواء زر ع الارض آو عطلها؛ لأنه یلیق بحال الکافر التوغل فٍ الدنیا. 


‌ الوون: قِ "الغرب" مانه و نه آي قام بکفایته. 


کتاب الّه تعای ۱۹۹ فصل فی العزعة والرحصة 
فصل قي العزية والر حصة 

وهي نی أحکام الشرع اسم لا هو أصل منها غبر متعلق بالعوارض. والرخصة اسم 

ا بني علی آعذار العباد. 


[آقسام العزعة وتعریفانما وأحکامها] 


والعزعة آقسام آربعة: فرضء وواحب. وسنة ونفل فالفرض ما ثبت وجوبه بدلیل 


آ شبهة فیه و حکمه اللزوم علما و تصدیفا بالقلب و عملا بالبدن. حین یکفر 
جاحده ویفسق تار که بلا عذر ی 


العزیة: العزعة قٍ اللغة: القصد الوکد یقال: عزمت علی کذا. اسم لا هو (: يع العزعة ف الشريعة اسم 
لاحکام لایکون شرعها باعتبار العوارضء کالافطار شرع بالرض والسفر» بل یکون حکما أصلیا شرع بتداء 
من ال تعای» سواء کان متعلقاً بالفعل کالًمورات أو بالترك کاحرّمات. 

والرخصة: في اللغة الیسر والسهولة. اسم لا بني اخ: أي الرحصة في الشريعة اسم لأحکام یکون شرعها 
باعتبار أعذار العباد کافطار الصوم فانه مبي علی العذر وهو السفر والرض, وکذا قصر الصلاة وغیرها من 
الاحکام. آقسام آربعة: لا لاتخلو من آن یکفر جاحدها آو لاء الأول فرض, والثاني لایخلو ما آن یعاقب 
بت رکه و لاء الأول واحب. والثان لایخلو ما آن یستحق تار که اللامة أو لا» الأْول سنة» والثاني نفل» ورام 
داحل ی الفرض باعتبار الترك وکذا الکروه في الواحب والباح لیس بداخل ق القسم؛ لآن القسم هو 
الشرو ع .ععن ما شرعه الّه لعباده. ما ثبت وجوبه: أي لزومه بدلیل لا شبهة فیه» کالامان والرکان الاربعة: 
الصلاة وال زكاة والصوم واحج؛ وحکمه اللزوم علما وتصدیقا بالقلب. العلم القطعي عم من التصدیق بالقلب؛ 
لانه حصل بغیر احتیار کما کان للکفان کما قال ال تعالی: رون کم یرفن هم (بتره: جع 
والتصدیق یکون باحتیار فلذا م یکونوا من الصدّقین الومنین» فهذا من عطف الخاص علی العام. 

وعملا بالبدن: یعی جب العمل بالبدن آیضا مع التصدیق بالقلب ٍن کان من العملیات ولا فالتصدیق بالقلب 
کاف. یکفر جاحده: آي ینسب ال الکفر منکره تفریع علی العلم والتصدیق. 

ویفسق تار که ! :ان ۸ یکن الترك علی سبیل الاستخفاف بالشريعة والا فهو کفر» وهذا تفریع علی العمل< 


کتاب الّه تعایی ۱۱۷ فصل ف العزية والرخصة 
والواحب ما ثبت وحوبه بدلیل فیه شبهةه وحکمه اللزوم عملا بالبدن لا علما علی 
الیقن» حیّ لا بر داتفه ویفسق تار که [ذا استخحف بأخبار الاحاد و ما متارله فلا. 
لانقطا ع العلم القطعي 
[السنة و آنو اعها و آحکامها ] 
4 الطريقة السلوکة ق الدین» وحکمها آن بطالب الرء باقامتها من 
غبر افتراض ولا وجوب؛ اما اطريقة آمرنا یاحیائها فیستحق اللائمة بتر کها. 


ی نوعان: سنة افدی وس ار وکراهة و الزو ائد» و تار کها 
آي وانیهما سنة الزوائد 
و ف وی کسیر البي ی قیامه و قعو ده و لباسه. 


بالبدن. وقوله: "بلا عذر" احتراز عن الترك بعذر فان التارك بالعذر الشرعي لایکون فاسقا. 

شبهة: سواء کان الشبهة ق توت ذلك الدلیل کحبر الواحد و ق دلالته» کالعام العصوص البعض واحمل 
والووّل. علی الیقین: لا في دلیله من الشبهة. استخف بأخبار الحاد: بأن لایری العمل واجباً لا آن یتهاون 
اه فان التهاون بالشرع کفر. متأوّلا فلا: آي فان ترك العمل باعبار الاحاد بطریق التأویل بأن یقول: هذا 
ابر ضعیف آو خالف لکتاب فلا یفسق فیه؛ لگن هذا الترك لیس لاأحل اهوی بل لاحل التحقیق والتدقیق 
کما توارث به العلماء. الطريقة السلو کة: سواء سلکها البي 5 و الصحابة. 

یطالب الرء باقامتها: احترز به عن النفل؛ لأنه غبر مطالب. من غیر افتراض: احترز به عن الفرض. 

ولا وجوب: احترز به عن الواحب» وهذا التعریف واحکم لسنة افدی لا لطلق السنةء والتقسیم الثاني لطلق 
الشتة: تم استدل علی قوله: "یطالب الرء باقامتها" بقوله: لأفا رخ آمرنا یاحیائها: لقوله علیه الصلاة و السلام: 
"علیکم بسنیق وسنة اخلفاء الراشدین الهدیین". رواه هد وأبو داود[رقم:41۷۰] والترمذي وابن ماجة. 
اللائمة: آي اللامة ي الدنیا وحرمان الشفاعة ی العقی. بتر کها: وهذا تفریع علی قوله: "فیطالب الرء 
باقامتها". سنة امدی: کامبحماعة والأذان والاقامة. و کراهة: وهو اللوم والعتاب حی لو أصرّ آهل مصر علی 
تر کها یقائّلوا بالسلاح من جانب الامام» کما وردت به الأحادیث الصحيحة والاثار القوية. 

کسیر البي اخ: السیر جمع السیرق وهي اخصلة. فحصاله 5 نی القیام والقعود واللباس وغیره م تصدر منه 
علی وجه العبادة قصدا بل علی سبیل العادة فیثاب الرء علی فعلها ولا یعاقب علی ترکها. 


کتاب ال تعالی ۱۸ فصل ی العزعة والر خصة 
وعلی هذا تخرج الألفاظ الذكورة في باب الأذان من قوله: "یکره آو قد سای 
آو لا بأس به» وحیث قیل: پیرن تکلمم ترک الز تیار 


القول یدل علی آنه 
[اللفل یلزم بعد الشرو ع] 


والنفل اسم للزيادق ونوافل العبادات زو ائد مشره عة لیا لا علینا. و حکمه آنه 
اللغة والشرع أي النفل 


اب الرء علی فعله ولا یعاقب علی تررکه» ویضمن بت رکه بالشرو ع عندنا؛ ی 


وعلی هذا: آأي علی آن السنة نوعان» نوع یوحب ترکها (ساءة وکراهق ونوع لایوحب ترکها ذلك. 

یکره | ْ: يعن لا ثبت آن السنة بعضها یوحب [ساءة وکراهة ترکهاء وبعضها لاء احتلف أحوبة ذکرها حمد رم 
"البسوط" ی باب الأذان فحیث لزم ترك السنة ال و کدق آأي سنة امدی قال في جوابه: یکره وقد آسای 
کما قال: ویکره الأذان قاعداء ویکره تکرار الاذان ی مسحد محلة لخالفة السنةء واٍن صلی آهل مصر بجماعة 
بغیر أذان ولقامة فقد أساء وترك السنة الشهورة» وحیث لزم ترك سنة الزوائد قال في حوابه: ولا بأس کما قال» 
ولا بأس بان یودّن رحل ویقیم آخره ففي کل موضع قال: قد أساء و یکره یعلم آنه من حکم سنة امدی؛ 
لان الاساءة والكراهة لایلزم الا بترکها. وی موضع قال: لا بأس» یعلم آنه من حکم سنة الزوائد؛ لان عدم 
البأس [غا یکون بترکها. 

من حکم الوجوب: کما قال: ولایوذن للصلاة قبل دحول وقته ویعاد قي الوقت. أقول: (غا آورد الصنف هذا 
ام الفائدة والا فلا دحل له فٍ البحت؛ لأن الکلام ف السنة لا الواحب. اسم للزيادة: لکن في اللغة 
الزيادة عام سواء کانت قي الأعیان و الاعراضء وسواء کانت في العبادة آو غیرهاء وف الشرع الزيادة حاصف 
وهي زيادة علی الفرائض والواحبات والسنن. زوائد: علی الفرائض والواحبات والسنن. 

لنا لا علینا: آي مشروعة للفعنا حی لو فعلناها نستحق الثواب» غیر مشروعة لضررنا حق لو ۸ نأت ها لایلزم 
علینا بت رکها العقاب واللا مقء کما ستعلم من حکمها. ثاب الرء: علی فعله؛ لانه عبادة والعبادة سبب لنیل 
لثواب. ولا یعاقب !خ: خلوه عن الفرضية والوحوب. وکذا لایلام علی ترکه له عن السنية. 

بالشرو ع عندنا: هذه مسألة خلافية بیننا وبین الشافعي سب وهي آن من شرع في النفل سواء کان صوما آو 
صلاة یلزم علیه امه عندنا» حی لو آفسده یلزم علیه القضاء. 


کتاب ال تعالی ۱۹۹ فصل ف العزعة والر خصة 
لان الدّی صار لُ تعال مسلما الیه وهو کالنذر صار له تسمية لا فعلا 
وجب لصیانته ابتداء الفعل, فلاآن یجب لصيانة ابتداء الفعل بقاژه آو 


رذن الودی اخْ: حاصل الدلیل آنه لا شرع في النفل فقد آدی ی منه» وصار هذا ابحزء مسلما ومفوضا الیه 
تعالی» فوحب صیانته عن البطلان وذلك لا عکن الا باتمام الباقي؛ لأن الصلاة والصوم لایفید حکما ولا یترتب 
علیه آثر ما لم یکن تام بان یکون شفعاء و صوم فان أدّی بعض الصلاة و بعض الصوم فعلیه آن یتمه والا بلزم 
(بطال عمله؛ لان بعض الصلاة والصوم لا یفید حکما وهو حرام؛ لقوله تعالی: ولا ْطوا أعمالَکَم (صمد:۲۳)» 
فان آفسد فعلیه آن یقضیه لتکون فیه صيانة. 

وهو کالنذر !خ: آأي الشروع فٍ اللفل مقیس علی النذر فالنذر یصیر له تعالل عحرد الذکر بأن یقول: له 
علي آن آصوم و أصلي رکعتین» من غیر احتیاج ای فعله والشرو ع فیه. 

وجب لصیانته اخ: رب یعن النذور والودًی یصیر کل واحد منهما حقا له تعالی» آما الودّی فلکونه مسلما 
قصت رس 
بت لانه .عنسزلة الوعد. م لصيانة هذا الذ کر وهو النذر ابتداء فعل النذور واحب باتفاق بیننا وبینکمی فلان 
یجب بقاء الفعل ی الودّی الذي هو آقوی من النذور لصيانة ابتداء الفعل أوی وأحری؛ لأن الدوام والبقاء علی 
الفعل أسهل من ابتدائه. واحاصل لا کان اي النذر رعاية الذکر واحباً بالاتفاق» حیق یلزم علی الناذر شروع 
الفعل .عجرد الذ کر فان یجب رعاية الفعل الذي صدر من التنفل بأن یلزم علیه امه أولی من وحهین: 

الاول آن الفعل آقوی من الذکر والثايي آن الاتمام أسهل من الابتدا وقال الشافعي سفند: لایلرم علیه الاتام 
حی لو آفسده لایجب علیه القضاء؛ لأن التفل وحب آن یکون حال البقاء علی وصف الابتدای فکما لایجب 
علیه ابتداژه لایجب علیه بقاژی وله ما رواه آبو داود والترمذي عن آم هانیع قالت: لا کان فتح مکة حاعت 
فاطمة فحلست عن یسار رسول ال 95 وأم هانی و فحاعت وليدة بانا فیه شراب فناولته فشرب 
م ناوله آم هانیم فشربت منه, فقال: یا رسول ال لقد افطرتٌ وکنت صائمة؟ فقال ما: ‏ کنت تقضین شین؟ 
قالت: لا» فقال: "لا یضرك ان کان تطوّع" . آقول: الراد عدم الضرة الأحروية من الائم نا کان تب رکا باعطائه عان, 
وآما القضاء فلازم. ولنا ما رواه الترمذي عن عائشة خر قالت: کنت آنا وحفصة صائمتین فعرض لنا طعام 
فاشتهیناه فأاکلنا منه, فقالت حفصة: يا رسول الّه [نا کنا صائمتین فعرض لنا طعام فاشتهیناه فأکلنا منه» فقال: 
اقضیا یوما آحر مکانه". [الترمذي» رقم:۷۳۵] 


کتاب ال تعایی ۱۲ فصل فی العزية والر خصة 
[آنواع الرخصة وأحکامها] 

وآما الرحص فانواع أربعة. نوعان من احقيقة, آحدهما أحق من الاآحرء ونوعان من 

انجاز, أحدها أتم من الآحر. 


[النو ع الأول من احقیقة] 
فآما حق نوعي القيقة فما استبیح مع قیام احرم وقیام حکمه جمیعاه مثل: اجر اء 
الکره ما فیه (محاء کلمة الشرك علی لسانه, ی و و 


فانوا ع أربعة: بالاستقراء. وحه الضبط آنه ما آن یکون الرحصة محققة آو لا بل یکون اطلاق الر حصة علیها 
جازاه و کل منهما !ما کامل في کونه حقيقة آو نی کونه حازا آو لا» فصارت الاقسام أربعة» وهذا تقسیم لا 
یطلق علیه اسم الرحصة لا قیقته فاندفع ما توهم آن التقسیم فاسد روج بعض الأفسام عن القسم» وذلك 
لیعض هو ما یکون اطلاق الرحصة علیه زا من | قیقه: آي من حقيقة الرحصة وهي ما تبقی فیه عزعة 
معمولت. فلما کانت العزعة ثابتة کانت الرعصة ایضا ق مقابلتها حقيقة 

آحدهما | : آي آحد النوعین ی 
موحودة من کل الوحوه کانت آیضا حقيقة من جمیع الوحوه. بخلاف الثاني فان العزعة فیه موحودة من بعض 
الوحوه. فیکون الاول في کون الرحصة حقيقة حق من الاحر؛ لآن مدار حقيقة الرحصة علی وحود العزعة 
کما عرفت آنفا. امجاز: أي یطلق اسم الرحصة علیهما بطریق انحاز. آحدهما آتم: نی کونه بجازاً من الآحر 
ففي القسمین الاحرین لا فاتت العزعة من الب ول تکن موحودة فانت حقيقة الرخحصة أیضاء فیکون اطلاق 
اسم الرحصة علیهما بحازا؛ ثم ف القسم الول منهما لا فاتت العزعة في جمیع الواد کانت الرحصة أتم احازه 
ی اه من ات اب عم اسان فان هروا چ عفن انم منود جاگ رو ار 2 

فیه نقص. فما استبیح: آي عومل به معاملة الاح سقوط الواحذة لا آنه بصیر مباحا مع قیام اشرم. 

قیام اعره: فلما جمع فیه احرم واحرمة فیکون الکف عنه عزعة ومع ذلك رخخص فیه للعذر فیکون فیه 
حقيقة الرحصة مع کمافا. مثل اجراء الکره !خ: بأن آکره رحل عا فیه (بحاء من قتل نفسه و عضوه لاعا 
دونه وقال: ما آن تکلمت بکلمة الشرك آو قتلیّك. و قطعت یدك آو رحلك فله رحصة باجرائها علی لسانه 
بشرط آن یکون قلبه مطمعنا بالابعان, مع آن احرم للشرك وهو حدوث العام والتصوص الدالة علی الخرمة -< 


کتاب ال تعایی ۱۷۹ فصل فی العزعة والر خصة 
وافطاره فِ هار رمضان» و اتلافه مال الغیر و جنایته علی الاحراي وتناول الضطر 
مال الغیر» وترك اخائف علی نفسه الأمر بالعروف وحکمه آن الأخذ بالعزعة أول. 


آي حکم هذا النو ع من الرخحصة 
[النو ع الثایي من القیقة] 


وآما النوع الثاني فما یستباح مع قیام السبب وتراخي حکمه. کفطر الریض 
والسافر یستباح مع قیام السبب وتراحی حکمه فیهماء وفذا صح الاداء منهما 
ولو ماتا قبل |دراك عدة من آیام ۳ م یلزمهما الامر بالفدية. 


« واگرمة کلاهما موجودان, والعزعة ق الکف عنها حین لو صبر ومات لات شهیدا. 
وافطاره في !خ: بان آکره الصائم عا فیه ٍباء علی الافطار فله رحصة ل الافطار مع قیام احرم وهو شهود 
رمضان واطرمة مع آن العزعة عدم اوقار ی لو مین رما ات شهیدا. واتلافه ! خ: فانه (ذا آکره علیه 
رخّص له ذلك؛ 0 تا وحق الغیر باق بالضمان مع آن احرم واحرمة کلاهما موحودان» والعزعة 
فیه الترك, حی لو صبر وقتل لات شهیدا. علی الاحرام: حیق لو آکره احرم ما فیه ابتاء علی آن یجیي علی 
(حرامه فله رحصة فیه؛ لآن حقه یفوت رأساء وحق الّه باق مع قیام احرم والحرمة» والعزعة فیه التركك حین لو 
قتل لات ما وتناول الضطرّ ! خ: أي من اضطر بالحمصة فله آن یأکل مال الغیر؛ لآن حقه یفوت 
بالوت رأساء وحق الالك مرعي بعده بالضمان مع آن انحرم وارمة موجودان» والعزعة عدم الاکل. 
اطائف علی نفسه ا: يع من حاف علی نفسه وترك الأمر بالعروف للسلطان الظا لم حاز له ذلك» مع آن 
احرم وهو الوعید واحرمة موحودان» والعزية آن یأمر بالعروف. آن الأخذ ۱ خ: ح لو مات فٍ جمیع الصور 
ات مأجورا. وتراخي حکمه: ی زمان زوال العذر» فمن حیث آن السبب قائم کانت الرحصة حقيقة ومن 
حیث آن احکم متراخ عنه کان غیر أحق. کفطر الریض : یعین آن الریض والسافر برخص فما في الافطار 
للعذر. مع آن السیب الوحب للصوم وهو شهود الشهر موحود ف حقهما. لکن کم وهو وحوب الاداء 
تراحی في حقهما ی ادراك عدة من ایام احر. وضذا: آي لاحل قیام السبب في حقهما. 
صحّ !خ: حی لو صاما بنية الفرض یجزی؛ لا روی مسلم والبحاري آن رسول الّه ی قال محمزة ابن 
عمروالأسلمي: "ٍن شنت فصم وان شعت فأفطر". [البحاري رقم:۱۹:۳] وهذا تفریع علی قیام السبب ی حقهما. 
ولوماتا قبل | خ: هذا تفریع علی تأحیر کم عنهما؛ ذ لو کان الوحوب ابتاً نٍ حقهما للزمهما الأمر بالفدية - 


کتاب الّه تعای ۱۳ فصل فی العزعة والرحصة 
وحکمه آن الصوم أفضل عندنا لکمال سببه وتردّد في الرخصة فالعزعة تدی 
معی الرخحصة من حیث تضمنها پسر موافقة السلمین, الا آن یخاف افلاك علی نفسه 
فلیس له آن یبذل نفیه لاقامة الصوم؛ لأن الوحوب عنه ساقط بخلاف النوع الاول. 


أي وجوب الاداء 
[النوع الثالث من اجاز] 


کالکره علی الفطر ق مار رمضان |ذا أفطر ومات قبل |دراك زمان القضاء یلزمه الامر بالفدية. 

وحکمه: آي حکم هذا النوع من الرحصة آن العمل بالعزعة آونی بوجهین؛ آحدهما کمال السبب. وژانیهما 
التردد ف الرحصة کما ستعلم. لکمال سببه: وهو شهود الشهر. وتأعیر امحکم بالاحل غیر مانع من التعجیل 
کالدین العمّل. وتردد في الرخصة: یمن الرحصة نما تکون للیسس ولیسر لین ني الافطار» بل هو قد یکون 
نی الصوم لاحل موافقة السلمین وشرکته مع سائر الناس» والیه يشیر بقوله: فالعزية تودّی ۱خ: فکملت العزيعة 
حصول معین الرحصة فیها مع تحقق معین العزعةه وهو |قامة حق له تعالل. 

الا آن اخ: استثناء من قوله: الصوم أفضل یعی آن عندنا العمل بالعزعة أولی في کل حال الا آن یضعفه الصوم" 
فحینفذ الفطر ول بالاتفاق» کما |ذا کان منعه ابحهاد و مشاغل آحری. ساقط: آأي متأخر ای |دراك عدة من 
آیام آحر, کما قال له تعلی: مرن کان منکم مریضاً و علی سفر فعدهٌ من یام ره بترة:۱۸4)» فان صام ومات 
یعوت آفا والیه یشیر قوله #2: "لیس من البر اه نت ار درز الشیخان. [بخاري» رقم: ۶ ۱۹] 

بخلاف النوع الٌول: لان احکم م۸ بتاخر فیه عن السبب, فکان العامل بالعزعة فیه مقیماً حق ال تعالی؛ 
فلو مات کان مأحوراء وقال الشافعي سثهء في أحد قولیه والشمي وسعید بن السیب والاوزاعي وأهد: ان 
الافطار أویل؛ لا رویناه ولا روی مالك والشیخان وابو داود عن آأنس قال: سافرنا مع اليي 6 ی رمضان 
فصام بعضنا وأفطر بعضنا» فلم یعب الصائم علی الفطر ولا الفطر علی الصائم. [آبو داود» رقم:ه 4۰ ۲] 

وأما أعم نوعي (خ: يع النوع الاول (من القسمین الاحیرین) الذي هو تم نی کونه بازا نی اطلاق اسم 
ال حصة علیه هو ما سقط عناء و یشرع في حقنا من انحن الشاقة والاعمال الثقيلة کقطع الاعضاء الخاطلت < 


* یضعفه الصوم: زل آن یناف افلاك علی نفسه. 


کتاب الّه تعایی ۱ 1 


آي الم مقرق تلك الاحکام ‏ ذلك لوضع والاسقاط 
ال حاز | من حیت هو نسخ مخض محفیفا. 


[النوع الرابع من اجاز] 

وآما النوع الرابع فما سقط عن العباد مع گنه امتقی و غا ابحملة. كالْعينية 
الشروطة في البیع سقط اشتراطها فٍ نوع منه أصلاً وهو السلم» حین کانت العينية 
ات ی ی و کت 0[ 


< وقتل النفس بالتوبت وعدم حواز الصلاة في غیر السحد» وعدم التطهیر بالتیمم» وعدم مخالطة افحائضات ی 
آیامها؛ وتحرع الشحوم والعروق في اللحوم. وتحرم السبت وعدم صلاحية الزكاة والغنائم لشيء سوی افحرق 
بالنار وغیر ذلك من الاحکام الثقيلة ال کانت في آمم سابقة» ورفعت عن هذه المة تکرعاً وتخفیفاء والاصر 
بالکسر الشدة و الاغلال جمع غل. 

فان ذلك: اي وضع الاحکام الشاقة وسقوطها عنا. مشروعا: حین لو عملنا ها أحیانا نا وعوتبنا. 

رخصة: حقیقة؛ لاما فرع العزعة. حّض تنفیفا: : يع فا یناه رحصة باعتبار آنه نسخ ثت تفیفاء فهذه 
الاحکام ی المقيقة منسوخحة ولکن یطلق علیها اسم الرحصة بجازاً لاحل اشتراك الرحصة والتسخ في اسقاط 
الا حکام» ولا ۸ بیق ف هذا القسم العزعة أصلاً صار هذا القسم أمم نی کونه بحازا. 

وأما النوع الرابع فما !خ: آي قٍ بعض الواضع سوی موضم الرخحصة, فمن حیث آنه ۸ بیق مشروعا قِ 
موضع الرحصة صار اطلاق اسم الرحصة علیه بحازای ولکنه مشروع ق بعض الواضع» فلذا صار آنقص یی 
ابحازية وأدون فیها من القسم الأول من القسمین الاخبرین. کالعینية: آي تعین البیع وحضوره ی البیع. 
کانت العينية !: يعيي العينية ی عامة البیوع شرط لیثبت القدرة علی التسلیم ولأن البي 35 فی عن بیع 
مالیس عند الانسان. رواه الترمذي والنسائي وأبو داود .ععناه م سقط اشتراطها في السلم بحیث ۸ یبق مشروعا 
حی کانت مفسدة للعقد لا مصححة له فاطلاق اسم الرحصة علی العينية في السلم بجازن من حیث ها ۸ تبق 
فیه مشروعة أصلا؛ اٍذ حقيقة الرحصة مبْة علی الشروعية أي العزعة ولکنها مشروعة في ابملة أي ني مواضع 
آحر من البیو ع. فلها شبهة حقيقة الرحصة. فلذا صار آنقص ی ابحازية. و کذللث: أي کسقوط العينية في السلم 
سقوط حرمة الخمر واليتة اخْ. 


کتاب ال تعای ۱۲ فصل في العزية والر حصة 
[القصر رخصة اسقاط] 

والضطر اصلا للاستثدا حی لایسعهما الصبر عنهماء و کذلك الرحل سقط 

یت یت لعدم سراية احدث الیه. ‏ وکذلك قصر الصلاة ی حق 


لاح 


السافر خحصة اسقاط ند وا : و مدا قلیا ۰ |[ ظهر السافر و فجره سواء 1 
الزيادة علیه. کج 


للاستثناء: الواقع نف قوله تعالی: «رَقَد فْصَل کم ما حََم عم لا ما اضطر رم 4 «لنام:۱۱۹» فقوله: "لا 
ما اضطررتم" استثناء من قوله: "ما حرم علیکم" فکاأنه قیل: وقد فصّل تکم ما حرّم علیکم في جیع الأحوال 
الا حال الضرورة فتبدلت الرمة بالاباحة في حقهماء و۸ یبق اخرمة مشروعة وعزعة. 

الصبر عنهما: آأي عن الخمر واليتة عند الضرورة فان ۸ يأکل اليتة وم یشرب الخمر في هذا الوقت ومات عوت 
آنما. فاطلاق اسم الرخحصة علی آکلها وشرها بحازن من حیث ۸ ییق الحرمة في حقهما أصلاء ولکن حرمتهما باقية 
ی حق غیرهما, فحصل له شبهة حقيقة الرحصة فلذا صار هذا القسم أنقص یی ابحازیة وعن آیي یوسف سل 
والشافعي رث: آنه لاتسقط الرمة ولکن یواخذ با کما ی (حراء كلمة الکفر بالا کراه؛ فیکون من قبیل القسم 
الأول من القسمین الأولین» ودلیلهما قوله تعال: من اضطر یربا غ ولا غاد قلا مهن خق و رحیم 4 
رلبقرة:۰۱۷۳ فاطلاق الغفرة دلیل صریح علی قیام اخرمة؛ لژن الغفران یترتب علی ارتکاب المنوع. وابسواب آن 
الضطرٌ قلما يكتفي بقدر الضرورة» والتجاوز عن هذا القدار منوع» فلذا آورد الغفرة بقوله: "غفور رحیم 
ویظهره نمرة الخلاف فیما [ذا حلف: لا یأکل حراماء فا کل اليتة في حالة الاضطرار یحنث عندهما» لا عندنا. 

لعدم سراية احدث الیه: لأن استتار القدم باخف عنع سراية احدث ال القدم ولایجب غسل شيء من البدن 
بدون احدث في الطهارة احکمية. فثبت آن الغسل الذي هو العزعة ساقط ی هذا الوضع فاطلاق اسم الر حصة 
علیه بطریق ابحاز» ولکنه مشروع في حال عدم التحفف. فکان أنقص ی احازية. فکان کسقوط العينية واحرمة 
فیما تقدّم. ر خحصة اسقاط: آأي (سقاط العزعة ح لایجوز العمل با. 

الزيادة علیه: وهو ال رکعتان وذلك لأن السبب ۸ یوحب في حقه الا الر کعتین» فان صلّی ی الظهر آربعا 
کانت الأخریان نافلة ولایجوز حلط التفل بالفرض قصدا وعند الشافعي رحصة طرفیتء والأولل فیها العمل 
بالعزعة» ودلیله قوله تعال: وا رم فيالرض فیس علیکم ناخ آن تقصروا ‏ من الصَلاة ان حفشم آن یفتنکم 
یت کفو واه (لنساء:۰۱ ۰ علق القصر باخوف» ونفي فیه امحناح» وانه للاباحة دون الوحوب. وابگواب آن -< 


کتاب ال تعالی و۱۲ فصل نف العزعة والرخحصة 


و اعا حعلناها (سقاط مورا استد لاله سل( الر حصة نله آما الدلیل فما روي 
اي هذه ال رحصة للعز.عة أي معین ال حصة 
عن عمر آنه قال: آنقصر الصلاة وحن آمنون؟ فقال البي #5: "هذه صدقة تصدّق 


له با علیکی فاقبله | صدفیّه. سّاه صدقة و التصدّق عا لاحتما التمليك اسقاط 
علیکم. فاقبلو ۳( یحتمل ۱ 
حعض آد حتمل الرده ٍِ عن القصاص. و آما العن فهو ان الر خصة لطلب 


آي 1 به 


الرفق متعیّن ق القصر فسقط الاکمال أصلاء ولان الاعتیار بین و 


۳ ۱77۳ وان قید لوف اتفاقی 
لایتوقف القصر علیه کما ستعلم ودلیلنا ما ئه الصنف بقوله: ولفا حعلناها ا. 
هذه صدقة لِ وهذا حدیث یعلی بن آمية قال: سألت عمر بن النطاب قلت: فیس عیکم جنام آن توا 
من الصا ان ۰ حفتم آن یسک ای کفزواکه (لنساء:۱ ۰ وقد آمن الناس؟ فقال لي عمر: عجبت منه» فسألت 
و "صدقة تصدّق الّه ها علیکم فاقبلوا صدقته" . رواه مسلم [رقم:۱۰۷۳] والترمذي 
مع فرق یسیر» ولایي حنيفة ایضا آثر عمر بن النطاب قال: "صلاة السفر رکعتان» وصلاة الضحی رکعتان 
وصلاة الفطر رکعتان» وصلاة ابلمعة رکعتان؛ قمٌ من غیر قصر علی لسان محمد 3" آحرجه النسائي واین 
ماجة. [رقم:۱۰۲۳] وأثر ابن عباس قال: "قد فرض اه الصلاة علی نکم ی احضر آربعا, ون السفر رکعتین؛ 
وف اخوف رکمة". مسلم [رقم:۱۵۷۵] وأثر عائشة جقٌر متفق علیه» وحدیث ابن عمر آحرجه البخاري. 
کالعفو عن القصاص: وحاصل الدلیل آن اليي 9 سّی هذا القصر صدقة والتصدق بشيء لایحتمل التمليك بوجه ماه 
کا ی ارتفا ره کر اهاط هت از نع یتمعن رل رات وان نمی 
من لاتلزم (طاعته, فان کان من تلزم اطاعته وهو ال تعال فأول بعدم الرت فعلی هذا ۹ "قاقبلوا 
صدقته": فاعملوا بها» کما یقال: فلان قبل الشرائع آي اعتقدها وعمل با. فاندفع ما قال الشافعي سه: ان الصدقة 
لاتتم الا بقبول التصدّق علیه, وغذا قال: فاقبلواه فقبّل القبول بقي علی ما کان. 
وقوله: !ما لاحتمل التمليك" احتراز عن الصدقة بالدین علی من علیه الدین؛ لها تحتاج ای قبول الدیون حی 
ترتد برده؛ ان الدین یحتمل التمليك من الدیون» ولاحتمل من غیره؛ لأنه مال من وحه دون وحه فلا یکون 
التصدّق به (سقاطاً حضا. آن الرخصة لطلب !: واحاصل آن الاستدلال .ععی الرحصة علی وحهین: آحدهما 
هذاء وهو آن الرحصة القيقة (ذا ثبتت في شيء ثبت الاختیار للعبد بین الاقدام علی الرحصة وبین الاتیان 
بالعرعة؛ لأن العزعة آیضا تتضمن الیس آما فضل ثواب کما ی الاکراه علی (حراء کلمة الک وآما یسرا آعر - 


کتاب الّه تعای ۱۲4 فصل ف العزعة والرخصة 
لقصر والاکمال من غیر آن یتضمّن رفقاً لایلیق بالعبوديّة. بخلاف الصوم؛ لان 
انس جاء بالتاخیر دون الصدقة. والیسر فیه متعارض؛ فصار ار فیه لطلب 
الرفق. ولایلزم العبدٌّ الأذون ق امحمعة؛ لأن اجحمعة غیر الظهر» وغذا لایجوز بناء 


آحدهما علی الآخر وعند الغايرة لایتعیّن الرفق ی الاقل عددا ی 


< لیس قٍ الرحصة كموافقة السلین نی الصوم. و|ذا ۸ یتحقق هذان الأمران لایتحقق الیسر اي العزعة, فلایکون 
للعبد الاقدام علی العزعة بل تسقط العزعة. فیکون الرحصة رحصة اسقاط آي اسقاط العزعة. وفیما نحن فیه 
الامر کذلك؛ لآن ٍ (کمال الصلاة للمسافر لیس فضل الثواب؛ زذ کمال الثواب [نغا یکون في اتیان العبد بجمیع 
ما علیه والسافر قد نی بجمیع ما علیه کالقیم, وأیضا لیس فیه یسر آحر فتعیّن الرفق» والیسر في الرحصة 
حاصة وهي القصر, فسقط الا کمال برأسه. 

لایلیق بالعبودیة: ٍذ حیتذ یکون الاقدام علی الاکمال خالیا عن النفعة والغرض والعبد لایلیق بحاله ذلك؛ 
اد هو من حصانصه تعال: وتندس» فزنه ایفعل ما بشام من خی نقع یمود اه ومضره تتدفع عنه» ۸ آحاب عن 
قیاس الشافعي سه بقوله: بخلاف الصوع: نان دلیل ال حصة فیه لایدل علی الاسقاط. 

جاء بالتأخیر: وهو قوله تعال: فده من یا خر 4 (لبتر ۰ دون الصدقة: بالصوم آي ۸ میم في النص آن 
ال تصدّق بالصوم کما جاء في صلاة السافی فلم یسقط العزعة فیه فیجوز للعبد آن یعمل بالعزعة بخلاف صلاة 
السافی فقیاسکم علی هذا غیر سدید. تم آوضح الفرق بین الصوم وصلا السافر بقوله: والیسر فیه: آي نی الصوم 
حین العمل بالعزعة. متعارض: للیسر الذي یکون في الرحصة؛ اذ في العزعة آیضا یسر وهو موافقة السلمین. 
فیه: اي بين الافطار والصوم. لطلب الرفق: فلایکون الاقدام علی الصوم خالیا عن الیسر؛ لذ فیه یسر وهو 
موافقة السلمین» ولا کان یرد النقض (علی ما ذکره من آن الاعتیار ٍذا ۸ یتضمن الرفق لایلیق بالعبودية) بان 
العبد الذي آذن له مولاه للجمعة یر بین آن يصلي آریعا وهو الظهر وبین آن يصلي رکعتین وهما ابمعة, فهذا 
یر بین القلیل والکثیر من غبر رفق؛ ٍذ لا یسر له في الظهر بل الرفق متعیّن في ابدمعة دفعه بقوله: ولایلزم خ. 
ولایلزم: النقض بتخییر العبد الأذون ف ابهمعة. 

لژن احمعة غیر : یعی: ابحمعة والظهر أمران متغایران؛ حی لامجوز آحدهما بنية الحرء ویشترط لاحدهما ما 
لایشترط لاح واذا ثبت الغايرة فیجوز آن یکون الرفق نی کل واحد منهماء آما ق امحمعة فباعتبار قصر 
ار کعتین, وآما فٍ الظهر فباعتبار عدم الخطبة والسعي, فلایتحمّق ی آحدها حاصة وهو الاقل عددا آي 
ابحمعق حی یتم اعتراضکم. 


کتاب الّه تعالی ۱۳۷ فصل ف العزية والررخصة 

وآما ظهر السافر والقیم فو احد. فبالتخیر بین القلیل و الکثیر لایتحقق شي: من معن 
وهو الر کعتان وظهر ۱ 

الرفق. 


[حکم من نذر بصوم سنذ] 

وعلی ها خفرج من نذر بصوم سنة ان فمل کذاء فقعل وهو معسر بر بین صوم لاله 

ی ی ۳ 

یام وبین سنة في قول محمد ثم وهو رواية عن أیي حنيفة یه آنه رجع |لیهقبل موته 
ي ژل قول حمد 


بثلائة آیام؛ اما ختلفان حکماء آحدهما قربة مقصودة والثانی کفارق 0 


والقیم: وهو آربع رکعات. فو احد: حی صح بناء حدهما علی الاخر. 

لایتحقق شيء ۱غ: لتعین الرفق ف الاقل عدداء فتأمل*. وقد جاب بانا لانسلم آن العبد خر بل الواجب علیه 
ابمعة حاصة عند الأذان» کما ق احر حی یکره له التحلف, کذا ی "غاية التحقیق". [رقم:۲۲۲] 

بثلائة آیام: يعيي علی ابحواب الذي ذکرنا في العبد یخرج. حواب آخحر عن اعتراض آخحر یرد علی الاصل** 
الذ کور» وهو آن من قال: (ن دخحلت الدار فعلي صوم سنة» فدخحل وهو معسر قهو علی قول محمد وأیي حنيفة ره 
مخیر بین صوم السنق باعتبار آنه نذر*** فعلیه وفاء النذر» وبین صوم ثلائة آیام باعتبار آنه کفارة یکینه» فهذا 
تخبر بین القلیل والکثیر من غبر رفق؛ لٍذ لا بسر له في صوم السنة بل الرفق في الأقل عدداً متعین. 

وابخواب ما بینه الصنف بقوله: لاْهْما: أي صوم السنة وصوم ثلائة آیام. سکیا وان اما نو :۱ لان صوم 
السنة قربة مقصودة خالية عن معین الزجر والعقوب. وصوم الثلائة کفارة متضمّنة معن العقوبة والزحر فصح 
لیر طلباً للرفق عنده؛ والیه یشیر بقوله: آحدهما قربة (: وهذا التخیر انا یتحقّق |ذا کان التعلیق بشرط لایرید 
وقوعه کما نی قوله الذ ور فان کان التعلیق بشرط یرید وقوعه, مثل آن یقول: ن شفی ال مرضي فعلي کذاء 
فلا تخیر بل الواحب علیه الوفاء بالنذر» وهو صوم السنة. وقوله: "وهو معسر" احتراز عن موسر فانه لو کان 
موسرا لایتعین في حقه التکفیر بالصوم؛ فلایتحقق (التخیر) بین صوم السنة ویین صوم الثلائق فلایتأئی التحریج. 


* فتأمل: فیه !شارة ای آن ابحواب یتم باثبات الرفق في کل واحد منهماء سواء کانا متحدین آو متغایرین» 
فلا حاحة ی [ثبات الغايرة. فتدبر.** الاصل: وهو التخیر [ذا م یتضمن رفقا لایلیق بالعبودية. 
ٍِِ نذر: أي قوله: ان دنعلت الدار فعلي صوم سنة. 


باب السنة ۱۸ الأصل الثایی السنة 
وف مسألتنا شا سوای فصار کالدبر اذا جینی لزم مولاه الأقل من الأرش ومن 
آي نی مسالة ظهر السافر 


القیمة لاف العید با قلیا . 
باب ی بیان آقسام السنة 
اعلم آن سنة رسول الّه 5 حامعة للأْمر والنهي والخاص والعام وسائر الأقسام ال 


شما: أي القصر والاکمال. سواء بدلیل بناء آحدهما علی الآحر واتحادهما في الشرط والاسم فلایتضمن التخیّر 
رفقاً بل یتعین الیسر في القصر. فصار: آي ما ذکرنا من تعین القصر في حق السافر. 

کالدبر اذا جیی الْ: یعق ما ذکرنا من آن الیسر متعین قي قصر السافر فلایفید التخیر نظیر مسألة الدب فان 
الدبر [ذا جی جناية بن آتلف مال اٍنسان یلزم علی الول ما هو الاقل من القيمة ومن الارش عینا لاتحاد امحنس؛ 
لان القيمة من جنس الذرش فیتعین الرفق ق الأقل حاصة کما یتعين الرفق نی قصر السافی فلا تخیر بین آداء 
قيمة الدبر وبین آرش ابلنایق لعدم تضمن التخیر رفقا. 

لا قلنا: فانه آذا جی جناية تخیر الولل بین دفع العبد بعینه یل ویي ابناية وبین دفع آرش امناية وٍن کان قیمة العبد 
آقل آو آکثر من الارش» وذلك لا قلنا نی تخیر العبد الأذون في امحمعة من آن التخیر بین الشیئین التخایرین یفید الرفق؛ 
وف العبد آیضا آمران متغایران: آحدهما دفع العبد بعینه» والثاني دفع الارش, فاما مختلفان صورة ومعین؛ فان آحدهیا 
مال والاحر رقبةء وعند التفیّر لایتعین الرفق قي الأْقل عدداء بل یتضمن کل واحد منهما رفقا» فیفید التخیر رف کما 
العبد الأذون في ابماعة یفید التخیر بین ابشمعة والظهر التغایرین رفقا. ولا فرغ عن الأأصل الأول» وهو کتاب ال 
شرع نی الْصل الثاني وهو السنةء ولا کان تعریفها مشهورا عند النام آعرض عنه وشرع في تقسیمها. 

الستّة: السنة في اللغة الطريقة والعادة» وی الشرع: تطلق علی العبادات النافلة ال یتعلق بفعلها الثراب ولایتعلق بت رکها 
العقاب وایضاً یطلق علی ما صدر من اي صلی ال علیه وسلم غیر القرآن والفرق بینهما ویین احدیث هو آن السنة 
تطلق علی قوله وفعله وسکوته -تا: وعلی آقوال الصحابة وأفعاهم واحدیث یطلق علی قوله لا خاصةء فلذا آورد 
الصنف لفظ السنة لیشمل ابحمیع» وعند احدئین: السنة والخبر واحدیث .ععیی واحد» حیث یطلق کل واحد منها علی 
قوله وفعله وسکوته* 5 وعلی قول الصحايي والتابعي وفعلهما وسکوقماه وحصّ بعضهم انحدیث بالرفوع 
والوقوف؛ اذ القطو ع ۳ عنده وبعضهم فرق بین احدیث والبر فقال: ما جاء منه ع آو من الصحايي آو التابعي 
فهو حدیث. وما فیه أحوال السلاطین والاعبار الاضية حبر. سنة رسول الّه: اي قوله (مبل) حاصة. 


* سکوته: والراد بالسکوت آنه فعل آحد آو قال شیتا في حضرته عت و م ینکر علیه بل سکت وقررء ویقال 
لاول السنة القولية. وللثاني الفعلیة وللثالت التقريرية والسكوتية. . 


پاب السنة ۱۳۹ الاصل الثاین السنة 


سبق ذکرهاء فکانت السنة فرعا للکتاب في بیان تلك الاقسام بأحکامها؛ ولنا هذا 


بحث الکتاب 
اباب لبیان ما بیختصر" به السنن. 
آي باب السنة 


[الرسل و السند ] 
فنقول: السنة نوعان: مرسل ومسند. فالرسل من الصحايي محمول علی السماع 


ومن القرن الثايي و وه یه که و 
اثرسل وهم التابعون ۱ 
السنة فرعا | خ: فلا حاحة ال زیرادها في باب السنة مرةٌ آحری. یخستص به السنن: ول یوحد في الکتاب 
کالبحث عن کيفية الاتصال والانقطاع وحل ابر وكيفية السماع والضبط والتبلیغ فهنه الاحاث کلها* 
لاتوحد في الکتاب؛ لانه مروي بخبر متواتر فقط. واذا عرفتٌ هذا فنقول: السنة باعتبار وصوضا لینا نوعان. 
مرسل: بأن یترك الراوي الوسائط ال بینه وبن البي ترٍ ویقول: قال البي 6 کذاء وهو علی آربعة آقسام؛ 
لْنه (ما يرسله الصحاي و التابعي و من دوغم من تبع التابعین» آو هو مرسل من وحه دون وحه فالول هو 
الاول. والثاني هو الثاني والثالث هو الثالث» والرابع هو الرابع. وأما عند احدئین فسقوط السند ان کان: من 
له آي من الصتّف وهو العلق» ومن صوره آن یحذف جمیع السند ویقول: قال اي ی ومنها آن حذف الا 
الصحايي» آو الا التابعي والصحايي معا. 

ومنها آن بجذف شیحه ویضیف ی من فوقه وان کان السقوط من آخر السند بعد التابعي فهو الرسل بأن 
یقول التابعي: قال الني ْ: کذا. ثم لایخلو [ما ٍن کان السقوط بائنین فصاعداً مم التوالي فهو العضل, ولا آي 
ان ۸ یکن السقوط بائنین مع التوالي أو سقط واحد فقط أو اکثر من ائنین لکن بشرط عدم التوالي فهو النقطع. 
ومسند: وهو حلاف الرسل بأن یقول الراوي: حدثنا فلان عن فلان عن رسول اله ت ۱ 
فالرسل من الصحایي: بأن یقول: قال اليي و کذا مثلاء ولایذ کر شیخه. هذا ذا.کان رواية الصحايي من 
صحابي آخر» ولا فالارسال عن الصخايي غیر متصور؛ ٍذ لا واسطة بینه وین رسول الّه کل 

ومذا هو القسم الاول. تحمول علی السماع: مقبزل بالاجماع؛ لأن ارساله پاسقاط صحايي متوسط بینه وبین* ‏ 


* کلها: دفع لا یتوهم آن التواتز لیس :عحصوص بالسنة؛ لأنه یوحد نف الکتاب آیضا فدفعه بقوله: "کلها" 
واحاصل ن وحد بعض الابحاث ولکن کلها لاتوجد فیه. فافهم. 


باب السنهةً ۱۳ الاصل الثايي السنة 


والثالث علی آنه وضح له الأمر واستبان له الاسناد. وهو فوق السند. فان من 
أي هذا القسم الرسل 
قضح له الأمر نسبه ال من بیته منه؛ لبحمله ما تحل عنهء لکن هذا ضرب 


اي ذلك احدیث 


مزية یثبت بالاجتهاد» فلج یز النسخ عثل و آما مراسیل من دون هولاء" تقد 


زیاده والرآي 


اختلف فیه. 1۳ آن بززي اتقات مرسته حماررژا مسنده) و 


3۳ وذلك الصحای عدل فلیس هنا جهالة السقط, فهذا اخدیث الرسل مقبول مذا الوحه واذا قال 
الصحایی: سعت رسول الّه کل قال کذا و فعل کذاء فهو مسند. والثالث: وهو تبع التابعین؛ وهذا هو القسم 
الثاني. وضح له الأمر: أي ظهر للراوي واستبان له الاسناد فلذا ترك الاسناد. 
فوق السند: : عندناه حیق یرجح هو عند التعارض بینه وبین السند. وهذا القس کما هو خعة ومقیال:فتلا 
کذلك عند مالك سل وآهد بن حنبل بطق ني (حدي الروایتین عنه وعند آکثر التکلمین وعند مل الظواهی 
والشافعي سثء لایقبل الا ذا تأید بحجة قطعية و قیاس صحیح و تلقته الأْمة بالقبول و عرف من حال الرسل 
أنه لايروي لا عن نقة. وبامحملة |ذا تأید باقتران ما یتقوی به فیقبل والا لا؛ لأنه عند حهالة صفات الراوي 
لایقبل حدیثه, فعند جهالة صفاته وذاته فبالطریق الأول. نحن نقول: کلامنا ی (رسال نقة لو أسند حدیثه ال 
شحص بصدق ٍ ذلك فلان یصدّق قي نسبته ٍل البي 35 آول. . 
یتضح له الأمر: آي آمر احدیث کمال الوضوح. ما تحمل عنه: آي معل حمله علی من مععه ویفر غ ذمته عن 
ذلك فأما ٍذا اتضح عنده طریق الاسناد یقول بلا وسوسة: قال البّي و کذاء ولا کان یرد أنه علی هفا ينبفي 
آن یجوز به الزيادة علی الکتاب کما جوز بالشهور والتواتر وذلك لأن الرسل لا کان فوق السند» والسند 
ثلائة آقسام: التواتر والشهور والآحاد فان ۸ یفق الرسل علی جیع أقسامه فلا أقل من آن یفوق علی آدون 
الأٌقسام وهو الاحاد. فاذا زاد مرتبته علی الأحاد فلحق بالشهور؛ اٍذ لا واسطة بینهما؛ والشهور یجوز به الزيادة 
علی الکتاب دفعه بقوله: لکن هذا زخ. فلم یجز: الزيادة ال هي في معن النسخ عثله فانه يودّي ای الزيادة 
علی الکتاب بالرأي والاحتهاده وهو غبر حائز بخلاف الشهور فان مزیئه وقوته لیست بالاحتهاد بل بالنص. 
دون هولاء: آي مراسیل من بعد الصحابة والتابعین وتبعهم والراسیل جمع الرسل» والیاء لاشباع کما نی 
الدراهیم. وی "الغرب" آنه اسم جنس کالناکیر. اختلف فیه أي فیما ذکر من مراسیل من دون هوّلای وهذا 
قسم الث منهء فعند بعض مشایخنا مثل الكرحي یقبل؛ لاأن ما هو علة لقبول مراسیل القرون الثلائة توحد ی 
من بعدهم وهي الضبط والعدالة. وقال عیسی بن آبان: لایقبل؛ لأن بعد القرون الثلائة زمان فسق» و ۸ يشهد 
الني 5 بعد التهم. يروي الثقات مرسله ۱: فحینشذ یقبل مراسیله آیضا بالاتفاق کمراسیل القرون الثلانة. 


باب السنة ۸ ۱ اااصل الثای السنة 


مثل زرسال محند بن سین وآمغاله. وقال الشافعی سثله: لا أقبل [لا مراسیل سعید 
بن ۱ سیب سللی. فان گ تتبعتها فو جدقا مسانید. 
[احدیث التواتر و حکمه] 


و السند آقسام: التواتر» وهو ما یرویه قوم لاحصی عددهم ولایتوهم. تو ری 
علی الکذب؛ تکترقم وعدالهم وتباین آماکتهم. ویدوم هذا اد ال ی 
علة لعدم التوهم الذي ذکرناه آنفا 
و أمثاله: فمراسیل حمد ومسانیده عند الثقات مقبولة. آقول: ذکر حمد ف الثال تسامح؛ ۳ القرن الثالك 
آي تبع التابعین بالاتفاق. لا آقبل: مراسیل التابعین ومن بعدهم. 
[تنبیه] و ۸ یذکر الصنف القسم الرابع من الرسل» وهو مرسل من وحه ومسند من وجه آحر» فأقول: هو 
مقبول عند العامة؛ لآن الرسل ساکت عن حال الراوي» والسند ناطق, والساکت لایعارض الناطق» فیغلب 
وجه الاسناد علی وحه الارسال. کحدیث: "لا نکاح الا بولی". آسنده سرائیل بن یونس وارسله شعبة. 
[ابوداود رقم:۲۰۸۵] ولا فرغ من الرسل وأحکامه شرع ف السند. 
آقسام: ثلائة؛ لأنه ٍما مرويٌ برواية جمع لا بعکن تواطوهم علی الکذب آو لاء وعلی الاول ما يستوي فیه 
جمیم الأزمنة من آوّل ما نش ذلك ابر ی آخر ما بلغ یی هذا الناقل و لا» بل یصبر کذلك بعد القرن الأْول 
فجی ان الاول هو التواتر والثاني هو الشهور» وعلی الشق الثاني هو حبر الواحد. والتواتر في اللغة تتابع آمور 
واحدا وم ار 23 تعالی: لام أرسَ سنا تثرایه (لومنون:44)» أي متتابعین واحدا بعد واحدء 
وی الاصطلاح هو خبر جماعة یفید بنفسه العلم بصدقه» وییّنه الصنف بقوله: وهومایرویه خْ. . . 
لایجصی عددهم: وعدم الاحصاء لیس بشرط عند ابلمهور ححلافا للبعض, فافم اشترطوا العدد. فقال البعض: همست 
وقیل: سبعةء وقیل: آثنا عشرء وقیل: عشرون وقیل: آربعون» وفیل: سبعون» بل کل ما حصل به العلم الضروري فهو 
ناه شور ولایتوهم: آن مجعل هذه ابخملة تفسیرا لقوله: "لابحصی عددهم" فیکون موافقاً للحمهور. ۱ 
وعدالتهم: ب یشیر ال اشتراط العدالت, ولکنها لیست بشرط عند العامة ف التواتر ولنغا هي شرط في أخبار 
الاحاد. وتباین آما کنهم: أي تباعدهاء وهذا یشیر ی اشتراطه؛ _وهو لیس بشرط عند ابحمهور محصول العلم 
باعبار ساکی بلدة واحدة, وافغا ذکر الصنف هذه القیود؛ لا أقطع للاحتمال لا لامُا شروط حقيقية له ونا 
کان الغرض هنا بیان التواتر من السنة لا التواتر الطلق زاد قیدا آحر. ی آن یتصل !: آي برویه قوم لابحصی 
عددهم طبقة بعد طبقة بان يستوي فیه جمی الأزمنة من الناقل (لی الني 5 حیق لو انقطع ذلك العدد في قرن < 


باب السنة ۱ ۱۳۲ الاصل الثايي السنة 
برسول ال 46 وذلك مثل نقل القرآن والصلوات النمسء وآعداد ال رکعات؛ 
ومقادیر الز کاة وما آشبه ذلك. 
[اخدیث الشهور وحکمه] 
انه یوحب علم اليقین .عدزلة العیان علما ضروریّا؛ والشهور وهو ما کان من 


آي التواتر 

الاحاد نی الاأصل م نتشرء فصار ینقله قوم ایتوهم تواطوهم علی الکذب؛ وهم 
آي ی قرن سل الوم النافل 

ِ ان ومن بعدهم و آو لك قوم تقات اکمة لایتهمون. 7[ 22 


الفنطابة یکزن عشهرر۱ لا "متواترا. وما آشبه ذلك: کالج والصوم هذا مثال الطلق التواتر» لا لتواتر 
السنة؛ لأن ‏ وجودها احتلافاه فقیل: لا توحد. وقیل: هي نما الأعمال بالنیات". [البحاري» رقم:۱] وقیل: 

"البينة علی الدّعی والیمین علی من آنکر". [الترمذي رقم:؛ ۱۳۱] اعلم آن الشروط الصحيحة للتواتر ثلائة, کلها 
برع ال الخبرین. الاول: تعددهم یبلغ في الکثرة ال آن عنم الاتفاق بينهم» والتواطو علی الکذب عادة. الثاني 
کوفم مستندین لذلك ابر ال اس فانه ی مثل حدوث العال لایفید قطعا. اقالث آن یکون ذلك التواتر ی 
جمیع الطبقات مساویا. 

علم الیقین (خ: آي بحصل من التواتر اليقین بلا کسب ونظر کما یحصل من مشاهدة العیان؛ لانه حصل لن 
لایقدر علی النظر کالصبیان وتفصیل القام آن البراهمة والسمنية قالوا: ان التواتر لایفید اليقین اصلاً بل یحصل 
منه الظن» وابحمهور علی أنه یفید الیقین, تم احتلفوا آضروري هو آم نظري؟ فالا کثرون علی آنه ضروري» وقال 
آبو القاسم الکمی وآبو سین البصري من العتزلة وأبو بکر الدقاق من الشافعية: زنه أستدلالي أي نظري وقال 
الغزای یه: انه قسم الث» وتوقف الرتضی والامدي ولنا آنا نحد من آنفسنا العلم الضروري بالبلاد التباعدة 
کمکة ومصر کما نحد العلم باحسوسات بلا فرق ببینهماء وما ذلك الا بالا‌حبار» ولانه لو کان نظریاً لاحتیج 
لل ترتیب القدّمات» واللازم منتف حصوله لن لایقدر علی ذلك کما قلنا. ۱ 

بعدهم: : آي الثالث» فا فد باشتهاره فٍ القرن الاول والثان؛ لانه لو یشتهر نی هذین القرنین بل في القرون 
ال بهدهنا لایشی مضهورا: الا تری آن عامة الأخبار اشتهرت ‏ هذا الزمان لکثرة التدوین ولکن لایقال خا 
مشهور» ولا کان یتوهم آن ابر الشهور علی ما قلتم نما اشتهر بعد القرن الأول فما وحه ترحیحه علی 
الحاد؛ لأنه آیضا کان غبر مشهور ق القرن لول وانما العبرة بذا القرن؛ اذ هو منشاً ذلك دفعه بقوله: 
وآولئك رخ. وأولئك: أهل القرن الثاني والثالث الذین نقلوه. لایبهمون: بالافتراء والکذب؛ لأنه عفت: قال: 
حیر القرون قرني ثم الذین یلوشم ثم الذین یلوشم . [البحاري رقم:116۸] 


باب السنة.  .‏ ۱ الاصل الثایي السنة . 


قصار بشهادهم ۳ من لة التواتر حی قال ابحصاص: زنه أحد قسمي 
ذلك احثبر 
التواتر» وقال عیسی ار بضلل حاحدّه ولایکش وهو الصحیح عندنا؛ لأن 


آي ما قال عیسی بن آبان 


الشهور بشهادة السلف صار یه للعمل به .عنزلة التواتر» فصحت الزيادة به 


وهم التابعون وتبعهم 


علی کنانته: ال تعالی» وهو ی و ذلث مثل زيادة الرجم والسح علی احطنفین. 
ومثل زیاده 
عسلة التواتر: بخلاف الأحاد حیث ب بحصل له هذه الرتبة. أحد قسمي التواتر: فییشت به علم الیقین لکن 
بطریق الاستدلال والیه ذهب جاعة من أصحابنا. وقال عیسی بن آبان من أصحابنا: انه دون التواتر وفوق 
خبر الواحد» یوجب علم طما نیة لا علم یقین حیق یضلل حاحده ولا یکفر ویجوز به الزيادة علی الکتاب 
ولا جوز به النسخ مطلقاه والیه ذهب کثیر من احققین» وقال بعض آصحاب الشافعي سه: ٍنه ملحق بخبر 
الواحد فلا یفید الا الظن. وهو: اي الزيادق ٍ وتذ کیر الضمیر باعتبار البر. 
عندنا: اعلم آن الزيادة لو کانت بیان حضا کبیان اتفسیر بمازت بالتواتر والشهور والحاده ولو کانت نسخا 
محضا ۸ یجز الا بالتواتر لاشتراط الساواة فیه» ولو کانت انا من وحه من حیث ترفع الاطلاق وتبدله بالتقیید 
حازت بالشهور؛ لأنه متواتر من وحه وآحاد من وحه نظرا پل ابشهتین. وذلث: آي الزيادة علی الکتاب 
بالخبر للشهور. زيادة الرجم: ی حق احصن علی الکتاب» ومو قوله تعل: ان وَالرّاني فاخلدوا کل اجب 
منهمّا ما جلدةه «لنور:۲)» فان في هذه الامة حدّ الزنا تاو از و میا آي سواء کان الزاني تا آز لا 
ولکن زید علیه الرجم ف حق انحصن باخبر الشهور» وهو قوله ت: والثیب باللیب حلدة مائة والرحم". رواه مسلم 
عن عبادة بن الصامت» [رقم:؛ 44۱]وروی غیره.من غیر واحد من آصحاب الني ۳ الرجم ی حق احصن. 
ولذا قیل* 7۳ العق کما صرح به نی افتح القدیر . 
والسح علی افین: لآن قوله تعالی: «رارخلکم الی که «ناة :0 بوجب الفسل عموما» سواء کان 
حالة ۰ ولکن زید و حالة التحفف؛ وحصرٌ هذه اه من سل بالبر الشهور 
وهو ما روی علی آنه حعل رسول ال تل ثلالة آیام ولیالیهن للمسافر» ویوماً وليلة للمقیم. رواه مسلم. 
[رقم:1۳۹] قال آهد: لیس ف قلي من السح شيء فیه آربعون حدیثا عن أصحاب رسول ال ما رفعوا 
وما وقفوا. وروی ابن النذر في آحرین عن احسن البصري: قال حدئي سبعون رحلا من صحاب رسول ال ۳ 
آنه لت مسح علی النفین» کذا ي. "فتح القدیر". أقول: علی هذا حدیث السح متواتر العیق» ولیس عشهور؛ < 


" قیل: القائل مولانا عبد العلي بجر بجر العلوم" ی شرح السلم. 


باب السنة ۱۶ الاْصل الثایی السنة 
[خبر الو احد و حکمه] 


والتتابع فی صیام کفارة الیمین» لکنه لا کان من الاحاد ف الأصل ثبت به شبهة 

ومثل زیاده ۳ 

سقط با علم الیقین» وخبر الواحد وهو الذي یرویه الواحد آو اثنان فصاعدا بعد 
أي هذه الشبهة 

آن یکون دون الشهور والتواتی وحکمه اذا ورد غیر خالف للکتاب والسنة 


< لان قي الطبقة الأوی و کذا ی سائر الطبقات عدد التواتر» فالثال لیس علی ما ينبغي. 

التتابع في صیام !خ: لان في قراءة عبد الّه بن مسعود جلّه: "فصیام ثلائة آیام متتابعات"؛ [مسلم رقم:1۳۹] 
فزید لفظ "التتابعات" علی الکتاب لکن قراءته مشهورة فیحوز الزيادة با علی الکتاب ولا کان یتوهم آأنه نا 
حاز الزيادة علی الکتاب باخبر الشهور والزيادة نسخ» والنسخ (نما یکون بالتواتر فينبغي آن یفید الشهور علم 
اليقین کالتواتی دفعه بقوله: لکنه آأي ابر الشهور. 

به: أي بکونه من الاحاد. علم الیقین: بخلاف التواتر» فلایفید الشهور الا علم الطمانية. 

یرویه الواحد أو اثنان: وفیه رد للحبائي وغیره من العتزلة حیث اشترطوا العدد فیه» وأیضا رد من اشترط 
عدد الأربعة فعندنا لا عبرة للعدد فیی سواء روی الواحد و الاثنان. 

دون الشهور والتواتر: کترة الرواقه فان رواه النان و لثلائة و کثر یسمّی خبر الواحد بشرط آن لایبلغ کثرته 
کثرة الشهور والتواتر» فلایتوهّم آن خبر الواحد ما رواه واحد. وحکمه: آي خبر الواحد» وحوب العمل به بثمانية 
شروط آربعة ی نفس ابر وأربعة نی الخبر. آما الاربعة في نفس ابر فالائنان منها ما بینه في قوله: ذا ورد اْ. 

(ذا ورد: ذلك ابر حال کونه غیر خالف للکتاب والسنة الشهورق فالاول آن لایکون ذلك ابر 
عخالفا تلکتاب, فانه لو کان خالفاً لنص الکتاب ولاعکن تأویله بغیر تعسّف لا یقبل ذلك ابر اتفاقا 
وکذلك |ذا حالف عموم الکتاب آأو ظاهره لایجوز تخصیص العموم وحل الظاهر علی اجماز عندنا حلافا 
للشافعي ره وعامة الأصولیین, ومثاله ما روی آنه تلا قال: "من مس ذکره فلیتوضا" [ابوداودء‌رقم: ۱۸۱] 
فانه مخالف للکتاب وهو قوله تعال: (#فیه رجال 19 یط واه (التوبة:۱۰۸) فاها نزلت ‏ 
الاستنجاء بالای وهو لاعکن الا .عس الفرج؛ فلو کان مس الذکر من احدث نا ثبت التطهیر بالاستنجای 
فتأمل. و کذا قوله .2: "لاصلاة الا بفاتحة الکتاب" فانه بیخالف عموم قوله تعالی: فاقوا ما سر بن 
ارآ «لزمل:۰)۲۰ فلا يترك العمل بالکتاب عثل هذه الأحادیث, والثاني لا یکون مالفا للسنة 
الشهورة؛ لأن امخبر الشهور آقوی منه. فلایصلح العارضة به, فیترك في مقابلته. ومثاله ما روي آنه ی قضی - 


باب السنة و۱۳ الاصل الثاین السنة 
ی حادئة لاتعم ها البلوی. وم یظهر من الصحابة سل الاحتلاف فیها؛ وترك 
أي ن الادئة 
احاجة به» آنه پوحب العمل بشروط تراعی ‏ الخبر. 
۳ ۱ تلك الشروط 
[شروط اربعة ی الخبر] 
"وهي ار بعة: الا سلام و العدالة والعقل الکامل و الضبط و و 


< بشاهد وعین, فانه مخالف للحبر الشهورء وهو قوله ع#: "البيْنة علی الدعي والیمین علی من آنکر". 
[الترمذي رقم:۱۳۱] واذا اعتبرت خالفته باطخبر الشهور فمخالفته بالتواتر أول بالاعتبار. والثالث آن یکون 
ی حادنة لا تعم ما البلوی (خْ. ۱ 

لا تعم با البلوی: لانه زذا کان فیما عم به البلوی فلا بدٌ آن یکون مورا و متواتر| حاحة الخلق الیه ولذا 
تواتر القرآن واشتهر آخبار البیم والنکاح والطلاق. ولا ۸ یشتهر عَلمنا آنه سهو و منسوخ کما هو مذهب 
آيي امحسن الکرخی وجميم التأحرین منا؛ وقال الشافعي ره وعامة الأصولیین: یقبل ٍذا ثبت سنده والیه ذهب 
آهل احدیث: وذلك مثل حدیث امهر بالبسملة فانه مم عموم البلوی م ییلغ حد الشهرة فضلاً عن التواتر. 
وترك احاجة به: آي بخبر الواحد. حاصله لایکون الحدیث مترو کا عند احتلاف الصحابة ف تلك اادثة اليق 
ورد فیها ذلك احدیث؛ اذ عند ظهور الاختلاف في اادة |ٍذا ۸ حتج آحدهم مذا الحدیث علم آنه لیس بثابت 
عندهم ولا ما وحه ترك الاحتجاج به عند مس احاحة الیه؟ فلا یکون هذا احدیث حجة عند بعض التقدّمین 
من أصحابنا وعامة التأحرین» وقال آهل احدیث وغیرهم من الأصولیین: هو ححة مثاله ماروي عن زید بن 
ثابت عن البي و انه قال: "الطلاق بالرحال". فالصحابة احتلفوا نی تلك السالةه فذهب زید بن ثابت وعمر وعثمان 
وعائشة مقر ٍل هذا کما هو قول الشافعي سیم وذهب علي وابن مسعود جفند ی آله معتبر بحال الرأة کما هو 
مذهبناء فلو کان ذلك امحدیث ثابتاً عندهم لاحتج بعضهم به آلبتة فحکم هذا الخبر الشروط بشروط أربعة. 

العمل: لا العلم والطمانية بل الظن وذهب آهمد وأکثر احذدئین ای آنه یوجب علم الیقین, وهذا حلاف ما نحد 
ی آنفسنا من آخبار الاحاد» ووحوب العمل نما یثبت بشروط آحری غیر الاربعة السابقة. 

والعقل الکامل: الذي حصل بعد البلوغ. والضبط: وهو ساع الکلام کما هو حقه؛ م فهم معناه ثم حفظه م 
الثبات علیه, آما الاسلام فلان الکفر یورث عمة في ابر لعداوقمم وسعیهم في تخریب الدین بادحال ما لیس منه 
فیه. وآما العدالة وهي الاستقامة في الدین فلان الفاسق لايبالي بالکذب, فاذا کان عدلا یترجحُح الصدق منه» وُما 
کمال العقل فلن ابر شضوی ادن لایتأدذی کما هو حقه بغیره وأما الضبط فلان الصدق لابحصل لا به , 


باب السنة ۱۳۹ الأْصل الثاین السنة 


فلایجب العمل بخبر الکافر والفاسق والصي والعتوه والذي اشتدّت غفلته حلقة 

آو مسامحة و مجازفة. 

[حکم الستور ] 

والستور کالفاسق لایکون خبره حجة في باب اطدیث ما ۸ یظهر عدالته الا فی 

فیما یخبر عن بحاسة الای وذکر ی کتاب الاستحسان: : آنه قیقر و 
اي حمد الستور 

بخبر الکافر: لفقدان الشرط الاول» وهو الاسلام. والفاسی: آأي لايجب العمل بخبره لفقدان الشرط الثاني وهو 

العدالة» و کذا لایجب العمل بخبر الصبي والعتوه لفقدان الشرط الثالث وهو کمال العقل وکذا لایجب العمل 

بخبر الذي اشتذت غفلته خلقة بآن کان سهوه ونسیانه آغلب من حفظه. آومساهحة: آي عدم البالاة بالسهو 

واخطا. مجاز فة: آي التکلم من غیر خبرة ویقظة)؛ لعدم الشر ط الرابع وهو الضبط. 

ف وهذه الشروط الأربعة حب آن توجد ق الراوي ظاهرة؛ لآن الستور لایقبل حدیثه کما بیّنه الصنف 

بقوله: والستور (خ. والستور: الذي لایظهر فسقه وعدالته. في باب اخدیث !خ: واحترز بقوله "في باب 

امحدیث" عن باب القضاء؛ ٍذ القاضي لو قضی بشهادة الستور جاز عن آيي حنيفة یه نظرا پل ظاهر العدالة؛ 

لان السلم ظاهره العدالت وهذا بخلاف من کان مستور الاسلام آو العقل" و الضبط. حیث لایقبل قوله: لا ی 

القضاء ولا ف احدیث؛ اٍذ تلك الأمور لیست ظاهرة ی حق الرء فافهم. 

الا نی الصدر الْول: آي لایکون خبر الستور ححة في جمیع الصدور الا ف الصدر لول وآراد به قرن الصحابة 

والتابعین اک لثلائة یکون ححة بشروط علی ما نبین من آن العدالة اصل ف ذلك 

الزمان بشهادة الني ج بقوله: " خیر القرون قرني م الذین یلومم م الذین یلوشم" . رواه البخاري» [رقم:115۸] 

فهذا تعدیل من صاحب الشرع» وتعدیله آقوی من تعدیل غیره. وروی: امحسن بن زیاد تلمیذ أیي حنيفة سثه. 

منل العدل ۳1 وهو الظاهر من مذهبه وهو آنه جوز القضاء بشهادة الستورین [ذا یطغن؛ لن العدالة ظاهر 

من السلمین. مثل الفاسق فیه: آي فیما یخبر عن بحاسة الاء» حی [ذا حضر السافر الصلاة و ۸ یجد ماء الا ی 

اناء فقال رحل وهو مستور الحال: (نه نحس, لایقبل خبره اقا بالفاسق» فعلیه آن یتوضناً من ذلك الاء. 


* العقل: فان قیل کیف بستر العقل؟ ٍذ البلو غ آقیم مقامه. والبلو غ آمر ظاهري لایستتر نی حق من ل یره فتدبر. 


باب السنة ۱۳۷ الاصل الثایي السنة 
[خبر الفاسق] 

وهو الصحیح. وقال محمد له الفاسق خر بنجاسة الا نه بحکم السامع رآیه 
فان وقع ف قلبه آنه صادق یتیمّم من غبر !راقة الای فان آراق وتیمّم فهو أحوط 


آي الخبر 
للتیمم وف خبر الکافر والصي و العتوه ۳ وقع ٍ قلب السامم ِِ بنجاسة 


الاء توضا ولا بتیمم فان أراق الاء م تیمّم فهو أفضل وت العاملات" ۳ تتفلك . 
نی ترا کال وکالات والضاربات والاذن في التجارة یعتبر حبر کل میز؛ 
لعموم الضرورة الداعية ال سقوط سار الشرائط ی ی 


وهو الصحیح: لظهور الفسق فیما بعد الصدر الأْول, فلایعتمد علی قول الستور ما م یظهر عدالته مع آن الأصل 
الاء هو الطهور. ولا فرغ عن الستور شرع ی الفاسق فقال: وقال محمد اخْ. کم السامع رآیه: آي یجعل 
السامع رأیه حاکما فیتحرّی. یتیمّم من غیر اراقة الاء: فلایجوز له الوضوء من ذلك الاء؛ لآن آکبر الراي فیما ۸ 
یوقف علی حقیقته کالیقین فخبر الفاسق لایعند به في بحاسة الاء ونما وحب علیه التیمم من غلبة ظنه لا بخبره. 
احوط للتیمم: لاحتمال آنه کاذب في خبره» فحینثذ لایجوز له التیمم لوحود الاء الطاه فالاحتیاط آن بریق . 
للاء لیصیر عادماً لم فحینتذ جوز له التیمم یقیناً وان کان آکبر رأیه انه کاذب في خبره وآما لو آخبر الکافر 
والصي والعتوه فحکمه ما بیّنه الصنف بقوله: وی خبر الکافر اخ. ولا یتیمّم: لعدم الاعتبار بخبرهم وذلك 
لآن ی اعتبار آخبارهم لزاما؛ وهولاء لیس هم ولاية الالرام. فهو آفضل: لان احتمال الصدق غیر منقطع عن 
خبرهم؛ لآن الکفر والصبا والعته لايناني الصدق؛ وعلی هذا التقدیر لایجوز له التوضو بالاء النحس فله آن یریق 
الاء ولا لیصیر عادما له م یتیمّم. التي تنفك: عن معین الالزام» واحترز به عن العاملات ال فیها الزام محض 
من حقوق العباد اليق بحري فیها الفصومات. فان في تلك العاملات لایقبل الشهادة بغیر الولاية والأهلیق ولفظ 
الشهادة والعدد» ‏ وکذلك احترز به عن احقوق ال فیها الزام من وحه دون وحه. کعزل الوکیل وحجر 
الأذون» فان فیها یشترط آحد شرطي الشهادة ما العدالة واما العدد اعتبارا لعق الالزام وعدمه. ۱ 
کالو کالات: بآن قال: فان و کلك. والضاربات: بان قال: فلان حعلك مضاربا. والاذن فی التجارة: بأن قال 
لعبد: ان مولاك آذن لك في التحارةه فان في تلك العاملات یعتبر حبر کل اخ. کل هیز: عدلا کان و غیر عدل» 
ییا کان او بالغان فتنلما کات او کاف را حی یقبل خبر الفاسق والصبي والکافر لو حهین» آحدهما ما بینه بق له: 
لعموم الضرورة امخ. ساثر الشرانط: الذکورة من الاسلام والعدالة والعقل الکامل والضبط. 


باب السنة ۱۳۸ الاْصل الثایی السنة 
فان الانسان قلما یجد الستجمع لتلك الشرائط ییعثه ال و کیله و غلامه ولا دلیل 
مع السامع یعمل به سوی هذا ال ولان اعتبار هذه الشرائط لیترحح جهة 
لصدق في ابر فیصلح آن یکون ملزما؛ وذلك فیما یتعلق ری ار 3 


الذکور النیسر . هذا الوجه 
آمور الدین دون ما لایتعلق به اللزوم من العاملات و اعا عتر تخیر لاس 3" 


الطعام ی رشق الري؛ لآن ذلك آمر حاص 
" دلگ ۱ 


لايستقيم تلقیه من جهة العدول» قو بحب التحري في خبره للضرورق 2 
أي أحذه آي الفاسق 

الستجمع لتلك الشرائط ۱خ: فلو شرط في هذا القنم ما ذکرنا من الشرائط لتعطلت الأمور ووقع الفتور. 

ولا دلیل مع !خ: هذه مقدمة آحری لبیان لزوم الضرورة والأول کانت لبیان الضرورة. " 

واحاصل آن ی تلك العاملات لا دلیل عند السامع حی یعمل به وقت عدم اعتبار هذا اخبرء بخلاف ما لذا 

آخبر الفاسق بتجاسة الاء حیث لا یعمل به؛ لأن عنده دلیلا یعمل به وهو آن الأأصل ي الاء الطهارة فلیست 

الضرورة لازمة هنا حیق یعمل بخبره فلذا لایعمل بخبره بغیر التحرّي, بخلاف ما نحن فیه فان الضرورة لازمة 

فیه. ولا مفرٌ من العمل بخبره» فلذا یعمل به» والثاني ما بینه بقوله: ولان اْ. 

وذلك: أي اعتبار هذه الشروط لیصلح آن یکون ملزما ما یکون فیما یتعلق به اللزوم من آمور الدین. 

فشرطناها فی آمور الدین: نا یتعلق با من اللزوم بخلاف ابر فیما نحن فیه؛ لانه لا الزام فیه. آلا تری آن 

الوکیل والعبد لایلزمهما الاقدام علی التصرّف واذا ۸ یکن ههنا الزام فأي حاجة ی اعتبار تلك الشروط 

والیه أشار بقوله: دون ما لایتعلق !خ: أأي شرطنا تلك الشرائط فیما قلنا دون آمور لایتعلق به اللزوم من 

العاملات ال تنفك عن معی اللزوم. کالوکالات والضاربات ولا کان یرد آنه لا قلتم: ان تلك الشرائط 

شرطناها ی آمور الدین دا یتعلق با من اللزوم» لزم علیکم آن لا تقبلوا خبر الفاسق بحل الطعام وحرمته؛ لأنما 

من آمور الدین؛ والفاسق لایوجد فیه شرط العدالة؟ حاب عنه بقوله: ولا اعتبر (ْ. 

لْن ذلاك: آي الوقوف علی طهارة الاء وبنحاسته وحل الطعام وحرمته. آمر خاص: بالنسبة ل رواية احدیث» 

آي لیس یأمر عام یقف علیه جمیع الناس بل آمر حاص قد یقف علیه الفساق خحاصة فحیشذ لا یستقیم اخ. 

لا یستقیم تلقیه !خ: خلاف امحدیث, فانهآمر عام کثیرا ما یقف علیه ام اس» فیمکن الحذ من العدول منهم. 

للضرورة: حاصل ابحواب آن خبر الفاسق في حل الطعام و حرمته غا یقبل لاحل الضرورة وهي عدم استقامة 

لتلقي من جهة العدول لکونه مرا حاصا. 


باب السنة ۱۳۹ الاصل الثايي السنة 
و کونه مم الفسق أملا للشهادة وانتفاء ی غیره الا 
آن هذه الضرورة غیر لازمة؛ لان العمل بالاصل و ۹ آن الاء طاهر ق 
لاصل. فلم یجعل الفسق هدرا ولا ضرورة اف الصیر ال روایته ن آمور الدین 


ي الفاسق 


اصلا؛ لژن ف العدول من الرواة کثرةء وهم غنية فلا یصار الیه بالتحري. 
ان پجی تا اي ال عبر لفاسی 

وآأما صاحب افوی فالذهب الختار آنه لاتقبل رواية من انتحل افوی ودعا اللاس ‏ 
الیه؛ لأن امحاجة والدعوة ال اموی سبب داع ال التقوّل ۱[ 


الذي انخذه ملة 

و کونه: أي اما یقبل لأحل الضرورة. ولکون الفاسق مع الفسق هلا للشهادة حیق لو قضی القاضي بشهادته ینفذ. 
وانتفاء التهمة: أي قمة الکذب عن خبره. ما یلزم غیره: من الاجتتاب والاقتراب» فلایکون خبره ملزما علی الغیر 
بدون آن یلزمه ولا من الخبر ما یلزم غیره منه» بمخلاف الکافر والصبي حیث لایقبل خبرهما ني حل الطعام وحرمته آیضا؛ 
لژن الکافر لیس هلا للشهادة علی السلم» والصي لیس بأهل الشهادة أصلاء ومع ذلك مة الکذب غبر مدفوع عن 
خبرهما حیث لا یلزمهما ما یلزم غیرهماء آما الکافر فلاٌنه غیر مخاطب بالشرائع» وآما الصبی فلانه غیر مکلف ولا کان 
یرد آن الضرورة لا تحققت ی قبول خبر الفاسق نی حل الطعام وحرمته وحب آن یقبل خبره من غبر وجوب التحري 
اف خبره آحاب بقوله: الا آن هذه الضرورة اخ. غیر لازمة: نی قبول حبره فٍ حل الطعام وحرمته. 

اماء طاهر !: و کذا الطعام وذلك لآن اثاء والطعام طاهران قٍ بدء الق ولنغا یعرضهما النجاسة بسبب عارض» 
واذ کان کذلك فلم یجعل الفسق هدرآه بل اعتبر من وحه حیث لایعتبر 5 بغیر التحری فیه. ولا کان یتوهم 
انکم کما قبلتم حبر الفاسق في حل الطعام وحرمته مع التحرّي فکذلك ينبغي آن یقبل خبره ق احدیث مع التحري 
دفعه بقوله: ولا ضرورة اخ. أصلا: مع التحرّي ولا بغیر التحري. وهم غنية: من غبرهم. فلما انتفی الضرورة 
برآسها هنا. بالتحري: لآن قبول خبره فرع الضرورة» وذا انعدمت الضرورة انعدم القبول برأسه. 

افوی: واموی میلان النفس ای الشهوات من غیر داعية الشرع. فالذهب الختار: ف قبول روایته وعدم قبوما, 
انتحل افوی: والانتحال اتخاذ النحلة» وهي اللة. واحاصل آن صاحب اهوی ان کان من اتخذ هواه ملة ومذهبا. 
ودعا الناس الیه: آي ژل اموی الذي اتخذه ملة لایقبل روایته ی ذلك. لكن احاجة: آأي مخاصمة صاحب افوی مع 
۰ أمل الشق. والدعوة: أي دعوة صاحب افوی الناس. التقول: آي الکذب والافتراء علی البي ع کما یشاهد ‏ 


باب السنة ۱۶۰ الاصل الثاین السنة 
فلا یقن علی حدیث رسول ال 5 

[خبر الراوي العروف] 

واذا ثبت آأن خبر الواحد حجة قلنا: ٍن کان الراوي معروفا بالفقه والتقدّم فی الاجتهاده 


وعائشة رضوان الّه علیهم آجمعین وغیرهم من اشتهر بالفقه والنظ کان حدیثهم 
ححت یترك به القیاس» ون کان الراوي معروفا بالعدالة واحفظ دون الفقه 


ی الفرق الضالة حیث یدعون الدیث علی مزخحرفاهمم وینسبونه ال اليي 5 

فلا یژتن: أي لایظن صاحب اهوی آنه آمین علی حدیت رسول ال تج وتفصیل القام آنه لایخلو أهل 
اموی ما آن بلغ اعتقاده ال الکفر کئْلاة الروافض وابحسّمة آو لا» فان کان الأْول فقد احتلف فیه, فذهب 
جماعة من آأهل الاصول ال قبول شهادته وروایته؛ لأنه من هل القبلة یتمسّك بالاسلام وذمب الا کترون ال 
ردهما؛ لانه کافر وهو لیس بأهل الشهادة ولا الروايةء واحتلف في القسم الثاني ایضا فقال القاضي آُبو بکر الباقلان 
ومن تبعه: لایقبل شهادته ولا روایته؛ لنه فاسق لايبالي بالعصیةء فکیف یعتمد علی قوله وذهب ابحمهور ال 
أنه یقبل شهادته» وأما الرواية فعند البعض مقبولة علی الاطلاق» وقال البعض: لایقبل |ٍذا کان اتخذ هواه ملق 
ودعا الاس زلیه وهو مذهب عامة آهل الفقه واحدیث. وبه رضي الصنف ی التن واحتصاره ونقل عن 
أي الیسر یله آنه ٍن کان یکفر لایقبل حدیثه» وان ۸ یکن یکفر فان کان من جوز وضع الأحادیث علی . 
رسول الّه کل لایقبل خبره لتوهم الکذب کالکرامية. ۱ 

قلنا: ولا فر غ من تقسیم احدیث باعتبار قلة رواته و کثرته واتصاله وانفصاله شرع تقسیمه باعتبار حال 
الراوي بأنه (ما معروف آأو بحهول, والعروف (ما معروف بالفقه و بالعدالق وابحهول علی مسة آنواع. 

في الاجتهاد: کلمة "في".ععین اللام والعن آن له تقدمّا علی غیره درجة لاحل الاحتهاد. 

و العبادلة الثلاة: والعبادلة جمع عبدل مرّم عبد ال والراد بم عبد ال پن مسعود وعبد ال بن عمر وعبد ال 
بن عباس» وقیل: عبد ال بن زیر بدل عبد ال بن مسعود وقال الکرمانن: العبادلة ربعة: عبد ال بن زبیر وعبد 
له بن عباس؛ وعبد ال بن عم وعبد الّه بن عمرو بن العاص علّ.. اشتهر بالفقه والنظر: مثل آیي بن کعب 
وأیي الدرداء ر.. یترك به القیاس: خلافا مالك؛ لان عنده القیاس مقدّم علی خبر الواحد [ذا عالفه» کما روي 
آن آباهريرة لا روی مرفوعا: "من غسل الیت فلیفتسل» ومن له فلیتوضا". «رواه آبو داود[رقم:۳۱۳۱] 
والترمذي [رقم:۹۹۳]واین ماجه‌[رقم:۱۲۳]واین حبان والتسائي وأحهد. وقال آحد: لایصح في هذا لباب شيء) < 


باب السنة 3 الاصل الثایي السنة 
مثل آبي هريرة وأنس بن مالك طلْیا. فان وافق حدیثه القیاس عمل به» وان خالفه 
۶ يترك الا للضرورة وانسداد باب الرآي وذلك مثل حدیث آي هريرة نی 
الصراة. 


قالت عائشة: آوینحس موتی السلمین؟ وما علی رحل لوحمل عودآ. (آخرجه آبو منصور البغدادي في کتابه 
من طریق حمد بن عمرو بن یی بن عبد الرحمن بن حاطب) فتأمل". ۱ 

ونجن.نقول: القیاس حتمل باصله في کل وصف؛ ذ کل وصف من آوصاف النص بحتمل آن یکون هو الوثر فٍ 
اکم ویحتمل آن لایکون» وخبر الواحد یقین بأصله ولفا الشبهة في طریق وصوله, والاحتمال الثابت نی الأصل 
آقوی من الاحتمال الثابت في الطریق بعد اليقین بالاصل فلا یعارض الر. ... 

وانسداد باب الرآي: قوله: "وانسداد" عطف تفسيري لقوله: "للضرورة" والعی نما یترك حدیث غیر الفقیه ذا 
حالف القیاس وهي آنه لو عمل باحدیث وقت الخالفة ایض لانست باب القیاس من کل وحه 
وقد أمر الّه تعالی بالقیاس بقوله: لفاعترُو ایا ۳ البصارکه رخشر:۲)» وامحال آن الراوي غیر فقیه» وحتمل آنه 
نقل ذلك احدیث بالعین؛ لانه کان شائعا ذائعا فیهم فیمکن آنه احطاً فیی وم یدرك مراد رسول ال ی 
فحینشذ کیف یعتمد علی قوله: ویترك به القیاس الثابت بقوله تعالی» فلهذه الضرورة تررکنا هذا احدیث وعمانا 
بالقیاس. حدیث آیي هريرة «فبه: وهو ما روی آبو هربرة آن البي ج قال: "لاتصروا الابل والغنم فمن ابتاعها 
بعد ذلك فهو بخیر النظرین بعد آن بحلبها» زن رضیها آمسکها واٍن سخطها ردها. وصاعاً من تمر". رواه . 
مسلم[رقم:۵ ۳۸۱]وآبو داود؛ [رقم:۳۸۳] والتصرية تفعیل من الصرعیء وهو في اللغة ابمم؛ یقال: صرّیت 
الاء و صریته اذا جمعته. والراد به ي احدیث جع اللين في الضر ع بالشد. وترك الب مدة لیحلب الشتري بعد 
ذلك؛ فیفتر بکثرة لبنه ویشریه بئمن غال. .. 

فهذا احدیث مخالف للقیاس من کل وحه؛ لأن القیاس ‏ ضمان العدوانات والبیاعات کلها آن یکون مقدّرا 
بالثل ی الثلي» وبالقيمة ی ذوات القیم فضمان اللین الشروب ما باللین مثله و(ما بالقيمة» ولو کان التمر قیمة 
فیه فينبفي آن یکون بحسب اللبن» لا آنه مب صاع التمر قل این آو کشره فاذا ۸ یعمل باحدیث لکونه خالفا 
للقیاش فلیس للمشتری ولاية الردٌ بسبب التصرية من غیر شرط؛ لأن البیع يقتضي سلامة البیع وبقلة اللین 
لاتفوت وصف السلامة؛ لآن اللین مر وبعدمها لاینعدم وصف السلامة فبقلتها ول هذا عند أيي حنيفة ری 


* فتأمل: (شارة ی آنه لایحسن یراد هذه الرواية کأن آباهريرة م۸ یکن بحتهدا. 


باب السنة ۱:۲ الأصل الثاین السنة 
[خبر الراوي اجهول] 

وان کان الراوي مجهولا لا یعرف لا بحدیث رواه و بحدیشین, مثل وابصة بن معبد 

وسلمة بن احبق, فان روی عنه السلف وشهدوا بصحته و سکتوا عن الطعن صار 


حدیثه مثل حدیث 9 وان احتلف فیه مع نقل الثقات عنه فکذلك عندنا... 
القسمین 


وذمب الشافعي ومالك لا پل آن لتصرية عیب حین کان للمشتري اشیار. مرها فضاعا م قم 
وان شاء آمسکها عملاً بظاهر احدیث. 

قب: اعلم آن هذا مذهب عیسی بن آبان, وأما عند الكرخحي ومن تابعه من أصحابنا فلیس فقه الراوي شرطا 
لتقدّم احدیث علی القیاس» بل یقبل خبر کل عدل ضابط لذا ۶ یکن خالفا للکتاب والسنة الشهورة ویقدم 
علی القیاس» وهذا هو الحق البین. والیه مال آکثر العلماء» وهو اور من الصحابة والتابعین. 

جهولا: آي ف رواية احدیث والعدالة لا في اللسب من حیت لا یعرف !م. بحدیث رواه آو بحدینین: فحاله لایخلو 
عن خمسة آقسام. فان روی عنه !خ: هذا هو القسم الاول من الأقسام اخمسة. الطعن: فیه بعد ما بلغتهم روايته. 
هذا هو القسم الثان. العروف: بالفقه والعدالة والضبطء حی یقبل ویقدّم علی القیاس. فیه: آي في حدیثه بأن قبل 
البعض ورد البعض مع نقل الثقات عنه» هذا هو القسم الثالث. 

فکذلك: آي کحدیث العروف حی یقبل ویقدّم علی القیاس. عندنا: مثاله ماروی الترمذي عن ابن مسعود ده 
آنه سعل عن رجل تروّج امرأة ول یفرض فا صداقاً وم یدحل با ح مات فقال اين مسعود: فا مثل صداق 
نسائهاء لا وکس* ولا شطط وعلیها العدةء وشا البراث فقام معقل بن سنان الأشحعي فقال: قضی ع ی 
پروع بنت واشق امرة متا مثل ما قضیت» ففرح ها" * این مسعود[رقم:40 ۱۱]وم یعمل مذا اخدیث علی دی 
وقال: غا الیراث؛ ولا صداق فاء وعلیها العدة عملا برآی وهو آأن العقود علیه عاد لیها سالاء فلا تستحق 
مقابلته مهراً کما لو طقهاقبل الدحول وم یسم ها مهرل فالشافعي بش یعمل عا عمل به علی حثّد وهو قیاسه 
ويردٌ هذا ابر لکونه ختلفا فیه, فیقَدّم القیاس علیه. 

وحن عملنا مذا احدیث؛ لأن الثقات رووا هذا ابر منه, مثل ابن مسعود تیه من القرن الأول وعلقمة 
وقضروگ وج تن بر ف ی بروایتهم عنه وعملهم بخبره عدالته. مع أنه م و کد 
اقیاس ایض وهو آن الوت ید مهر الثل کما بو کٌد الستّی. 


* لاو کس: الوکس النقصان, والشطط الزيادة. ** با: الوافقة. 


باب السنة ۱۳ الاصل لقن السنة 
وان لم یظهر في السلف لا الرد ۸ یقبل حدیثه وصار مستنکرا. کل 30۳ 
حدیثه فٍ السلف وم یقابل برد ولا قبول ۸ یجب العمل به» لکن العمل به جائز؛ 


اي مذا احدیث 


لن العدالة أصل ق ذلك الزمان» حی آن رواية مثل هذا احهول في زماننا لاحل 
لعمل به لظهور الفسق. فصار التواتر یوحب علم الیقین» والشهور علم الطمانينة 
وخبر الواحد علم غالب الر ی الظن, وان ال یت 2 من 
۱ سل ب... له ی رت ی وس 


وان ۸ یظهر فی !خ: مذا هو القسم الرابم. فلایجوز به العمل ذا حالف القیاس؛ لأهم ۸ یکونوا بردّون احدیث 
الثابت عن اليي 35 و یکونوا یترکون العمل به, فاذا ردُوه وت رکوه علم ام اقموه ف هذه الروایة وهو دون 
الوضوع ف احتمال الکذب. ومثاله ماروی الترمذي عن الغيرة عن الشعي قال: قالت فاطمة بنت قیس: طلق 
زوحي لا علی عهد رسول ال کل فقال رسول الثم 65: "لا سکن لك ولا نفقة". قال مغیرة: فذکرته 
۱ ابراهیم فقال:.قال عمر: لاند عٌ کتاب ال وسنة نیینا ک بقول امرأقء لاندري أحفظت ام نسیت؟[رقم: ۱۱۸۰] 
وقال عمر ذلك .عحضر من الصحابق فلم ینکره آحد فصار لجماعاً علی آن احدیث مستنکر, 
جائز: بشرط آن لایخالف القیاس بل یکون موافقا لم وفائدة (ضافة احکم حینقذ ی الحدیث مع کونه ثابتا 
بالقیاس ایضاً هو آن بای نی ام بلگن کما یتمکن نی القیاس. ذلك الزمان: آي الصدر 
الژول» قال النيي ک: "عبر القرون قريي ثم الذین یلوفم" امحدیث [لترمذي» رقم:۲۲۲۱] في زماننا: ی آمل هذا 
الزمان» وهذا هو القسم اخامس من احهول. ولا فرغ الصتّف من هذا مخصّ کلامه وبین حاصله فقال: فصار اخْ. 
فصار التواتر | ْ: ویقابله الوضو ع حیث ینقطع عنه احتمال کونه حجة بالكلية. 
علم الطماأنینة: وهو العلم احاصل في القلب یحتمل جانب الخالف احتمالا ضعیفا حداء بخلاف اليقین حیث 
لاحتمله ویقابله الستنکر» کما ستعرف. غالب الرأي: وهو ما کان جهة الثبوت فیه راححاء والراد به الظر 
فان قلت: ما الفرق بینه وبین علم الطمانینة؟ قلت: فرق ظاهر؛ اٍذ في الاول جهة العدم مرحوح حداء وق الثاني 
آیضا مرحوح لکن لا بتلك الرتبة فهو آقوی من الثاني. یفید الظن: آي الوهم. وهو ما کان عدم الثبوت فیه 
راححا. لايغني: أي لایفید شیباء, وهذا (شارة یل آنه لایجوز به العمل کما مر. 
والستتر منه: أي من ابر الواحد وهو الذي ۸ یعرف ق السلف و م۸ یقابل برد ولا قبول. 


تانت سا ء ۱۶ الاصل الثاين السنة 


دون الو جوب و یسقط العمل باحدیت ادا ظهر عنالفته قولا أو عملا من الراوي 


بان أفق محلافه 


بعد الروايق آو من غیره من أئمة الصحابة. واحدیث ظاهر لاحتمل اخفاء عليهی 
واحال آن 
رخمل علی تفت 


دون الوجوب: اذ هو ی ید غلما بساری فد جهه شرت و العدم؛ فیجوز به العمل وعدمه اعتبارا للجانبین» وهذا 
هو ابحواز. ولا فرغ عن بیان التقسیمات شرع في بیان طعن یلحق احدیث من جهة الراوي آو من غیره فقال: 
ویسقط (. عملا: بأن عمل بخلافه ما هو خلاف بیقین. بعد الرواية: وحاصله |ذا ظهر من الراوي خالفة 
احدیث قولاً آو عملاً واخلاف یکون یقیناً بعد الروایت یسقط العمل مذا احدیث بالاتفاق؛ لأن خالفته لایخلو اما 
آن یکون لکون احدیث موضوعا آو منسوا آو لقلة البالاة والتهاون بالدیث و لغفلته ونسیانه؛ وعلی کل حال 
سقط امحدیث من درجة الاعتبارن آما في الأولین فظاه وآما نف الاحرین بسقوط عدالته الشروطة. 
قولنا: "ما هو حلاف بیقین" احتراز عن الخالفة ال لاتکون بیقین کما |ذا کان امحدیث متملا للمعاني وأحذ 
الراوي آحدهاء فهذه الخالفة لاتسقط امحدیث عن الاعتبار. قوله: "بعد الرواية" احتراز عن الخالفة ال تکون 
» آو لایعلم تاریخها أهي قبل الرواية أم بعدها؟ فهذه الحالفة.لایضر آیضا آما ٍذا کانت قبل الرواية فلاٌه 
عکن آنه کان ذلك مذهبه, ثم تررکه لأحل احدیت. وآما [ذا لایعلم تاریخه فلاأن احدیث حجة بیقین في الأصل» 
ووقع الشك ف سقوطه. فوحب العمل بالأصل وحمل علی آنه کان قبل الرواية؛ لآن احمل علی أحسن 
الوجهین آول. و من غیره: عطف علی قوله: "من الراوي" أي یظهر الخالفة من الراوي آو من غبره. 
واحدیت ظاهر ا: : ولغا قیّد بقوله: "واحدیث ظاهر" احترازا عما کان حتمل النفاء علی الصحابق فانه 
کت هتکن 9 وحوب الوضوء بالقهقهة ق الصلاة حیث خالف فیه بعض الصحابة فمخالفته 
لایقدح في ذلك؛ لأنه من اخوادث النادرة ال عکن خفاژها علیه. 
وحمل ام عطف علی قوله: "یسقط العمل باحدیث . وحاصله زذا ظهر الخالفة عن غیر الراوي من 
الصحابة نی امحدیث الذي لاحتمل الخفاء علیهم بل یکون ظاهرا یسقط العمل بذا احدیت. کما بسقط [ذا 
ظهر الخالفة من الراوي» وحمل هذا احدیث علی آنه منسوخ. مثاله ماروی مسلم عن عبادة بن الصامت 
آن البي کل قال: "حذوا عین» خذوا عيي» قد جعل ال هن سبیلك؛ البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام 
والئیب بالئیب جلد مائة والرحم". [رقم:4 44۱] وف معناه ما روی [البخاري رقم: 1۸۳۱] وی معناه ما روی 
البخاري, فتمسّك مذا امحدیث الشافعي ربثه, وحعل النفي لل عام جزءا من الحد. ونحن نقول: انه قد ظهر 
الخالفة فیه من أئمة الصحابة واحال آن هذا اىدیث کان ظاهرا علیهم فعلم آنه منسوخ لایعمل بهء - 


باب السنة ۱:۰ ااصل اي السنة 
و احتلف فیما |ذا کر الروي عنه, قال بعضهم: یسقط العمل بهء وهو الاشبه 
وقد قیل: ان هذا قول آیي بوست و تس ت ری یش 
شاهدین شهدا علی القاضي بقضية وهو لایذ کرهاء قال بو یوسف سلل.: لا ثقبل 
وقال محمد سله: ئقبل.. فنات 

[حکم الطعن البهم] 

والطعن البهم لایوحب حرحا نی الراوي ۳ 


< والا کیف یظنّ بکبار الصحابة آمم خالفوا رسول اه کْْ. کما روي آن عمر نفی رحلا فارتدٌ وحق 
بالروم» فحلف آن لاينفي أحدا بدا کما ی "مصنف عبد الرزاق .[رقم:۱۳۳۲] 

عنه: آي الشیخ. اعلم آن انکار الروي عنه علی وجهین: أحدهما (نکار حاحد بآن یقول: کذبت علي» أو ما رویت 
لك هذا احدیث قطء وحینشذ یسقط العمل باحدیث, لأن کذب آحدها لا علی التعين ضروري وذلك موحب 
للقدح ق احدیث. لکن لایلزم به القدح فیهما حی یقبل رواية کل واحد منهما في غیر ذلك ابر. وانیهما ژنکار 
متوقف بأن یقول الشیخ: لا أذکر آن رویت لك هذا احدیث. آو لا آعرفه» ففیه احتلاف کما بینه بقوله: قال اخ. 
بعضهم: هو آبو احسن الكرعي وجماعة من أصحابنا ومد بن حنبل في رواية عنه. . وهو الأشبه: باحق؛ لان 
الخیر نا یکون" ححة بالاتصال اي وبانکار الراوي ینقطع الاتصال. ان هذا: أي سقوط العمل باطبر. 
خلافا مه افان عنه لایکنات ققت. اار وه یمان روا برش ولایسقط به العمل بذا احدیث. والیه 
ذهب مالك والشافعي سه وجاعة من التکلمین مستدلین بان الراوي عدل نقة یصدق فیما آخبره» والانکار 
لیس علی سبیل اليقین من الروي عنه فلایبطل به ما ترحح صدقه بعدالة الراوي» کما لایبطل عوته و حنونه. 
وهو: أي احتلاف محمد وأیي یوسف یی هذا. لایذ کرها: آي القضي. هذه مسألة ذکرها اخصاف نف "آدب 
القاضي". صورقا آن رحلا ادعی علی القاضي بأنه قضی له علی حصمه بکذا. فقال القاضي: لا آذکر آنِ 
قضیت لك بکذا فأًقام الرحل البينة علی القاضي بأنه قضی له بکذاء حی شهد الشاهدان بأنه قضی بکذاء ففي 
هذه الْسألة احتلاف بین حمد وأیي یوسف. 

لاتقبل: شهادقا لانکار من یسند القضاء الیه, فکذلك ف باب الرواية. تقبل: لاحتمال النسیان من جحهة 
القاضي» فکذلك باب الروایق فذهب کل واحد منهما ی باب الرواية زٍل أصلهما الذي ی هذه السألة. 
والطعن البهم: من آئمة احدیث بأن یقول: هذا احدیث بحروح و منکر. 


باب السنة ۶ ۱ فصل ی العارضة 


علیه من اشتهر بالنصيحة والاتقان دون التعصّب والعداوة من آئمة احدیث. 


فصل ٍ امعار ضة 
وهذه اححج ال سبق و من لکتاب والستة لاتتبارض اي لفسها وضعا 
ولا تتناقض؛ لآن ذلك من آمارات العجز, تعایی الّه عن ذلك. ولا یقع التعاروض 
بینها؛ هلنا بالناسخ من النسوخ؛ ۹ 


کما لایوجبه !خ: آي کما لایوحب الطعن البهم حرحا ق الشاهد. ولاعنع العمل به: آي احدیت» عطف 
علی قوله: "لا یوحب" . مفسرا با هو !خْ: اي الطعن البهم لایوحب حرحا في الراوي ‏ وقت الا وقت 
وف هقی ۱ عا هو حرح متفق علیه كنفي العدالة» لا.عا هو مختلف فیه بحیث یکون جرحاً عند البعض دون 
البعض کر کض الدابت وعدم الاعتیاد بالرواي» واستکثار مسنائل الفقه» فان تلك الامور جرح عند بعض 
التعصتبین دون بعض من احققین» ومع کون ابمرح متفقاً علیه یجب آن یصدر من اشتهر اخ. 

دون التعصّب والعداوة: لآن التعصّبین قد خربوا الدین حیث حعلوا الأحادیث الصحاح موضوعة, کابن 
ابحوزی والفیروز آبادي والدار قطي واخطیب, فلا اعتبار جرح هولاء. 

ئمة احدیث: بیان لقوله: "من اشتهر" آي یصدر امحرح من اشتهر بالنصيحة والاتقان من أئمة احدیث. 

ولا فرغ من بیان السنة شرع ی العارضة الشتركة بین الکتاب والسنة اتباعاً لفخرالاسلام وکان حقها آن 
یذکرها في باب الترحیح کما فعل صاحب التوضیح" فقال: فصل اْ. 

ان ذلك: أي لتعاروض والتناقض بين الکتاب والسنة. أمارات العجز: لان من آقام دلیلا متناقضاً علی شيء 
وکذا |ذا ثبت حکما بدلیل یعارضه دلیل آحر کان ذلك لعجزه عن (قامة حجة غیر متناقضة وقصوره عن تیان 
دلیل سا عن العارضة. والعجز عن ذلك مبييٌ علی ابلهل بحقائق الاشیاء. تعالی الّه: علواً کبیراه ولا کان 
یتوهُم آنه علی هذا یجب آن لایتحقق التعارض والتناقض فیهماء ولکن نحن نشاهد ذلك ی کثبر من الایات 
والأحادیث دفعه بقوله: و فا ا. بینها: آي احجج من الکتاب والسنة. 

جهلنا بالناسخ (: واحاصل آن ذلك التعارض نما نشاً من جهلنا» لا من حهله تعالی وتبارك وذلك لان 
حکماً آمر به ال تعال قي موضع من کتابه, نم رخص فیه .عوضع آخحر منه» فالأول منسوخ والثاني ناسخ 
ولکن لا بحصل لنا العلم بالناسخ والنسوخ بمهلنا بلتاریخ علمنا آن بینهما تعارضاء وفي الأصل لیس کذلك. < 


باب السنة ۷و فصل ی العارضة 
وحکم العارضة بین الایتین الصیر ال السنت 2 


< ف: التعارض تقابل احجتین التساویتین علی وحه لاعکن ابمع بینهما بوجه» وهو نم ثبوت احکم من غیر 
آن یتعرض بالدلیل» والتناقض تلف الدلیل عن الدلول بأن یوجد الدلیل في بعض الواضع ولایوجد الدلول 
سواء کان ذلك التخلف ثانع» وذلك عند من لامجوّز تخصیص العلة و بغیر مانع» وذلك عند من یجوّز تخصیص 
العل. وهو یوحب بطلان الدلیل في نفسه. قال الشارح* احقق: ان کل واحد منهما بستلزم الآحر نی التصوصء 
فان تخلف الدلول عن الدلیل فیها لایکون الا انم فیکون ذلك الانع معارضاً للدلیل و کذا |ٍذا تعارض التصان 
یکون کم متجلفا عن کل واحد لا محالة فیتحقق التناقض, فلذلك جمع الشیخ بینهماء کذا قیل. 

آقول: - وباله التوفیق- فیه نظر آما ولا فاثنه لایصحٌ علی مذهب من جوز تخصیص العلة؛ لان عنده لایکون 
التخلف لانع بل بغیر مانع کما عرفت» فکیف الاستلزام؟ وأما انیا فلان في صورة التعارض لایثبت التناقض؛ 
لان کل واحد من الدلیلین لایتخلف عن الدلول. وهو الکم؛ اٍذ لو کان ذلك لا یتحقق التعارض» بل کل 
واحد منهما مثبت للحکم. غاية ما ف الباب آن حکم کل واحد منهما یخالف حکم الاأحر فلاتحذ بأحدهما 
بغیر مرجُح فتأمل. 

وحکم العارضة اخ: کان ينبغي للشیخ سثیه آن ین أولا رکن العارضةء تم شرطها ثم حکمها کما فعل صاحب 
نار وغیره» لکنه آخّر الرکن والشرط عن العکم نظراً ی آن القصود من بیان الرکن والشروط هو احکم. 
وحاصله |ذا ورد النصان متعارضان فالسبیل فیه ای التاریخ فان علم التاریخ فیوخذ بالوخر ویترك القدم؛ لانه 
منسوخ» واذا م یعلم التاریخ فیصار یل السنة ٍن وحدت. والا ال آقوال الصحابة والقیاس؛ ولایصار ال الأیة 
الثاللة؛ لانه يودّي ال الترجیح بکثرة الأدلة. وذلك لایجوز کما ستعرف نی باب الترحیح؛ ومثاله قوله تعالی: 
فافرآو ات م6 («لرمل:۲۰)» مع قوله تعالی: «وذا قری ان فاستّمعوا له و آنصنواکه (الگعراف: :4 ۰ ۲)) 
نان الاو بعمومه یوحب القراعة علی القتدي» والثاني تخصوصه ینفیه. والقولان واردان في الصلاة فتعارضاء ولا علم لنا 
بانتاریخ فتساقطاه فرجعنا ال الحدیث» وهو ما روي عن آيي موسی الاًشعريهله عن البي 6: "ولذا قرا فانصتوا". 
رواه مسلم في صحیحه. [رقم:4۰۰] وکذا ذکره مسلم عن أيي هريرة وقال: هو صحیح وروی ابن ماجة عن 
یی هريرة هه قال قال رسول ال :"نما حعل الامام لیوتم به» فاذا کبّر فکبُرواه واذا قرع فانصتوا". [این ماحقه 
رقم:۸47] وکذا روی ابن ماجة عن ی موسی الاأشعريه‌یه قال قال رسول له ٌ: "/ذاقرا الامام فانصتوا". ‏ . 


ی الشارح: آي عبد العزیز البخاری مولف "غاية التحقیق" و کشف البزدوی . 


باب السنة ۸ فصل ی العارضة 
وبین السنتین الصبر ال القیاس وأقوال الصحابة لد علی الترتیب ی احجج ان أمکن؛ 
لان لتعارض نا ثبت بین الحجتین تساقطتا لاندفاع کل واحدة منهما بالأعری» فیجب 
الصیر ٍل ما بعدهما من احجةء وعند تعذر الصیر الیه یجب تقریر الأصول» ۵ 


< [ابن ماحة رقم:۸1۷] وروی ابن ماجة عن جابر قال قال رسول ال کٌ: "من کان له [مام فقراءة الامام له 
قراءة". [ابن ماحة رقم: ۰ ۸4] وروی محمد نی موطاه علی شرط الشیخین عن جابر عن البي 5 "من صلی 
حلف الامام فان قراءة الامام قراعة ۳۰. [موطا حمد» رقم:۱۱۷] وکذا روی جماعة عن آیي حنيفة سثیه مرفوعا 
علی شرط الشیخین هذا احدیث. و[ذا ثبت هذا فلاتنظر یی ما قیل: انه لا بدٌ من قراءة الفاحة حلف الامام 
کما روی آبو داود وغیره عن محمد بن اسحاق؛ لانه ضعیف ضعفه هد بن حنبل وغیره من کبار احدئین. 
وبین السنتین آي (ذا وقع التعارض بین السنتین یصار لژ القیاس اول 9 ال آقوال الصحابة ون علی ما 
قیل» وقال بعضهم علی العکس, وقیل: یقدّم آقوال الصحابة ی علی القیاس فیما لایدرك بالقیاس» والقیاس 
مقدم فیما یدرك به. 

علی الترتیب اخ: متعلق باحمو ع» فالعی حکم العارضة بین الایتین الصیر ایی السنة وبین السنتین الصیر ال 
القیاس وأقوال الصحابة لکن علی الترتیب الثابت بین امحج حق یقدّم آقوال الصحابة علی القیاس» وحتمل 
وجها آخر ایضاء فمثاله ماروی آبوداود والترمذي ی الشمائل والنسائي عن عبد ال بن عمرو بن العاص آنه 
قال: انکسفت الشمس علی عهد رسول الله 95 فقام رسول ال کل ۸ یکد ی رکع ثم رکع فلم یکد برفع؛ م 
رفع فلم یکد یسجد؛ م سحد فلم یکد برفع م رفع فلم یکد یسجد, م سجد فلم یکد برفع م رفع وفعل ی 
ال رکعة الاحری مثل ذلك اشدیث. فهذا یدل علی آنه علیه السلام صلی رکعتین» کل رکعة.ب رکوع 
وسحدتین. وروت عائشة لیر آأنه علیه السلام صلاها بأربم رکوعات وآربع سجدات؛ کما آحرحه أبو داود 
وغیره» فیتعارضان فیصار ی القیاس بعده» وهو الاعتبار بساثر الصلوات. 

ٍن آمکن: الصیر علی الوحه الذکور, شم استدل علی قوله: "وحکم العارضة ام" بقوله: لأن اٍخ. 

بعدهما: آي بعد امحجتین التعارضتین. من احجة: الأخری ال لاتکون من حنسهماء کما لو وقع التعارض بین 
الایتین» فیصار ال السنة ال هي حجة آحری لیست من جنسهماء وذلك لأفُا لو کانت من جنسهما لثبت 
الترجیح بکثرة الادلق وذلك غیر حائز کما آشرنا الیه سابقا. الیه: آي زل ما بعدهما من احجة بآن تعارضت 
السنتان وآقوال الصحابة والقیاس آیضاء و ۸ یوحد دلیل بعده فحینتذ یجب اْ. تقریر الأاصول: آي بات کل 
شيء علی اأصله بآن یروا احکم علی ما کان علیه ورود الدلیلین. 


باب السنة ۱:۹ سا سل 


7 القهاس 


لنصب یک ابتداء. قیل: ان الاء عرف طاهر | ِ قرو فلایتنجس بالتعارض 
و یزل به احدث, فوجب ضم التیمم ! لیه, وستي مشک وکا. 


آي بذلك الاء اي سور احمار 

لا تعارضت الدلائل: لانه روی البحاري وغیره آن النيي و می عن وم الحمر الهلية وأذن في محموم الثیل 
یوم خحیبر. . وروی غالب بن فهر آنه قال لرسول الّه : م ییق من مالي الا حمیرات» فقال: کل من سمین مالك. 
آحرجه الطحاوي في معاني الگثار بطرق متتوعة [رقم:۰ ۰۰۲ ]. فاذا وقع التعارض في ومها وقع الاشتباه فٍ 
سورها؛ لأنه متوّد من اللحم وأقوال الصحابة سٌ آیضا متعارضة نف تلك السألة» فان ابن عمر کان یکره 
التوضی بسور الممار والبغل» ویقول: انه رحس, واین عباس کان یقول: ٍن الحمار یأکل القت واتون؛ فسوره 
طاهرء لا باس بالتوضی بهه کذا ی "غاية التحقیق . 

شاهدا: آي دلیلا لواحد منهما. وامحاصل آن القیاسین آیضا متعارضان؛ لآن السور اذا یقاش علی العرق حکم 
بطهارته؛ لٌن العرق طاهر اي الرواية الظاهرة, وذا یقاس علی اللبن بحکم بنجاسته؛ لأن اللین نخس ی أصحَ 
الروایتین» وقد یقال: لاعکن قیاسه علی سور الکلب ي النحاسة بمامع التولد من اللحم؛ لکون الضرورة نف 
احمار دون الکلب» وکذا لاعکن قیاسه علی سور افرة لیکون طاهر | لکون الضرورة ی اطرة آکثر ما ق 
امار. ابتداء: ي بغیر العلة اه الشترکنة ین الأصل والفرع.آي لوقلا: انه نس آو طاهر قیاساً علی سور 
الکلب آو افرة یلزم ثبات احکم بالقیاس ابتداء آي بغیر علة, آما علی تقدیر الاول فلان القیاسین زُذا تعارضا 
تساقط علتهماء فبقي القیاس بغیر علةء وآما علی تقدیر الثاني فظاهر وثبات احکم بالقیاس بدون العلة غیر 
حائز. قیل: جواب لقوله: "لا تعارضت". الماء: الذي هو سور احمار. 

فلاینجس: بخلط لعاب المارء فان بحاسته مشک وکة وطهارة الاء يقينية. بالتعارض: الواقع بین طهارته 
ونحاسته» فوحب استعماله لکونه طاهرا في الأصل. احدث: آي حدث الادمي زذا توضاً به؛ لکون الادمي 
محدثا نی الاصل. الیه: اي ٍل الوضوء. فان قیل: ٍذا فرّرتم کل شیء علی أصله. فوحب علیکم آن تقولوا: ان 
الاء مطهر کما هو طاهر في أصله فاذا کان مطهَرا فما احاحة ی ضم التیمم الیه؟ قلت: آبقیناه علی أصل 
واحد وهو کونه طاهرا؛ لیمکن تقریر الادمي علی اصله؛ ٍذ لو آبقیناه علی أصله الآحر ایضاً لفات أصل الدمي 
وهو الحدث, فعملنا ما مهما آمکن. مشکوکا: وی بعض النسخ مشکلاء آي فا سّی سور احمار مشکوکا 
او مشکلا لاحل التعارض, فاذا نظرنا ال أدلة توحب کونه طاهرا حکمنا بطهارته کسائر الیاه» ولذا نظرنا ٍل 
أدلة توحب کونه نحسا حکمنا بنجاسته» فوقع الشك والاشکال فیه غذا الوحه لا لأحل آن حکمه بحهول بل < 


باب السنة ۱9۰ فصل ی العارضة 
[!ذ! تعارض القیاسان] 

وآما [ذا وقع التعارض بين القیاسین ۸ یسقطا بالتعارض لیحب العمل باحال» بل 
یعمل احتهد بأیهما شاء بشهادة قلبه؛ لآن القیاس ححة یعمل به آصاب ابحتهد 


احق به آو اخطا, فکان العمل بآحدها رهو حجة اطمأن ی ه البها بنور الفر اسة 
آي بالقیاشس 

آول من العمل باحال. م التعارض انا یتحقق بین احجتن یاب کل ود منهما 

خبر لسکا" اي من اطحجتین 


< هو معلوم» وهو وحوب التوضی وضم التیمم الیه. ![ذ! وقع التعارض ا۳: آي زذا وقع التعارض بین 
القیاسین لانقول بتساقطهما؛ لانه یضطرٌ حینتذ ای دلیل شرعي یعرف به حکم تلك اادئة» ولا دلیل بعد 
القیاس یصار الیه الا العمل باحال» آي بالاستصحاب الذي هو عبارة عن (بقاء الشيء علی ما کان قبله لعدم 
الدلیل الزیل وهو لیس ححة عندنا» ولنما بصار (لیه للضرورة کما في سور احمار. 

بشهادة قلبه: أي بالتحرزي, وهو شرط عندنا حلافا للشافعي سثه, فان عنده یعمل بأیهما شاء من غیر تحر 
وتفگر ولذا صار له ق مسألة واسدة قولان و آکثر ق زمان واحدء وآما مایروی عن أئمتنا من قولین ق مسالة 
واحدة فهو بحسب الزمانین الختلفین, فأحدهما صحیح والاحر فاسد تم استدل علی آنه مب العمل باحدها 
بالتحري ولا یصار ای الاستصحاب بقوله: لآن !خ. أخطاٌ: یعن القیاس ف حق العمل به ححة, سواء أصاب 
ابحتهد فیه و احط فاذا کان القیاس ححة ف کل حال. 

بأحدهما: أي بأحد لقياسین وقت التعارض. وهو: أآي احال آن 7 ححة ی حق العمل. الیها: آأي ال 
اجة, ابلملة صفة الحجة. بنور الفراسة: متعلق بقوله: "اطما من العمل باخال: حاصله العمل بأحد 
القیاسین عند التعارض ول من العمل باحال؛ لأن القیاس اون کان احتهد فیه عخطعاً آو مصیبا) حجةء وعند 
تما لانتون تعسیته) قیعد ترعم باحیها نز الشری ان العمز یه اوز ش العما باعل اللی لیس 
بحجة فاذا کان العمل به بنور الفراسة آي بالتحري کان أول من ۳ نلذا یعمل بأحدهما ولایعمل باحال» 
والفراسة نظر القلب بنور یقع فیه وق الصحاح: الفراسة بالکسر اسم من قولك: تفرست فیه خیرا آي بصرت 
وعلمت. ولا فرغ عن حکم العارضة شرع في رکنها وشرطها. ۱ 

بین اطحجتن: التساویتین, لا مرية لأحدهما علی الاآحر ی الذات والصفة» وهذا یشیر ای رکن العارضة. فعلی 
هذا لایتحقق بين الشهور والاحاد والتواتر من الاأحادیث. وبین العام الحصوص البعض والخاص من الکتاب 
معارضةّ حقيقة؛ لآن احدها فوق الحر ق الذات» وکذا لایتحقق بین الفسر واحکم والاشارة والعبارة من 
الکتاب معارضة أصلا لعدم الساواة في الوصف. 


باب السنة ۱5۱ فصل ف العارضة 
تا وت یر ی ی و ی القوة. 

آي تساوي السجتین 
[هل یعارض خبر النفي خبر الاثبات؟] 


واختلف مشایخنا نٍ آن خبر الفي هل یعارض خبر الثبات توا ین 
ی و 99 قانيري ری اه بزری خ ور 9 


کالائمة لقلاة ۱۳ 
وزوحها حر مع اتفاقهم علی آنه کان عبدا فصحابنا أحذوا بالثبت. 
الرواة زوج بريرة الثلانة وهو خبر احرية 


ی وقت واحد اغ: هذا یشیر پل شرطها. وحاصله یرجم لل اتحاد الوقت وال وکون الحکم متضاداه 
آما الاول فلانه ذا ثبت حکم من آحدهها قِ وقت م ثبت ضده بالاعر ی وقت آحر لایسمی ذلك معارضة 
کاخمر کان حلالا في ابتداء الاسلام تم حرم وأما الثاني فلاأنه ولذا کان احکم ابتا من آحدها ی عحل م 
ضده بالآحر ني محل آخر کالنکاح» بثبت حلته بدلیل اف غیر احرّمات؛ ویثبت حرمته بدلیل آخر فیهن 
فلا تعارض, ولذا ۸ یکن احکم متضاد لایتحقق التعارض وهو ظاهر. آقول: لا بدٌ من اتحاد النسبة وهو یغ 
عن جمیع الشروط کما لا یجنفی. في القوق: مر شرحه آنفا. اعلم آن الشیخ مه م یفصل بین الرکن والشرط 
بل آجمل وقال: نما یتحقق التعارض بکذا ل آخر ما قال» آقول: رکن العارضة احتلاف امححتین علی سبیل 
المانعة» وشرطها اتحاد الوقت واحل وغیر ذلك ما ذکرنا. 

واختلف مشایخنا: فذهب الشیخ آبو احسن الكرخحي ‏ وکذا وتات الشافعي صللر ٍل آن الانبات مقدّم علی النفي» 
فلا تعارض ینهما حقيقة فیعمل بالنبات؛ وا یقع اتعارض بینهما صورٌ وذهب الامام عیسی بن آبان ٍل ما بتعارضان " 
حقيقة والراد بالبت ما یثبت آمرا زائدا | یکن ثابتاً فیما مضی» وبالناني ما ينفي الأمر الزائد وییقیه علی الأصل. 
نی ذلك: حیث آخنوا بالثبت في بعض الواضع) وی بعضها بالثانی. مم آثبت ذلك بقوله: فقد روي اْ. عبد: کما ق 
الصحیحین عن آم الومنین عائشة هیر قالت: انه تا خیّرها وکان زوجها عبدا. [البخاري, رقم:۲۸4ه 
مسلم رقم:۳۷۸۵] آٌا: آي بربرة* آعتقت وزوجها حرّ کما ف الکتب الستة» کذا ف التیسیر. 

عبدا: فٍ القيقة؛ ولفا وقع الاعتلاف ی الرّية العارضة. فقال بعضهم: |نه کان عبداً علی حاله حين خر 
اليي 5 بربرة» وهو مختار آلشافعي یه حیث لایثبت امثیار للمعتقة عنده» لا (ذا کان زوجها عبداء فهو عمل < 


* بريرة: اعلم آن بريرة کانت مکاتبة لعائشق وکانت فٍ نکاح عبد اه مفیث» فلما آدت بدل الکنابة رها 
اليي ك ما سارت زوجهاء فکان يكي في حبهاوعشي لي سکك اللية متحوا 


باب السنة ۱۲ فصل ی العارضة 
وروي آنه یز وروي آن رسول ال 725 تروج ميمونة ها وهو حلال» وروي 


آنه 12 تزوجها وهو محرم. واتفقت الروایات آنه ۶ یکن ‏ ال الاصلي. فحعل 


آي ميمونة 


آصحابنا العمل بالنایي وی وقالوا في امحرح والتعدیل: ان ابحرح آول وهو الثبت» 


(ذا تعارضا من التعدیل 


والأصل نی ذلك آن النفي مي کان من جنس ما یعرف بدلیله آو کان ما یشتبه 


حاله لکن عرف آن الراوي اعتمد علی دلیل العرفت 9 


بالنایی وهو خبر العبودية الناني للحرية العارضة البقی له علی أصله. وقال بعضهم: کان حرّاء وهو ختار 
انفيق حیث یثبت الیار عندهم للمعتقة سواء کان تزا فد انز 

وهو محرم: کما روی أصحاب الکتب الستة عن ابن عباس. ال الاصلي: الذي یکون قبل الاحرام بل ی 
الاحرام» والراد باتفاق الرواة اتفاق الأکثر لا الکل؛ لأنه قد روی مالك ی الوطا عن سلیمان بن بسار قال: بعث 
النيي جآبا رافع - مولاه - ورحلا من الأنصار» فزوجا بنت اتارث (آي ميمونة) ورسول ال 5 بالدينة قبل آن 
یخرج. [موطاً مالك رقم:۷۷۱] ففیه نفي للاحرام» ولکن هذا مقطو ع؛ لأن سلیمان ولد سنة آربع وثلائین؛ 
وأبو رافع مات قبل شهادة آمیر الومنین عثمان جقّیه بسنستین» فلایصلح العارضة للروایات السندة. کذا في التقریر. 
وزذا ثبت آنه عِتت کان محرما باتقاق آکثر الرواة ولکن احتلفوا في آنه هل کان کل وقت النکاح علی الاحرام أم 
نقضه مم تروج» فمن روی آنه 5 تروج ميمونة وهو حلال کیزید بن الأصم فخبره مثبت للامر الزائد وهو ال 
" الطارعة» وبه عمل الشافعي سیم حیث لایجوز النکاح عنده فٍ الاحرام کالوطء ومن روی آنه تزوجها وهو نحرم 
کاین عباس فخبره ناف للحل الطاری. فحعل آصحابنا لعمل بالاني ول حیث جوز عند أصحابنا لنکاح للمحرم 
ویحرم الوطی فثبت آن أصحابنا قد آخذوا بالبت کما ی قصة بریرت وقد عملوا بالنایي کما في قصة ميمونة. 

وهو الثبت: لانه یثبت آمرا عارضیا في الشاهد وهو الفسق؛ لان العدالة آمر أصلي» وثبت من هذا آم عملوا 
بالثبت؛ ولا وقم الاحتلاف بین الكرحي وابن آبان وثبت الاختلاف بین أصحابنا التقّمین آیضا ی ذلك 
فاحتیج ال ضابطة برفع مها الاحتلاف. فبینها الصنف رب بقوله: "والأصل نی ذلك" آي قاعدة كلية احتارها 
الامام فخر الاسلام وغیره من احققین. بدلیله: بان یکون مبنیا علی دلیل وعلامة لا علی الاستصحاب الذي 
لیس بحجة عندنا. حاله: أي حال النفي بان یحتمل آن یکون مبّا علی دلیل وآن یکون مستفاداً من أصحاب. 
لکن: لا تفحص عن حال الراوي. دلیل العرفة: و ۸ یبّه علی صرف ظاهر احال ففي هذین القسمین. 


باب السنة ۱9۳ ۱ فصل ف العارضة 
کان ی والا فلا. فالنفي ی حدیث بريرة ما لایعرف الا بظاهر اخال 


نم بارض ابات: وف حدیث میمونة ما یعرف بدلیله. وهو هيثة احرم فوفعت 
ذلی ۱ 


العازضة. وحعل رواية اين خر آنه تزوحها وهو محرم ول من رواية یزید بن 

الاصم نلن؛ لانه لایعدله نی الضبط والاتقان. وطهارة الاء وحل الطعام والشراب 
۱ 

من جنس ما یعرف بدلیله موم و و موم 


الاثبات: لن الالبات یکون بدلیل فاذا کان النفي آیضاٌ بدلیل صار مثله» فصلح آن یقع التعارض بینهما 
لتساویهما ی القوق. فیحتاج حینذ ال الترحیح» فحینثذ یعمل عذهب عیسی بن آبان. ۱ ۱ 
والا فلا: آي ان یکن النفي علی القسمین الذکورین بل بناه الراوي علی ظاهر احال» فلا یکون مثل 
الائبات؛ لان الائبات مب علی دلیل» والنفي لا دلیل له» فلایتحقق التعارض بینهما بل یعمل بالائبات» فحینیذ 
یعمل علی مذهب الكرخي وثا مهد القاعدة فرع علیها بقوله: فالنفي اخ. حدیث بریرة: وهو قول الراوي 
آنه کل عیرهاء وکان زوحها عبدا. [البخاري» رقم:۰۲۸۳] الا بظاهر اال: لانه لیس لنفي اترية الطارية 
عنده دلیل» سوی آنه بناه علی ظاهر احال وهو آن عبدیته کانت معلومة متقررة من قبل. 

الاثبات: الذي ی قول راو آخر وهو آعتقت بريرة وزوجها حر؛ لأن ابر باحرية لایصح الا بعد العلم 
بوحودها بدلیل فقدّم آحبار الحرية علی آخبار نفیه أَعی العبدية. ما یعرف بدلیله !: فمن روی آنه علیه 
السلام تزوج ميمونة وهو محرم, ما رواه بدلیل وهو آأنه وا ی ای ی 
الخحیط وعدم تقلم الاظفار وعدم حلق الشعرء فذا کان النفي مثل الائبات کوفما مبنیسین علی دلیل. 
العارضة: بین الخبرین علی السواء فاحتیج ال ترحیح أحدهما بحال الراوي. 

روایة یزید بن الاصم نه: وهو آنه 2 تروحها وهو حلال. لایعدله: أي لايساوي اين عباس لفا. 
الضبط والاتقان: قال الزهري: ما ندري ابن الأضم آعرايي بوال علی ساقیه آنحعله مثل اين عباس هلر, کذا 
شرح السلم لولانا عبد العلي» فلذا عمل بخبر اللفي هنا. وطهارة الاء (۶: مثال لا اعتمد الراوي علی 
دلیل معرفته» وفي عبارة الصنف تسامح* والأویل** آن یقول: وطهارة الاء اْ من جنس ما تشبه حاله لکن 
عرف آنه اعتمد علی دلیل العرفة. وتفصیل القام آن الأصل في الاء والشراب: الطهارة وق الطعام: ال < 


نت تساهمح: و جه الساحة آن هذا القسم لیس ما یعرف بدلیله بل هو قسم الث.** والویی: واغا ۸ یقل 
الصواب؛ لأنه بعکن توحیهه بأنه |ذا عرف آن الراوي اعتمد علی دلیل العرفة» فکان من جنس ما یعرف بدلیله. 


باب السنة ۱ ۱94 فصل اي العارضة 


مثل النحاسة واحرمف فیفع التعارض بن احخبرین فیهما و عنل جب لك العمل 


حبره بثبوت آي ی الاء والطعام 


بالاصل. 

[الترجیح بفضل عدد الر و اة| 

ومن الناس من رجح بفضل عدد الرواة؛ لآن القلب الیه آمیل وبالذكورة واحرية 
نی العدد دون الأفراد؛ 7 


< فاذا تعارض النبران فیه بآن یقول أحد: انه بحس و حرام» ویقول الاحر: طاهر آو حلال فخبر الاول مثبت للحرمة 
والنحاسة العارضتین ولا شك آنه مب علی دلیل وهو آزه رای سبب الرمة والنجاسق وخبر لثاني ناف للحرمة 
والنحاسة الذکورتین فخبر النفي يشتبه حاله. ۸ یدر آن الراوي آخبر بالأصل و بدلیل فلا بد من آن یتفخص حاله 
فان کان خبره .عجبرد آن الأصل فیهما الطهارة و احل» فلایقبل؛ لانه نفي بغیر دلیل» فلایصلح العارضة» فیعمل حینقذ 
بخبر النحاسة واحرمة؛ لأنه مثبت» وان کان بدلیل بان أحذ الاء مثلا من فر جار وأدخله بنفسه في آناء طاهر و م یفارقه 
بعد» حی یتوهم أنه آلقی النحاسة فیه آحد» فحینقذ کان خبره بنفي النحاسة والطهارة بدلیل اٍخ. 

النجاسة واحرمة: حیث یکون مبنیاً علی دلیل. بین احطبرین: أحدهما حبر بنجاسة الاء وحرمة الطعام والاخر 
خبر بنفیهما. بالاصل: وهو الحل والطهارة. مم بیّن الصتّف حال الترجیح الفاسد بقوله: ومن الناس: وهو عبد 
له ابایرحان من أصحابنا وأبو الحسن الكرنعي ی رواية. من رجح: آحد الخبرین التعارضین علی الأخر بفضل 
عدد الرواة بان یکون عدد آحدها ثلائة والاآحر آربعة فیترخح ذو الأربعة علی الاخر. ۱ 

آمیل: وذلك لأن الترحیح ما یکون لقوة تکون في أحد البرین ولاتوجد في الآحر وی کثرة الرواة نوع قوة؛ 
لان قول ابماعة آقوی في الظن, وأقرب ال فادة العلم» وآبعد عن السهو عن قول الائنین أو الثلالة. ‏ * 

في العدد: بان یکون رواة آحد البرین رحلین والاحر امرآتین» آویکون رواة آحدهما حرین والآخر عبدین؛ 
فحیتثذ یترحح خبر الرجلین علی خبر الامرأتین» وخبر احرین علی خبر العبدین وقت التعارض بینهما؛ لان خبر 
الرحلین احرین ححة تَامّة دون خبر العبدین والامرآتین ون کان ‏ خبر العبدین والامرأتین نصاب ابر وهو العدد 
وأقله الائنان» لکن لا ثبت وصف ال ذکورة واحرية في آحدهما دون ال خر فیترحح به غلی غبره کما في الشهادة. 
دون الأّفراد: آي لا عبرة بوصف الذکورة واحرية الثابت ي الأفراد؛ لأن نصاب ابر وهو العدد ی کلیهما 
مفقود. فخبر کل واحد منهما لیس بححة, فلایترجح خبر ار الواحد علی خبر العبد الواحد والامرأة الواحدة. 
نعم خبر الائنین علی خبر الواحد» والیه آشار بقوله: لأن به اٍخ. ۰ 


باب السنة و۱۵ . فصل ف العارضة 


لژن به تنم احجة في العدد واستدل 1 الاء الا آن هذا متروك باجهاع السلف» 


دون الافراد من رجح 


وهذه احجج بجملتها تحتمل الیان ۹ باب البیان» و 


به: اي عا ذکرنا من وصف الذکورة والزيه. بهسائل الاء: عسائل الاء والطعام والشراب ال ذکرها حمد ی 
کتاب الاستحسان من البسوط» حیث قال: یوخذ بخبر الائنین دون الواحد» وخبر رین دون العبدین» وخبر 
الرجلین دون الرأتین» يع ذا آخبر واحد بطهارة الاء وحل الطعام مثلا» والائنان بنحاسة الاء وحرمة الطعام؛ 
فیترحح خبر الائنین علی خبر الواحدء وکذا الحال في خبر احرین والعبدین والرحلین والرآتین» فاذا ثبت ما ذکرنا فٍ 
مسائل الاء والطعام ثبت ی الاعبار ایضاء ولا کان هذا الذهب عند الصتّف مرجوحا ومذهب الخالف راجحا 
(وهو آنه لایقع الترحیح بفضل عدد الرواق وبالذکورة واطریة؛ لان کثرة العدد لاتفید القوة ما ۸ یخرج ابر عن 
حیّر الحاد ٍل حد التواتر والشهرة؛ لان في تلك الرتبة العدد القلیل والکتیر سواء ف افادقما الظن؛ وکذا الضبط ‏ 
والاتقان والعدالة لاختلف با.حرّية والعبدية والذکورة والاأنوئةه بل کثیر من النساء تفضل علی الرحال آلا تری لل 
عائشة جیر. و کذلك کثیر من العبید یفضل علی الاأحرار, آلا تری ال بلال ونافع فأي وجه الترحیح نی الذکورة 
واریة) زیفه بقوله: "لا آن هذا" آي ما ذکر هولاء من الترحیح بفضل العدد والذکورة واحرية متروك. 

ها ع السلف: فان السلف ما کان برجٌح .عا ذکرتم» بل بزيادة الضبط والاتقان وبزيادة الثقته وما ذکرتم من 
الاستدلال عسائل الاء فهو قیاس مع الفارق؛ لأن الاخبار بنجاسة الاء وطهارته (حبار عن مشاهدة وعیان فکان 
معن الشهادة فروعي فیه العدد والرية والذکورة, بخلاف الاخبار ۳ الأخبار» وهذا هو ختار الامام أبي 
حنيفة وأبي یوسف لا وعمة آصحابنا. وهذه احجج: آي الکثاب والسنة اللذین مرّ بیافما سابقاء وزیراد لفظ 
امعم باعتبار کثرة آقسامهما. بجملتها: آي بجمیع آقسامها من اخاص والعامٌ وغیرهما سوی احکم من الکتاب 
والتواتر والشهور والاحاد من السنة. تحتمل البیان: اي تحتمل آن نها التکلم باي نوع من الگنواع اطحمسة 
للبیان وهذا هید لايراد باب البیان بعد الکتاب والسنة. 

باب البیان: البیان عبارة عن آمر یتعلق بالتعریف والاعلام و ما بحصل به ِ » فهنا ثلائة آمور: أحد 
الاعلام أي التبین» وهو فعل البین» وانیها ما حصل به التبین» وثالثها ما حصل من الدلیل والتبین ۳ج 
فمن نظر ای لول کاب بکر الصبریي وصاحب التوضیح قال: هو ایضاح القصود؛ ومن نظر ال الثاني کاکثر . 
الفقهاء والتکلمین قال: هو الدلیل» ومن نظر ال الثالث کاپي بکر الدقاق ۰9 البصري قال: هو العلم 
الذي یتبیّن به القصود. 


باب امین ۱9:۹ اقسام البیان 


[اقسام البیان | 


وهو علی حسة آوحه: بیان تقری وبیان تفسی وبیان تخیر وبیان تبدیل 


أي البیان بالاستقراءه الاأول والثاني والثالث والرابع 

[بیان التقریر و حکمه] 
آما بیان التقریر فهو توکید الکلام عا یقطع احتمال اجاز آو اخصوص. فیصح 
موصولا و مفصو لا بالاتفاق» و کذلك بیال التفسیر 1 ها ها و اس ی 


وبیان تبدیل: والاضافة نی الاربعة من قبیل ٍضافة ابحنس ال نویه بیان هو تقریر وقس علیه 
البواقي. وبیان ضرورة: والاضافة فیه من قبیل !ٍضافة الشيء ء ال سببه, آي بیان حصل بالضرورة وقال 
بعضهم* ی وحه الضبط: هو ما بالنطوق آو غیره. الثاني بیان ضرورة الأول ما آن یکون بیانا لعین الکلام آو 
للازم له كالْدَة (أي البیان)» الثاني بیان تبدیل والأول ما آن یکون بلا تغیبر آو معه الثاني بیان تغییر کالاستثناء 
والشرط والصفة والغايق والول ما آن یکون معین الکلام معلوماً لکن الثاني آکده ما یقطع الاحتمال» آو 
بحهولا کالشترك واحمل. الثاني بیان تفسیر والأول بیان تقریر. 

واعلم آن بعضهم کشمس الائمة یه ۸ بجعل النسخ من آقسام البیان؛ لانه رفع للحکم لا اظهار حکم احادئت 
الا آن فخر الاسلام بثه جعله بیانا؛ لانه یظهر انتهاء مدة اکم وتبعه الصنف. آقول: النزاع لیس علی ما 
ینبفی؛ لأن من آدحله في البیان آراد بالبیان بحرد ٍظهار القصود. فعلی هذا النسخ بیان کما لایخفی» ومن حرحه 
آراد بالبیان ٍظهار ما هو الراد من کلام سابق» فعلی هذا هو لیس بیان فتأمل. 

احتمال انجاز آُو اخصوص: مثال الأول قوله تعالی: ولا طانٍ یر بح انعم :۳۸ فان قوله: "طائر" کان 
حتمل ابحاز بأن یراد بالطاثر السریع في السی کما یقال للبرید: طاثر بحازا» فلما قال: "یطیر جناحیه" انقطع هذا 
الاحتمال ود انحقيقة. ومثال الثاني قوله تعالل: فسجد که کلم آخمئونه «حر:۳۰)» فان قوله: "الاک" 
وان کان جمعا ولکن کان یحتمل الخصوص, فلما قال: "کلهم آجعون" انقطع هذا لاحتمال وأکد العموم و کات 
هذا لقسم من البیان یقرر نا اقتضاه الکلام ولذا ستي بیان التقریر. و کذلك بیان 1 ها 
وموصولاً عندنا و عند الشافعي رل, حلافا لا کثر العتزلة وانابلة وبعض الشافعية. 


7 بعضهه: کصاحب الت و ضیح والسلم و غیرشما. 


باب البیان ۱۷ آقسام البیان 


وهو بیان اجحمل والشترك. 
فأما بیان التغییر * نو العلییوالاستناء فا بصع بشرط الوصل. 


احمل والشترك: ونحوها من اللشکل والتفي» فاحمل کقوله ها توا الصَلاة نوا ار اه «لیفرة:۳ع)» 
فانه کان بحملاء فلحقه البیان من اليي 85 حیث بیّن أُرکان الصلاة ومقدار ال زكاة والشترك کقوله تعالی: 
نله رز فان لفظة "قروء" مشتر بین الطهر واحیض,» فبینه اليي 35 بقوله: "طلاق الامة ثنتان» وعتقا 
حیضتان . رقم ۲ آحرحه آبو داود والترمذي وابن ماحة والدارمي عن عائشة بر فهذا احدیت 1۳ آن 
عدة الامة نغا یعتبر بایض لا بالأطهار» واطرة والامة نی ذلك سواء فثبت آن الراد بقوله تعالی: "ثلائة فروء" ثلائة 
حیضء فافهم. واحاصل لایجوز تأحیر بیان التفسیر عن وقت اشاحة وهو تعلق التکلیف تنجیزا موسعاً کان 
التکلیف آو مضیّقا بالاتفاق» الا عند من جوّز التکلیف باحال, ولکن لایقع عنده آیضاء ویجوز تأحبره ال وقت 
امحاجة عند العامة خلافا لبعض انابلة والصيرفي وجاعة من العتزلة کعبدابار واطبائی وابنه. ‏ 

نا آولاًآیتا الصلاة والز کاق» فزٍفما بحملتان بینتا بالفعل والقول بتدریج» و ۸ یتبادر بعد النسزول کما بظهر من 
تتبع التواریخ؛ و انیا آن التأعیر مشتمل علی فائدة عظيمة فیجوز» وهي حواز قصد للاعتفاد بجالا الاعتقاد 
تفصیلاً بعد الیان؛ شم العمل في وقنه» وله آن التاعیر مخل بالفعل القصود اتیانه للحهل بالراد» واحهول لایوتی 
به فلایجوز. قلنا: لا تکلیف قبل البیان فلا شناعة قي الاخحلال بالفعل» وفائدته ما قلنا؛ فلا یقال: انه کاخطاب 
بالهمل. نحو التعلیق: بالشرط. مثل قوله: نت طالق ٍن دخلت الدار فقوله: "ان دحلت الدار" مغیر لا قبله 
من التنجیز یی التعلیق؛ اذ لولاه لوقع الطلاق نی اخال. هذا ما ذهب اليه فخر الاسلام ری وتبعه الصنف سكه. 
وقال القاضي الامام آبو زید وتبعه الامام شس الائمة: ان التعلیق بیان تبدیل لا تغیس فانه هذا البیان یبدل 
احکم التنجيزي ای التعليقي بل بحدث حکم تعليقي بین الشرط وابزاء فقد بدل احکم من نوع ال نوع أو 
من وجود ی عدم من مبدء الأمر. والاستشناء: مثال: له علي آلف درهم الا مائف فقوله: "لا مائة" قد غیر 
صدر الکلام علی آنه عبارة عما وراء الستث قد تغیّر الصدر مع تبین الراده فصار بیان تغییر. فلذا اتفق الفریقان 
علی آأنه بیان تغییر» فبیان التغییر |ذا کان .عستقل فحکمه آخرء وان کان بغیره کالتعلیق و الاستثناء. 

بشرط الوصل: بحیث لایعد في العرف منفصلا حی لایعد الانفصال بنفس آو بسعال آو نحوه. وانما شرط 
الوصل؛ لآن الشرط والاستثناء کلام غیر مستقل لایفید معی بدون الوصل عا قبلهء وهذا عند ابشمهور سوی 
ابن عباس هیرء نقل مذهبه سعید بن منصور وابن جریر وابن النذر والطبراني وغیرهم أنه کان بری الاستثناء ‏ عه 


باب الییان ۱۰۸ ۱ آقسام بیان 
[كيفية عمل الاستثناء] 


واحتلف ‏ خصوصض العموم فعندنا بتع مترای وعند الشافعي سثلء جوز فیه 


التراحي» وهذا تن آن ارو یز ایجاب کم قطعا وبعد 


الا خحتلاف 


ا لخصوص ايقي لقع + فکان ان تغیر من القطع ال الاحتمال. فتقید بشرط 
الوصل. ۳ هذا قال ۳ فیمن أوصی بخاقه لانسان وبالفص منه لآخر 
1 ان الثاين یکون حصوصا لول مر 


بالول الا یصاء أي تخصیصا 
بان شاء ال" ولوبعد سنةء مم قرا: واذکر ریْلیه (آل عمران: ۱ع)» واحتج ابلمهور عا روی الترمذي عن 
ی هريرة عن البي 5 قال: "من حلف علی مين فرأی غیرها خیرا منها فلیکفر عن ینه ولیفعل". [الترمذي» 
رقم:۱۵۳۰] وحه التمسك آنه #2 عین التکفیر لتحلیص احالف, ولو صح الاستثناء انفصالا لقال: فلیستتن 
ولیفعل ما هو خیر منها؛ لأن تعین الاستثناء لتحلیصه ای لکونه أسهل» یت ی ابطال 
العقود من البیع والشراء والطلاق والعتاق. 
خصوص العموم: العام الذي یخصٌ منه شيء بل یکون التحصیص ابتداء. فعندنا: أي عند الشیخ آپي احسن 
الکرخحي وعامة التأحرین من أصحابنا وبعض أصحاب الشافعي سثه. متراخیا: بان یکون هذا التتحصیص بیانا 
بان اثراد من العام بعضه من الابتدای بل یعد نسخا حین لایصیر العام به ظنیا. وعند: آکثر أصحاب الشافعي 
وال شعرية وعامّة الفسرین. 
تغیرا من القطع ۱ : واحاصل آن هذا اتتحصیص بیان تغیبر عندنا؛ لاه یغیر العام من القطع ای الاحتمال. 
بشرط الوصل: کما هو الأصل نی بیان التغییر وعندهم کان العام ظنیا قبل التحصیصء وبعده ایضا ظین 
فصار هذا التحصیص بیان تقریر: فیصحٌ موصولا ومفصولاً کما هو الصل بیان اثریر. ما سل سر 
یکون التخصیص فیه ابتداء کما قلناء وآأما العام الذي حص منه آولا بدلیل مقارن فانه جوز تخصیصه انیا 
متراحیا آیضاً عندناء لا حلاف لنا معهم فیه؛ لانه کان قبل التحصیص ظنیا کما یکون بعده, فلایکون تخصیصه 
بیان تغییر بل هو بیان تقریر. وعلی هذا: أي علی آن الاتصال ی التحصیص شرط عندنا. 
منه: آأي من ذلك الخام. لاخر: آي لانسان آخحر ایصاء. الثايي: وهو الایصاء بفص. للاول: أي للایصاء الثول 
وهو الایصاء بخامه. وانحاصل آن الخاتم .عنزلة العام حیث یشمل القة والفصء فمن آوصی آن هذا ااتم 
لفلان» وقال موصولا: ٍن الفص منه لفلان رحل آخرء فیکون الوصية الأخبرة بسبب الاتصال مخصّصة للوصية 
الأولی» فیکون القة للموصی له الاول. 


پاب البیان . ۱9۹ قسام البیان 


ِ لفص للثايي» ون فصل ۸ یکن حصوصا لول بل صار معارضاء فیکون الفص 


الوصية الثانية آي تخصیصا 


. واختلفوا في کیفيّة عمل الاستثناء أیضاه قال آصحابنا: الاستثناء عنم التکلم 
بحکمه بقدر الستنی, فیکون تکلما بالباقي بعده, وقال الشافعي سث: الاستناء نع 
التکلم 


اي مع حکمه 


احکم بطریق العارضة نس زلة دلیل اخصوص. کما اختلفوا في التعلیق بالشرط علی 
ات ات اون ۵ "لفلان علی آلف درهم الا مائة": له علي تسعمائف 


للیی: ولولا الوصية للثاني موصولا لکان احلقة والفص لول ولا آوصی للاني بالغص موصولاً تفر وحص 
الوصية الاولی. وان فصّل الوصی الایصاء الثاني. فیکون الفص: فقط مشترکا بینهمابالتتصیص لوقوع التعاروض 
فیه» ویکون الحلقة للآول مع نصف الفص» ونصفه یکون للثان» وی الصورة الأوی کان اللقة فقط للاول 
والفصٌ کله للثاني» ولا کان بیان التغیسیر بالشرط والاستثناء کثبرا وقد فرغ من أحوال الشرط فیما مضی آراد 
آن یبیّن الاستثناء فقال |ْ. 
واختلفوا في !خْ: کما احتلفوا ني خصیص العام. بقدر الستثنی: تعلق بالتکلم» فکانه قال: والاستثناء عنم 
لتکلم بقدر الستسثی معم حکمه آي کانه م یتکلم بقدر الستئین اصلا. بعده: آي بعد الاستثنای وینعدم 
کمن اغکم ق ات الاستنداء نع اخْ: فموحبه عنده امتناع احکم في الستثی لوحود العارض, فان 
صدر الکلام دل علی ارادة احمو ع ۳ وت دل علی |حراج ج البعض عن الارادة وهو الستثین فتعارضا ن 
ذلك البعض, فبقي خارجا عن الراد لدفع التعارض. 
عسزلة دلیل اخصوص: آي کما آن دلیل* اخصوص نع حکم العام فیما احتص منه لوجود اععازض صور 
البعض کذلك الاستشاء ,عنع» وفا نا صورة؟ لانه ي اليِقة تین آن .القدار الحصوص ۸ یدحل تحت العام» 
لکنه باعتبار استقلاله یعارض العام صورة حی حاز تعلیله. هذا ان کان الراد بالتشبیه بدلیل اخصوص علی 
اصلنا؛ وان کان علی أصل الشافعي ره فهو عنده یعارض العام صورة ومعی. کما اختلفوا فی !۸: فاصل 
الخلاف ی التعلیق بالشرط. فالتعلیق عند الشافعي بثلء لایخرج الکلام من کونه ایقاعا بل تنحیزه باق کما کان» 
ولا عنع وقوعه لانع وهو عدم الشرط» فکذا الاستثناء عنده, وعندنا التعلیق یخرج الکلام من کونه ایقاعاً وعنع 
تبوت الکم في انحل لعدم العلة مع صورة التکلم بماء فکذا الاستنا.. ال مائة !۸: فکانه قال ابتداء: له علي 
تسعمائة. و یتکلم بالالف في حق لزوم الائة. 


* دلیل: وهو العارض الذي عنم اشکم فیما حص منه. 


باب البیان ۱۹۰ آقسام البیان 
وعنده: الا مائت ۳ وعلی هذا خی مایا و خرن ۱6۳ ۷ 


تبیعو | الطعام بالطعام ا توا بسواء" عاما فِ القلیل والکثیر؛ لان الاستثناء 


عارضه فی الکیل خاصق فبقي عاما فیما وراء» وقلنا: هذا استثناء حال ی 
صدر الکلام صدر الکلام 
وعنده: آي عند الشافعي ره صار تقدیر القول: "الا مائة فاما لیست علي" فلایلزم علیه الائة للدلیل العارض 
لژول کلامه فان أول کلامه یفید: علي مائة مع تسعمائة» وآخره یفید آفا: لیست علي» لا لانه یصیر 
بالاستثناء کأنه ۸ یتکلم بالائة. ولا بیّن کيفية عمل الاستناء ه علی أمثلة علی الذهبین, وبین فائدة الاختلاف 
ی آنه تکلم بالباقي و عامل بالعارضة فقال: "وعلی هذا" آي علی آن الاصل عند الشافعي سثله العمل 
بالعارضة في الاستثناء. 
"لاتبیعوا الطعام ! خ: هذا احدیث من هذا اللفظ غریب. ولعله مأحوذ من حدیث معمر بن عبد الّه قال: کت اسم 
رسول الک یقول: "الطعام بالطعام مثلا,عثل". رواه مسلم» [رقم:40۸۰] فاحاصل آن الشافعي مه بناء علی أصله 
اعتبر صدر الکلام (في هذا امحدیث الذکور في التن) فیکون معی الکلام وتقدیره عنده: لاتبیعوا الطعام بالطعام الا 
طعاماً مساویا الطعام» فان لکم آن تبیعوهماء فهو یووّل في الستئین ویقتر الطعام؛ لیکون الستئین منه والستثین من جنس 
واحد کما هو الأاصل في الاستثنای فاذا کان معناه هذا ییقی صدر الکلام؛ وهو قوله ع: "لاتبیعوا الطعام بالطعام . 
القلیل: وهو ما لایدحل تحت الکیل کافنة وافنتین. والکثیر: وهو ما یدحل تحت الکیل؛ اٍذ الطعام اسم 
جنس محلی بلام التعریف لغیر العهد» فیشمل جمیع آفراد الطعام فیکون البیع فان اوه راما رسای کات 
البیع في الطعام القلیل و الکثیی وسواء کان البیع بالساواة أو لا. ولا استثي منه بیع الطعام الساوي بالساوی 
انتفی اکم (وهو حرمة البیع) في الساوي من الطعام بطریق العارضة, والساواة وصف یعرض ما یدخل تحت 
الکیل والوزن بالاتفاق» فعلی هذا لایوصف الطعام القلیل بالساواة لعدم دخوله تحت الکیل والوزن ونا 
| یوصف با م یدحل تحت الستلین» فیبقی بیعه حراما باي وجه کان. ومذا معن قوله: "لان الاستثناء" 
وهو قوله لا طعاما مساویا لطعام . 
ی الکیل خاصة: لان الستن هو الطعام للساوي» والساواة وصف لایوحد ی غبر الکیل من الطعام. فما کان من 
الطعام الذ کور في قوله: "لاتبیعوا الطعام مکیلا" یثبت بسیعه بجنسه مساواة بطریق الاستشناء التعارض؛ وما لایکون 
۳ والیه أشار بقوله: فبقي اْ. وراءه: أي فیما وراء 
للکیل وهو القلیل» فیکون بیع احفنة بالسفنة و باحفنتین حراما لقوله علا: "لابیعوا الطعام ال 
وقلنا: بناء علی صلنا. استثناء حال: آي استثناء من احال القذر؛ لأن الأصل نی الاستثناء عندنا هو التکلم < 
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فیکون رس فی الأحوال» وذلك لایصلح لا نٍ القدّر. واحتج آصحابا بقو له 


تعالی: «فلبت فیهم 1 1 مین وت ایوس تعرّض للعدد الثبت 


بالاْلف. لا حکمه مع بقاء العدد؛ لأن لالف متی بقیت آلفا م تصلح اما لا دوفاه 


< بالباقي» وذلك فا یتصور بعد !سقاط الستثی» وذلك لایتائی الا في انس فلو حعل الستئی منه هو الطعام 
لاحصل ابحانسة بینه وبین الستلی الذي هو الساواة الثابتة ي قوله: "اٍلاسواء بسواء"؛ لأن الساواة عرض؛ 
والطعام عین, فأين احانسة؟ فلا بد من آن یقذر الستئی منه الآحر وهو امحال. فصار تقدیر الکلام: لاتبیعوا 
الطعام بالطعام في حال من الاأحوال الثلائة» الفاضلة وامحازفة والساواة الا ف حال الساواة. 

عاما نی الأحوال: : الثلائة» لا ق القلیل والکثیر کما قلتم. وذلك: أي عموم الصدر في الأحوال. 

القدّر: آي الكيلي» وذلك لآن الراد من الساواة هو الساواة في الکیل؛ ذ السوی نی الطعام لیس الا الکیل 
بالاجهاع وبدلیل قوله #2 کیلا بکیل» وبدلیل العرف؛ لان الطعام لایباع ق العرف الا کیلاء والفاضلة 
واحازفة مبتیّان علی الکیل آیضا؛ ٍذ الراد من الفاضلة رححان آحدهما علی الآحر کبلا» ومن احازفة عدم العلم 
بالفاضلة والتساوي مع احتمال کل واحد منهماء وقلیل الطعام لیس عکیل؛ فلایتناوله صدر الکلام آي لیس هو 
بداحل تحت الستثی منه» لیقال: انه باق بعذ و م ندرج تحت الستلین» فیکون في حیز النهي الفید للحرمة» وهو 
قوله : لاتبیعوا (خ» یل هو خارج عنه من الأمر؛ فلایکون بیع احفنة بالفنتین و باحفنة حراماء فلایصح 
الاستدلال مذا احدیث علی حرمة بیع الطعام. 

واحتج: علی الختار بخلانة وج الاول مابینه بقوله: بقو له تعال وخ و جه اتتمسك به لو م یکن الاستثناء 
تکلما بالباقي بل بابحموع» تم أحرج الستثی بطریق العارضة لزم آنه تعال آخبر أولاً بلبث نوح تلا في قومه 
آلف سنة کاملة قبل الطوفان» ثم نفی من الالف مسین عاما بطریق العارضة بالاستثنای فلزم آن یکون قوله: 
فلبت فیهم اف سَنةه (لعنکبوت :۱۹ کاذبا؛ وذلك باطل. تعرض ی اي منع للعدد الذي ثبت بالالف عن 
الثبوت والدخحول تحت الاسم فلایثبت به الا الباقي بعد الاستثنای آي کأنه م یتکلم بالعدد الذي بت بالالف 
بل بالباقي کأنه قال: فلبث فیهم تسعمائة و هسین سنة. 

لا‌کمه خ آي لا آنه تعرض ومنع حکم العدد الثبت بالالف مع بقاء العدد. يعيي لیس ی قوله: "لا مسین 
ِِ و از وین ابا علی أصله وغا امتنع حکمه بقدر انخمسین بطریق العارضة کما 
هو مذهب الشافعي بنه. مت بقیت آلفا: کما یقول الخصم نف التوحیه. لر تصلح ۱ : أي لایصح (طلاق 
الألف حقيقة علی ما هو دون* الالف بعد الاستثناء» کما یطلق الشافعي سبثء اسم الألف علیه؛ لانه یقول ببقاء < 
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مخلاف العام کاسم الش رکین؛ |ذا حصّ منه نوع کان الاسم واقعاً علی الباقي بلا خلل. 
۲ الذ کور بعد التحصیص 
[آنواع الاستثناء | 


م الاستثناء نوعان: متصل وهو الاأصل. وتفسیره ماذکرنا؛ ومنفصل وهو 
ما ایصلح استخ اجه من الاو ل؛ لن الصدر لایتناو له فجعل مبتداً جازا؛ 9 


وهو القوم ههنا 

< العدد. ولنا عنم حکمی وذلك لآن اسم العدد علم لدلوله آي علم حنس» والعلم لایطلق علی غیر مدلوله, 
فعلی هذا ین ينبغي آن لایطلق اسم الاألف علی ما دونه, کما یطلق الشافعي رند. 

بلا خلل: فان لفظ الش کین عام یتناول جمیع الشر کین من مشركي افند والروم وغیر ذلك فاذا خص منه 
مشر کوا افند» فهذا الاسم یطلق علی الباقین بطریق اخقيقة هذا فقیاسه علی العام لایجوز وهذا رد نا قاله 
الشافعي له في ابحواب من آن الألف هنا یقاس علی تخصیص العام؛ فکما آن العام الذي حصّ منه البعض یطلق 
علی الباقي بطریق احقيقة کذلك الألف بعد استثناء انمسین منه یطلق علی الباقي بطریق احقيقة. وقد سبق آن 
ان عنم کم بطریق العارضة عنزلة دلیل اخصوص. 

ف: والصنف ۸ یتعرّض للوجهین الآحرین و کذا ۸ یتعرض لاأدلة الخالف, فلما أعرض عنه - رحمه ال - 
فنحن نعرض عنه أیضا ولا نطیل الشرح. الاستخناء: الاستثناء لغة: استفعال من الثي ععن الرجوع» کأن التکلم 
رجم بالاستثناء عما دل علیه ُول کلامه. 
وتفسیره ما ذکرنا: آي آشرنا الیه في قولناء فیکون تکلما بالباقي بعده وعرفه صاحب البدیع بقوله: "(حراج 
بالا وأخواقا" واحترز بالاخراج عن النقطع فاٍنه لیس باحراج لعدم دخول الستثق ف الصدر واحترز بقوله: 
"ٍحراج بالا وأخواقما" عن مثل حاء القوم وما حاء زید. فانه ون کان (حراجا ولکنه لیس بالاء ‏ قوله آوهو 
الاصل" [شارة یل آن النقطع لیس باصل کما قیل. اعلم احتلف العلماء ی النقطع هل هو استناء حقيقة آو 
بجازا؟ فقال ابمهور: هوجحاز فیه وهو مختار الصنف وقیل: حقيقة, ثم احتلف القائلون بکونه حقيقة, فقال 
بعضهم بالتواطق» آي حقيقة علی سبیل التواطو بجعل القدر الشترك بینهما بالاشتراك العنوي فیکون متواطیای 
وقیل بالاشتراك بینهما اشتراکا لفظیا یکون موضوعا لکل واحد منهما. 
ما لایصلح استخراجه (خ: مثل قولنا: حاعن القوم الا حماراء فاحمار لایصلح آن بخرج من القوم. 
لایتناوله: فلما م یکن الحمار داخلا ف القوم» فکیف یخرج منه؛ لأن الاحراج فرع الدحول, فحمل الستلی 
النفصل کلاما مبتداً لا تعلق له بالسابق. مجازا: الظاهر آنه تمیسیز عن ابحملة» آي جعل النفصل کلاما مبتداً 
بطریق ابحاز؛ وهذا لیس مراد نالژوی آن یتکلف وتعل التمیسنز هه ی ی ره 
"ومتفصل" آي الاستتناه منفصل» ولکن بقال له الستین از کما هو مذهب امهور. 
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قال الّه تعالی: «فافم عدوٌ بي الا رب العلمین)» آأي لکن رب العلمین. 

[آنوا ع بیان الضرورة] 

وآما بیان الضرورة فهو نوع بیان یقع بغیر ما وضع له وهذا علی آربعة آوحه. 
منه ما هو نی حکم النطوق به نحو قوله تعال: #وورثه آبواه فلامه الثلت46) ضذر 


الکلام ا وجحب الشر کت خصیص الم بالثلث 1 علی آن الب پستحق الباقي 
فصار بیانا لصدر الکلام لا .عحض السکوت, ومنه ما یثبت بدلالة حال التکلم» 


لاب یستحق الباقي 


ها ی ۱۶ 


قال الّه تعالی: حکاية عن قول ابراهیم لقومه. فافم: آي الأصنام ال تعبدوفا. الا رب العالین: ولا م یکن 
له تعالی داخلا فیهم صار الستفین کلام مبتدأ فبین تقدیره بقوله: آي اخ. 

رب العالین: فانه لیس عدوّ بل ف ۷" ععي لکن» ویحتمل آن یکون متصلا بأن الوم کانوا عابدین له 
وللاصنام فقال: فافم أي جمیع ما عبدتموه عدوّ نی الا رب العالین. 

ولا فرغ عن النوع الثالث من البیان وهو بیان التغییر شرع في القسم الرابع» وهو بیان الضرورة فقال: وأما |خ. 
بغیر ما وضع له: آي للبیان. وهو السکوت. فانه لیس موضوعا للبیان ولنما الوضوع له النطق. 

حکم النطوق به: أي بیان حاصل بغیر النطق لکنه ی حکم امحاصل بالنطق, هذا هو الوحه الأول. 

صدر الکلام: وهو قوله تعای: طروّرنه راد (لنساء: ۱۱) أوحب الشر کة بین الأبوین مطلقا حیث آسند 
الارث زلیهما من غیر بیان نصیب کل واحد منهما. مم تخصیص الاُم بالثلث: بقوله: "فلامه الثلث فانه بّن 
نصیب الم وسکت عن بیان نصیب الاآب. 

یستحق الباقي: لعدم مصرف آخر؛ فلو ل یکن الباقي له لبقي شيء من الال بلا مصرف؛ وبقي نصیب الب 
حهولا وهو مخالف لسوق الکلام فانه سیق لبیان نصیب الأبوین. 

فصار: تخصیص الم بالثلث. لصدر الکلام اخ فکاأنه قیل: فلامه الثلث ولابیه ما بقي» فحصل نفس 
الاستحقاق بصدر الکلام» وحصل بالسکوت بیان مقدار نصیب الب وهذا البیان فٍ حکم النطوق. 

ومنه: آي من بیان الضرورة وهو الوحه الثاني منه. حال التکلم: الذي من شأنه التکلم في اادثة فسکوته 
عند ذلك یدل علی آنه راض بما. سکوت صاحب الشرع: أي سکوت الني 2 عن تغیّر آمر یعاینه من قول< 
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وفي موضع الحاحة ای البیان یدل علی البیان مثل سکوت الصحابة عن تقوع منفعة 
لبدن ق ولد الغرور ومنه ما یثبت ضرورة دفع الغرور مثل سکوت الشفیع 
وسکوت الولی حين یری عبده بیع ویشتر مر ي. ومنه ما یه یت بضرورة کثرة الکلام. 
مثل قول علمائنا باه فیمن قال: له علي مائة ودرهم. آو مائة وقفیز حنطة ان العطف 


< وفعل ی زمان. حق ل یتکلم وم یره واصر الفاعل علی فعله؛ یدل علی کون ذلك الامر حقاء وذلك مثل 
ما شاهد اليي ی من البیو ع والعاملات الیق کان الناس یتعاملوفا فیما بینهم من الأکل والشرب واللابس ال 
کانوا یواظبون علیها» فسکت عنها علیه السلام وأقرهم علیهاء وم ینکر علیهم مع العلم والقدرة فکان سکوته 
انا آق تللق الاموز داحلة فٍ العروف وخارجة عن التکر؛ ٍذ لیس من شأن انيي 2 آ یترگ الناس علی آأمر 
منکر» وقد قال اللّه تعالی ی حقه: مره موف واه عن | منک 4 «اعراف:0۱۰۷» و کذا السکوت. 
ولد الغرور: لفرور رل یط امراة معتمدا علی ملك الیمین فتلد» فیظهر بعد ذلك نما لغب آو علی النکاح 
بان قالت تلك الرأة: آنا حرق فتلد» فیثبت آفا ملوكة الغی ویقال له الغرور؛ لانه آغرته تلك الرأة فولد 
الغرور حرّء ویلزم علیه آداء قيمة ولده لصاحب الم وآما منافع بدنه ال حصلت لابیه فغیر مقومة آي لا 
یجب آداء قیمتها علی آبیه وذلك لأن امرأة أبفت وتررحت رحلا من بین عذرة فولدت آولادا؛ ثم حاء مولاها 
ورفع تلك القضية علی عمر ّ, فقضی با لولاهاء وقضی علی الب آن يفدي عن آولادها ویأحذهم بالقيمة 
وسکت عن ضمان منافعها ومنافع ولدها؛ ‏ وکان لك .عحضر من الصحابة» فسکومهم عند ذلك یدل علی 
البیان بأمم رضوا بذلك» وقدروی هذه القصة رزین عن مالك» وذکر مالك في موطاه هذه القصة مع حذف 
بعض الاشیاء. ومنه: آي من بیان الضرورة وهذا وحه الث منه. 

دفع الغرور: عن الناس» والغرور حرام. سکوت الشفیع: عن طلب الشفعة بعد العلم بالبیع» فانه ذا نم جعل 
سکوته (سقاط الشفعة یتضرّر به الشتري؛ لاأنه جبس عن تصرفاته في البیع لاحل حوف الشفیع» ‏ و کذا یتضرّر 
به الباهً تع؛ لأنه رعا لایشتریه رحل خوفا من الشفیع فیتضور. 

وسکوت الوی (: فان سکوته حين ذلك بیان؛ لانه آذن له ق التجارة دفعاً للغرور عن الناس؛ وقال الشافعي 
یث.: لایکون سکوته ذناً لاحتمال آنه سکت للفیظ وقلة البالاة یل تصرفه لعلمه بانه مححورء واحتمل لایکون 
حجة. قلنا: سکوته ون کان محتملا لکن الغالب في العرف ترحیح حانب الرضاء للعادة ابحارية بین الناس. 
ومنه: آي من بیان الضرورة وهو الوحه الرابع منه. کثرة الکلام: آي کثرة استعماله و طول عبارته یدل علی 
الراد. له علي ! خ: آو قال: لفلان علي مائة وقفیز حنطة. ان العطف: آي عطف درهم وقفیز حنطة. 
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حعل بیانا للمائة. وقال الشافعي سثه: القول قوله فی بیان الائق کما ٍذا قال: 
الدرهم والقفیز العتبر القائل القر 
له علي مائة وثوب. ۰ زن حذف العطوف علیه متعارف و نم وی 


وطول الکلام وذلك" ۷۷ یثبت وحجوبه فق الذمة ی عامة العاملات کالکیل 


والوزون دون الثیاب فاها لاتثبت ف الذمة الا بطریق حاص؛ و هو السلم. 
[بیان التبدیل] 
باب بیان التبدیل وهو النسخ: و ی ی ی 


للمائة: بان الائة ایضا درهم وقفیز حنطق فکاأنه قال: علي مائة درهم ودرهم وعلي مائة قفیز حنطة وقفیز 
حنطة, ولفا حذف میزا لائة لطول الکلام و لکثرة استعماله, کما یقال: بعت هذا عائة وعشرة ودراهم» ویراد 
بالکل الدراهم من غیر فرق. فلما صح عطف الدراهم علی الائة ف البیع مفسرا ها باعتبار العرف» کذا یصح 
عطفه ن الاقرار آیضاً مفسرا ها. في بیان الائة: لان قوله: "ودرهم" لیس بتفسیر للمائة؛ لأنه عطف علیه بحرف 
الواو» والعطف / یوضع للتفسیر لغق ولذا لم یصح مفسراً بقیت الائة بحملت فیکون القول قوله ی بینما. 

له علي مائة وئوب: فان العتبر حینعذ في الائة قوله اتفاقا. متعارف: في باب العدد» یقال: بعت هذا منك عائة 
وعشرة دراهم وعائة وعشرین درهما. کثرة العدد وطول الکلام: بذکر تفسیره» فناسب الحذف لاجل الفة قٍ 
الکلام ثثلا یعدٌ ذکره عبثاً عند البلغاء. وذلك: آي حذف العطوف علیه لضرورة کثرة الاستعمال نما یوجد فیما ال 
فیما یثبت اخ: لانه یثبت ن الذمة غالبا ویکثر العقود والعاملات بی فيحري علی ألسنتهم کتیر وما يري علی 
آلسنتهم کثیرا بحذف فیه ما لاحتاج الیه ویفهم القصود بدون ذکره کالعطوف علیه في الثالین الذ کورین وهو المیز 
والدرهم وقفیز النطة من هذا القبیل, فعلم أفما کانا میزین في الثالین الذ کورین وانما حذفا لکثرة الاستعمال. 
السلم: وی معنا کالبیع بالئیاب الوصوفة موحلا» فقیاس الشافعي مه علی هذا غیر جائز. 

ولا فرع من القسم الرابع من البیان شرع في القسم الامس منه. 

بیان التبدیل: ولا کان غذا النوع من البیان أبحاث کثيرة آنتره ووضع له باباه وفي هذا القام مسة أحات: الأول فٍ 
تعریفه» والثاني في حوازه. والثالث ف محله» والرابع نی شرطه والخامس في الناسخ والنسوخ والصنف ترك البحث 
الثاني لشهرته ونحن نذکره ان شاء الّه تعالی فشرع في البحث الاول. وهو: آأي التبدیل: النسخ فانه عبارة عنه؛ 
لانه تعال قال: ما نسحم آیة از نسهاکه لبقرة:۱۰1)» وقال: طورد با 1 مکان یه (لنحل:۱۰۱)» فسمي النسخ < 


باب البیان ۱۹ آقسام البیان 


النسخ قٍ حق صاحب الشر ع بیان لدة کم الطلق الذي کان معلوما عند الّه تعال 
الا آنه تعال أطلقه 1 


تّ تبدیاث والنسخ اللغة یطلق علی معنین: أحدهیا الازالة والاعدام یقال: نسخت الشمس الظل آي (زالته 
ونسحت الریح الاثار ٍذا حمها. وانیهما النقل وهو تحویل الشيء من مکان ای آنعر آومن حالة یی حالة 
آحری. یقال: نسخت النحل العسل [ذا نقلته من حلية ای آحری. 
تم احتلف فقال القاضي والغزالي: انه مشترك بینهماء وقال آبو احسین البصري: انه حقيقة في الازالة بحاز یی 
النقل» ورجحه الامام» وقال القفال بالعکس, شم احتلف فقال البعض: الأویی آن یعتبر في الشر ع معی النقل» فان 
التوحه من الکعبة ال یت القلس ۸ بالعکس قد نقل وقیل: لول آن یعتبر فٍ ی الشرع) مع الازالة؛ لانه 
أُوفق للمفهوم الشرعي من النقل» فان نقل امحکم النسوخ ال ناسخه غیر متصوّر آما الازالة والاعدام فمتصوّر 
وف الاصطلاح: بیان انتهاء حکم شرعي مطلق عن التأبید والتوقیت بنص متأر عن مورده؛ فقوله: "بیان" 
کاملنس. وقوله انتهاء " حرج به بیان ابحمل وغیره من أقسام البیان وبیان شرعية احکم ابتداء عن النسخ. 
وقوله: "حکم شرع ي" خحرج به بیان حکم غیر شرعي وهو العقليبر » کانتهاء الاباحة الاصلية الثابتة بعکم الاصل 
قبل ورود الشرع بنص متأعتر عنها» فانه لیس بنسخ؛ لأنه لیس بیان حکم شرعي؛ ٍذ هوحطاب ال تعالی کما 
تقدّم» ودخل فیه نسخ التلاوة بغیر احکم؛ لأن قي نسخها بیان انتهاء حکم قراعقا؛ وقوله: "مطلق عن التأبید 
والتوقیت" احتراز عن احکم بوقت خاص فانه لایصح نسخه قبل انتهائه» وبعده لایتصور نسخه لعدم بقاء 
حکمه و کذا کم الوبد لایصح نسخه. وقوله: "بنص" احتراز عن الاجماع والقیاس» فانه لایجوز النسخ ما 
وعن بیان الانتهاء احاصل بالوت والنوم والغفلة والعجز وعدم انحل فانه لیس بنسخ؛ لانه لیس بنص. 
وقوله: "متأحر عن مورده" آي عن زمان ورود احکم الاْول احتراز عن البیان التصل باشکم الاول سواء کان 
مستقلا مثل تخصیص العام. فانه لایکون متأخرا عند ابشمهور من أصحابنا کقوله: "لاتقتلوا هل الذمة" 
قوله: و اللش کین" متصلا آو غیر مستقل کالاستثناء کقوله: " اقتلوا الشر کین الا آهل الذمة 
ظن تم الصیام لی ار «لبقرة: ۰0۱۸۷ والشرط مثل: 1 کت تیه » والوصف مثل: "آکرم الناس 
العلماء . فان هذه الأمور لاتکون الا متصلاء فلایثبت النسخ بشيء منهاء کذا قي الشرح البدیع. 

ش: واعلم آن شمس الاأئمة ۸ یجعل النسخ من البیان» اٍذ البیان ٍظهار حکم احادئة عند وجودها ابتداي والنسخ رفع 
بعد الثبوت. وآما فخر الاسلام فحعله من البیان؛ لآن النسخ فعل الشارع وحقیقته ٍظهار مدة امحکم للعباد؛ فالنسخ 
بالنسبة (ل علم ال والواقع بیان» وبالنسبة الینا تبدیل. حق صاحب الشر ع : أي بالنسبة الیه بیان من واظهار 
لدة مشروعية امسکم الطلق» وتبدیل بالنسبة الینا؛ لآن احکم الذي رفع الاآن کان معلوما عند ال آنه ينتهي ف 
وقت کذا بالناسخ؛ له کان موقتا بذلك الوقت عنده. اطلقه: أي ۸ بیّن للعباد توقیت احکم النسوخ وانتهائه. 


باب البیان ۱۷ آقسام البیان 


فصار ظاهره البقاء ی حق البشر, فکان تبدیلا ی حقنا بینا حضا ی حتی صاحب 

الشر ع» و هو کالقتل» ِ بیال حض * تلحر فِ حق صاحب الشر ع. وتغییر 
النسخ آي لاحل القتول 

وتبدیل في حق القاتل. 


فِ حق البشر: لأن اطلاق الامر بشيء یوهم بقاءه. تبدیلا ی حقنا: لأنه بدل الاباحة باحرمة. کالقتل: في آنه 
بیان في حق صاحب الشرع وتبدیل في حق العباد.. صاحب الشر ع: فان حله کان موقتا عند اه تعالی بالوقت 
الذي قتل فیه» و کان ذلك معلوما له تعالی» فان القتول میت باجله بلا شبهة عند آهل احق, ولا احل له سواه 
کما قال تعالی: فا َاء له لایس حون سَاعَة ولا دون «لاعراف:»۳). 

وتغییر وتبدیل: آأي ابطال وقطع ياة القتول الظنون استمرارها. في حق القاتل: لانه مباشر للقتل» ولذا یجب 
علیه القصاص والدية في الدنیا؛ والعقاب في العبی. اعلم آن ذلك النسخ حائر عقلا» وواقع شرعا بالنص» وهو 
قوله تعال: اما نسَخمه الایق وآنکر ذلك الیهود وقالوا: یلرم منه امحهل والسفه بالنسبة اٍل الّه سبحانه بانه 
لوکان یعلم عواقب المور ومصا العباد من الابتداء ی الانتهاء ما آمر أولاً بشيء ثم منم عنه» بل آمر في ول 
ابر عا هو خیر فم ی کل وقت. وغرضهم بذلك آن یکونوا علی اليهودية دائما ویکون دینهم غیر منسوخ 
بشريعة عیسی ومحمد - علیهما السلام -. آقول: لنا لدفع هذا التوهم حوابان: الاول الزامي» والثاني تحقيقي. 
آما الاول فهو آن التوراة الوحودة الآن في آیدیهم ملوءة من النسخ وب علی امثلة قليلة لتکون علی بصيرة: 
الاول انه قد زوحت الاخوة من الأحوات في عهد آدم علیه السلام وقد تررج ابراهیم علیه السلام بأحته سارة 
کما في باب العشرین من سفر التکوین: "آها* خی بالحقيقة ابنة ی ولیست ابنة آمي» وقد تروحت ها". والنکاح 
بالأحت سواء کابنة الأأحت عينية آو علانية و أخيافية حرام مطلق ی شریعة موسی لت کما ی الاّية الثانیه 
والعشرین من باب السابع والعشرین من کتاب الاستثناء: "لعنة الّه علی من یضاجع أخته من أبیه و آمه". 

لئان أحل الّه لنوح لا ولاولاده جمیع احیوانات کما نف الاية اثالثة من الباب التاسع من سفر التکوین؛ هکذا 
ترهتها: "وکل ما بتحرك علی الارض وهو حي یکون لکم مأکولا کالبقل الااحضر" واحال قد حرمت 
احیوانات الکثیرة في شريعة موسی 3 منها الخنسزیر کما في الباب احادي عشر من سفر الأحبار. 

الثالث قد جمع یعقوب بین الأختین لیا وراحیل ابني خاله کما هو مصرّح ی الباب التاسع والعشرین من سفر 
لتکوین, وهذا ابلمع حرام فٍ شريعة موسی عَ کما في الايةاشامنة عشر من لباب الثامن عشر من سفر الاحبار. ‏ 


* آَمْا: هذا قول [براهیم علیه السلام في ذلك الکتاب. 
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> الرابع في الاية الثالثة والرابع من الباب السابع عشر من سفر الاحبار: قد آمر بذبح القربان عند باب خحيمة 
ابلماعة وأکد ذلك احکم ح قال: من ۸ یذبمه هناك فیکتب علیه سفك الدم ویقطع هو من قومه» أي 
بموت. وقد نسخ ذلك احکم في الباب الثاني عشر من سفر الاستثناء حیث رخص هم في ذبحه عند بيته ٍذا کان 
الذیح بعیدا. قال هورن (ني الصفحة: 1۱5 من احلد الأول) من تفسیره بعد ما نقل تلك الیات: "في الظاهر 
ی هذین الوضعین تناقض لکن [ذا لوحظ آن الشريعة الوسوية کانت تزاد وتتقص علی وفق حال بيي |سرائیل» 
وما کانت بحیث لاعکن تبدیلها فالتوحیه في غاية السهولة". م قال: "نسخ موسی ف السنة الأربمین من هحرقم 
قبل دخول فلسطین ذلك احکم أي حکم سفر الأحبار بحکم سفر الاستثناء نسخاً صریحاء وأمر آنه جوز شم 
بعد دحول فلسطین آن یذبوا البقر والغنم في آي موضع شاوو وی کلوا. رانتهی ملحصا 

فاعترف هذا ابر بالنسخ صریما؛ فالعجب کل العحب من أهل الکتاب کیف یعترضون علی حبیبنا باللسخ, 
و کیف یغمضون البصر عن دینهم؟ هذا هو الزام علی البهود حاصة وقد تقلد علماء النصاری في هذا العصر 
مقابلة السلمین بأقوال البهود وأنکروا النسخ فنذ کر شواهد لالزامهم أیضا: 

الأول: ق الباب احادي والثلائین من کتاب "ارمیا" هکذا ۳۱: " هاستأي آیام یقول الرب فیها: آعاهد بیت 
[سرائیل وبیت یهودا عهدا ی 2 ین مثل عهد الذي عاهدت آباعهم ی الیوم الذدي أحذت بأیدیهم 
لاخرجهم من آرض مصر". وقد اعترف مقدّس النصاری البولوس ي الباب الثامن رسالته ی عبرانیسین آن 
الراد بالعهد امحدید شريعة عیسی عل2, فعلی اعترافه شريعة عیسی ناسخة لشريعة موسی -(2. 

لثای: نی الشريعة الوسوية رحصة للرجل آن یطلّق امرأته بکل علةء وآن بتروج رحل آخر بتلك الطلقة بعدما 
حرحت من بیت الأول» کما هومصرح به في باب الرابع والعشرین من کتاب الاستثناء» وی الشريعة العيسوية 
لایجوز له الطلاق لا بفعلها الزناه ومکذا لایجوز لرحل آحر نکاحها بل هو .عنزلة الزناه کما صرح به ی 
لباب اخامس والتاسع عشر من انحیل "میق . 

الثالت: کان کثیر من الأشیاء حراماً ی شريعة موسی» وقد نسحت حرمتها في الشريعة العيسوية بقول 
بولوس الذي هو عندهم رسول ال کما في آية الرابعة عشر من الباب الرابع عشر من رسالة بولوس ای 
اهل رومية هکذا: "لن تیقت وعلمت من رب عیسی أنه لیس شيء بحساً لذاته» ولکنه نس حق من 
یعلمه نحسا". وقال ف الاية النامسة عشر من الباب الأول من رسالته ی طیطوس هکذا: "فان جمیع 
الذشیاء طاهرة للطاهرین» ولیس شيء طاهرا للنجسین والنافتین؛ لفم کلهم بنحسون حی عقلهم وضمیرهم) 
فانظر کیف آباح جمیع الأشیاء للنصاری حی الفمر والفنزی وقد نسخ جمیع ما حرم في شريعة موسی. < 


باب البیان ۱ ۱۹۹ البحث الثالث فی ال 


يم[ ن یکون ‏ نفسه محتملا للوجود والعدم ول یلتحق به ما نی ! النسخ 
من توقیت آو تأبید ثبت نصا هر هه هر ی و ها مخ دک ی و 


ذلك التایید آي صراحة 


< الرابع حکم التان وتعظیم السبت موکد نف التوراة حیق حان عیسی 1 ایضاً کما هو مصرّح ف الاية 
احادية والعشرین من الباب الثاني من ابحیل "لوقا وامحال آن احواریین وبولوس قد نسخوا هذا اکم کما هو 
مشروح في الباب النامس عشر من آعمال احواریین» وقد نسخوا بعد الشاورة التامّة جمیع الاحکام العملية 
ال کانت ف التوراة سوی الأربعة: ذبيحة الصنم والدم والحنوق والزناء فأبقوا حرمتها وأرسلوا کتابا ل 
الکنائس» وهو منقول ی الباب اامس من آعمال اخواریین. م بعد ذلك لا رأی مقدٌسهم بولوس آنه 
لاحاجة ال حرمة الأشیاء الأربعة ایضا الا الزنا فأباح تلك الاشیاء أیضاء کما نقلت فتواه. وأما الزنا فلما 
م یکن علیه عنده حد فهو آیضا عنزلة النسوخ» فقد حصل الفراغ الشريعة العيسوية من جمیع الأحکام 
ال کدة ف التوراق وهل فوقه نسخ آحر؟ فانظر کیف آخحرجوا ريقة التکلیف عن آعناقهم وصاروا سٌدی. 
آما ابخواب التحقیقی: فهو أنه لیس النسخ في الأحکام الابدیق ولکنه آمر بشيء علی وفق احکمة وآأقر حکمه 
علمه ل حین» ثم لا حاء ذلك الوقت رفعه وأمر بشی آحر. الا تری ٍل الطبیب آنه کم یوما علی حسب 
علمه ومصلحته بشرب الدواء وأکل الغذاء للمریضء م حکم ف الغد بشيء آخر علی ما یناسب الریض» 
فلایقول له آحد: نه حاهل بعواقب الأمور الا اباهل فکیف بقال للعلیم الخبیر: (نه ما کان یعلم حال الشيء 
ابتداء. هذا ولقد طولنا الکلام نی هذا القام. 

البحث الثالث حل محل الدسخ 
حکم: یوحد فیه آمران آحدها آن یکون ا. حتمللا: أي حتمل آن یکون مشروعا وآن لایکون؛ لانه لو ۸ 
یکن حتملا للمشروعية کالکفر لاستمرٌ عدم مشروعیته, فلایکون منسوخا؛ لان النسخ لایرد علی العدوم. 
و کذا لو یجتمل عدم الشروعية؛ کالایمان باه تعالی وصفاته لاستمرٌ مشروعية, فلا یقبل النسخ» وکذا لايجري 
النسخ في الأحبار مطلقا؛ سواء کانت بالامور الاضية آو الستقبلة آو احاضرة؛ لأنه يودّي ال الکذب. وکذا 
لايجري ی الاحکام العقلية واحسية؛ لأنه يوذي ال ابحهل» تعالی عن ذلك علوّا کبیر. 
وثانیهما ما آشار الصنف الیه بقوله: ول یلتحق به: آي بذلك اکم الذي یصلح آن یکون منسوخا. 
ماينايي النسخ: وذلك الناني علی ثلائة آقسام کما بیّنه الصنف بقوله: من توقیت: نصا؛ لانه (ذا التحق بذلك 
کم التوقیت لایقبل انس ول 95 آلبتت وبعده لایطلق علیه اسم النسخ. هذا هو القسم الاول ومثاله قوله 
تعال: فافوا اصفخوا خی بأتي رو ولیقرت:ه. ۰ وقوله تعای: ور ی ام 
المَوّتْ اه و یجعل اه هن سَبیلا) «لساء:۱۰)» فاندفع ما قال القاضي الامام آبو زید: "ولیس غذا القسم مثال من 
النصوصات شرعا". آو تأبید: عطف علی قوله :"توقیت". 


باب البیان ۱۷۰ البحث الثالث في النسخ 
[شرط جواز الدسخ] 

کما في قوله تعایی: «#حالدین فیها آبدای آو دلالة کسائر الشرائع ال قبض علیها 
رسول الّه . والشرط التمکن من عقد القلب عندناه دون التمکن من الفعل 
۳۳ 


نی قوله تعال ان فانه تعال أثبت التأبید صراحة بقوله: "بدا فهذا ۳۳ لایصلح النسخ؛ لد التأبید الصریح 
اي النسخ؛ کما ذهب لیه آبوبکر ابحصاص والشیخ آبو منصور والقاضي الامام آبو زید والشیخان وجماعة من 
آصحابنا؛ وقال ابلمهور من أهل الأصول وجماعة من أصحابنا وأصحاب الشافعي وصدر الاسلام آبو الیسر: نه 
یجوز نسخ ما قه تأبید آو توقیت» وهذا هو القسم الثاني» وفیما آورده الصنف من الثال بقوله تعالی: 
«#حالدین؟» الاية نظر؛ لانه نی الاخبار ولايجري النسخ في الاخبار کما مر فامتناع اللسخ فیما ذکر لکونه 
کر لا للتأبید. فالآولی ی نظیره قوله تعالی نف احدود ی القذف: ولا لهم شهاده بدا (النور:4)» فهذا 
لاینسخ للتأیید الصریح, فسقط ما قال الشارح احقق من آنه ‏ یوحد في الاحکام تأبید صریح. 
آو دلالة: عطف علی قوله: "نصا". کسائر الشرائع !خ: فانه ثبت تأبید الشرائع ال قبض علیها البي 2 
بدلالة قوله تعالی: وحاتم النبیین, وبقوله عتل: "لا ني بعدي". [البخاري» رقم:۳4۵۵] فهذه الشرائم لاحتمل 
النسخ؛ لأنه ما یکون بوحي علی لسان نبي فلما عتم النبوة به ج فاين النسخ؟ فهذه الشرائع موبدة أي ییقی 
حکمها ما دامت دار التکلیف. ولا فر غ عن البحث الثالث شرع في البحث الرابع فقال: والشرط اْ. 
لتمکن (خ: يع لا عکن النسخ الا بعد ما بلغ الأمر یل الکلف ویعتقد الکلف ذلك الأمر, فهذا القدر من الزمان 
ضروري لدسخ, ولا حاحة للل فضل زمان یتمکن الکلف فیه من فعل ذلك الأمر کما یقول العتزلةه وذلك اسثلاف 
مب علی احتلاف آخر وهو آن النسخ عندنا بیان الدة لعمل القلب أصلا ولعمل البدن تبعاء فیکنی الاأصل وهو* 
التمکن من عمل القلب وعندهم بیان مدة العمل بالبدن فلا بد عندهم من آن یتمکن من الفعل. ولنا آنه تلا آمر 
بخمسین صلاة في ليلة العراج کما هو مذکور في الصحیحین, [البخاري» رقم: ۰۳4۹ مسلمءرقم:4۱۱] 

م نسخ ما زاد علی الخمس ی ساعة ول یتمکن من العمل. ولا فرغ عن البحث الرابع شرع في البحث الخامس. 


* وهو: ولنغا جعلنا عمل القلب اصلا؛ لانه هو آقوی» فانه یصلح آن یکون قربة مقصودة کما في التشاهت 
والاعتقاد لاحتمل السقوط بخلاف البدن. فان عمله یسقط لعذر. 


باب البیان ۱۷۹۱ البحث الثالث ف النسخ 
[القیاس لابصلح ناسخا] 

ولا حلاف بین ابحمهور آن القیاس لایصلح زاسخا و کذلك الاجما ع عند اکثرهم) 
لان الاجهاع عبارة عن احتماع الآرای ولا مدخل للرأي ‏ معرفة فاية وقت 


احسن والقبح ی الشي ء عند اه تعایل. 


ایصلح ناسحا : لشيء من الدلة الأربعت آما الکتاب و السنة فلشما آقوی من والأضعف لایصلح ناسا 
للاقوی کما تقدم. ولأن الصحابة ترکوا القیاس لاأجل الکتاب والسنة» حیق قال علی نفیه: لو کان الدین 
بالراي لکان باطن النف آول بالسح من ظاهره. لکن رأیت رسول له 5 عسح علی ظاهر الخف دون باطنه. 
آحر جه بو داود والدارمي ,ععناه. 

وأما الاجماع فلانه بٍ معین الکتاب والسنةء وأما القیاس فلان النسخ فرع التعارض, و|ذا وقع التعارض بین القیاسین 
لایسقط آحدهما بلتعارض کما ستعرف ولذا ‏ یسقط آحدهما فکیف یکون الحر ناسخاً له؛ ٍذ النسوخ ساقط. 
هذا ذا وقع التعارض ی زمان واحد وأما لو وقع التعارض ی زمانین فحینشذ یعمل بالاحر لا لاحل آنه ناسخ 
والأول منسو خ» بل لانه علم آن القیاس الاول ۸ یکن صحیحاء فلذا لایسمی ذلك نسخا ی اصطلاحهم هذا ما 
علیه ابللمهون ونقل عن ابن عباس بن شریح من أصحاب الشافعي آنه جوز نسخ الکتاب والسنة بالقیاس؛ لان 
النسخ بیان کالتحصیص» فما حاز التحصیص به حاز به اللسخ وقال آبو القاسم الانماطي*: یجوز نسخ الکتاب 
القیاس |ذا کان مستتبطاً من الکتاب وکذا جوز نسخ السنة به ٍذا کان مستتبطا منها؛ لأن هذا في احقيقة نسخ 
الکتاب بالکتاب» و السنة بالسنة. آقول: _ هذا؛ لأن العلة الستخرحة من الکتاب والسنة غیر مقطو ع ها وهي 
من أصحابنا و بعضص "۳ ۳ آن هماع جوز آن ۳ تاتتوا للکتاب و السنة 0 بان 0 سّ 
من جملة مصارف الز كاة بالکتاب وقد سقط نصیبهم من الصدقات بالاجما ع النعقد یی زمان أپي بکر الصدیق نی 
واحیب بن سقوطه من قبیل انتهاء اشکم بانتهاء علته» ولا بیّن آنه لاجوز النسخ بالاجماع والقیاس آراد آن یبین 


ما جوز به النسخ. 


* ناعی: الط امم محم نکر +وورج روط کتاب *ج نیست کی نما گا- (منتهی الأرب) 


باب البیان ‏ ۱۷ البحث الثالث في اللسخ 
[آنواع الدسخ] 

وافا بجوز اللسخ بالکتاب والسنة. ویجوز نسخ آحدهما بالاحر عندنا» وقال 
الشافعي رس لا جوز؛ لانه یکون مدرجة ال الطعن؛ وانا نقول : النسخ بیان مدة 


ابخواب 


احکم وحائز للرسول 96 بیان مدة حکم اکتا ققد مت ی ۷ 
ليي 3 


واغا جوز النسخ !خ: وذلك بان علی آريعة آقسام عندنا: آحدها نسخ الکتاب بالکتاب» کنسخ العدة 
باحول الثابتة بقوله تعایی: لین یفن منکم یدرون آواحا وم لراحهم ماع زلی حول رت ۳:۰( 
بالعدة الاحری+ وهي العدة باربعة آشهر وعشر الثابتة بقوله تعال: وین وف منکم ویذرو وا 
بألفیسهن ی آشهر وعشر اک (لبقرة:؛ ۲۳). . وئانیها نسخ السنة بالسنة» وهذا القسم الثاني یتأتی علی آربعة آقسام: 
أحدهما نسخ السنة التواترة بالتواترق وثانیها نسخ الحاد بالآحاد. وثاللها نسخ الاحاد بالتواتر وتلك الاقسام 
حائزة بالاتفاق» ورابعها نسخ التواتر بالةحاد» وهذا لایجوز عند اسمهور لاف 0 
ومثال نسخ الحاد بالاحاد قوله عتل: "کنت فیتکم عن زيارة القبور, فزوروها الآن". رواه مسلم [رقم:۲۲۰]. 
والثها نسخ الکتاب بالسنة اتواترة ومثاله قوله تعالی: ۷ بَحل لك لس من ید «لاحزاب:۲ه) آي بعد التسع» 
فانه نسخ.عا روت عائشة آن الني ج احبرها بأن له تعالی أباح له من النساء ماشاء. احرجه عبد الرزاق والنسائي 
خر ور قیل: هذا منسوخ بالأية الق قبلها ف التلاوق أعيي قوله تعالی: یا آیها ال | انا لا لك 
و اجك الاتي آتیت آخوره که رلحزاب:۵۰). ورابعها نسخ السنة بالکتاب ومثاله آن التوجه لٍل بیت القذس 
بعینه کان ثابتا بالسنة» فانه م یکن متلوا نی الصاحف» فنسخ ذلك بقوله تعالی: «فرّل و هلت تشطر الیسجا 
الحرام که (لبترة:: :۰0۱ وق القسمین الّحرین خلاف للشافعي یشه, والیه أشار بقوله: وقال الشافعي خْ. 
لایجوز : نسخ الکتاب بالسنة وکذا نسخ الستة بالکتاب. لأنه أي نسخ آحدهما بالاخر. 
ای الطعن: فٍ شأن الني 335 آنه لو جاز نسخ الکتاب بالسنة لقال الطاعنون: انه 2 آول من کذب کتاب 
ال و کذا لوجاز عکسه لقال الطاعنون: ان ال کذب رسوله» فکیف یصدق قوله. 
بیان مدة اطحکم: لا آنه (بطال امکم النسوخ وتکذیب من آمر به کما ظنّْ» واذا ثبت هذه القدمة فنقول: 
وحائز للرسول علیه السلام بیان مدة حکم الکتاب. 
مبینا: للکتاب» فیجوز آن یبن البي عت مدة حکم الکتاب» وهذا هو نسخ الکتاب بالسنة علی آن تخصیص 
الکتاب بالسنة جائز عند کم فکما بجوز التحصیص جوز النسخ؛ لأن التحصیص آیضا نسخ کما سیأن. 


باب البیان ۷ البحث الثالث فی النسخ 


وجائز آن یتویی الّه تعال بیان ما آحری علی لسان رسوله. 


[یجوز نسخ التلاوة واحکم] 
وججوز نسخ التلاو ة واکم تیا وجوز نسخ آحدهما دون الاحر؛ 2 


جائز آن "۳ | : فیجوز آن ینزل الّه ني کتابه ما یسبیّن مدة حکم السنة وهذا هو نسخ الستة بالکتاب. 
ف‌ : اعلم آن نسخ الکتاب بالسنة التواترة و کذا نسخ السنة بالکتاب حائز عندناه وهو مذهب جمهور الفقهاء 
والتکلمین من الأٌشاعرة والعترلة والیه ذهب احققون من أصحاب الشافعي» وقال الشافعي: لایجوز نسخ الکتاب 
بالسنة التواترة قولا واحداء وهو مذهب جهور امحدئین ولکن اختلفوا في ذلك. فقیل: لایجوز ذلك عقلاء وهو 
الظاهر من مذهب الشافعي سبثله, ولیه ذهب احارث انحاسبي وعبد الّه بن سعید القلانسي وأهد في رواية عنه. 
وقیل: جوز و م برد به» وبه قال ابن شریح ی (حدي الروایتین عنهء وقیل: قد ورد الشرع 
بالنع من ذلك» وهو قول آپي حامد الاسفرائي» ویي نسخ السنة التواترة بالکتاب للشافعي سثفه قولان؛ وآظهر 
قولیه آنه لایجوز ثم استدُوا علی عدم جواز نسخ الکتاب بالسنة بقوله تعای: ما تنسَخ من آیة آز تشبها تأب 
بخیر منها رما «برة:»۰)۱۰ فهذا یدل علی آن الاية لاتسخ بالسنة؛ لانه قال: نات جخبر من الاية الدسوحة 
آو مثلهاء والسنة لیست بخیر من الکتاب ولا مثله ولأنه قال: "نأت فنسب الاتیان ی نفسه فلایجوز آن 
یکون ال بالناسخ البي ی وبقوله تعالی: «ما یکون لي أَنْ بل من تقاء تفسی؟ (بونس:۱۰)» فلایجوز له 3 
تبدیل الکتاب بنفسه» سواء کان تبدیل اللفظ أو اکی فلایجوز بقوله النسش وابحواب عن الأول آنا لانسلم 
آن السنة لیست مثل الکتاب؛ لاآن للراد من نسخ الکتاب نسخ حکمه لا لفظهء ویجوز آن یکون حکم السنة 
حیرا من حکم الکتاب و مساویا له بجسب مصا الکلفین. 

نعم نظم الکتاب خیر من السنة» ولانقول بنسخ نظم الکتاب بالسنةء و کذا لانسلم آن السنة الناسخة لیست من 
له حیی یتمْ استدلالکم» بل هي ایض من اه وهو الآ با لقوله تعالی: ما یط عن الهوّی ٍ هو الا رح 
یوحی4 (نحم:4۱۳)» وابلواب عن الثاني آن الراد بالتبدیل النفي هو تبدیل نظمه فما کان شأنه عثتلا آن بیدل 
نظم بعض الکتاب ببعضه. کما یدل علیه السیاق؛ ولو سلم فاتبدیل الاقعلي النسخ من اي علیه السلام لیس من 
تلقاء نفسه بل هو من آمر الّه تعای واستدلْواعلی عدم جواز نسخ السنة بالکتاب بقوله: لین لاس ما همه 
(لنحل:44)» فلو نسخت السنة به تصلح نا له بل یکون الکتاب رافعا فا وابحواب آن اللسخ بیان کما من 
فیصلح آن یکون الکتاب بیان ها» ومع "لتبین": لتبلغی فاحفظ هذا التحقیق. ولا فرغ من تفصیل الناسخ شرع في 
تفصیل النسوخ من الکتاب فقال: ویجوز نسخ ! ۶: وهذا علی آربعة آوحه: الاول نسخ التلاوة واحکم» کلیهما 


باب البیان ۱۷ البحث الثالث فی النسخ 
لان للنظم حکمین: حواز الصلاق وما هو قائم ععی صیغته. و کل واحد منهما 


مقصود بنفسه فاحتمل بیان الدة والوقت. 
کل واحد منهما 


[الزيادة علی النص | 
والزيادة علی النص نسخ عندنا خلافاً للشافعي سشدب ۱ 
نهر 


والثاني نسخ احکم دون التلاوق والثالث عکسه والرابع نسخ وصف الکم مع بقاء أصله بآن ینسخ عمومه 
ویبقی اصله آما لول فهو حائز بالاتفاق بل هو واقع بالانسای کما یدل علیه قوله تعالی: أو ننسهایه و کما 
صحیح مسلم عن آم الومنین عائشة الصديقة هید کان فیما آنزل: "عشر رضعات معلومات یحرمن" 
احدیث. و کذا جوز الثان والثالث حوازا وقوعیا عند ابحمهور خلافا لبعض العتزلة. 

حکمین: أحدها ما یتعلق بنفس النظم» مثل جواز الصلاة والاعحاز وغیرهما. وثانیهما ما هو قائم .ععن 
الصيغة آي .ععی النظم من الوحوب واخرمة. مقصود بنفسه: فیجوز الانفکاك بینهما. 

بیان الدة والوقت: فحاز آن ینسخ آحدهما بدون الاخرء آما الوقوع فقد روي عن آمیرالومنین عمر خلیمه: کان فیما آنزل 
علیه آية الرجم قرأناها ووعیناها" الشیخ والشيخة |ذا زنیا فارجموهما بت رواه الامام مالك في موطاه[رقم:-۱۵۰] 
والشیخان [البخاري»رقم: ۰ 1۸۳.مسلمبرقم:۱۸ 44 آوروی عبد الرزاق[رقم:۱۳۳۰۳] وامحاکم[رقم:۸۲۳۵] وصححه 
عن أيي بن کعب: بکم تقذر آیها يعيي سورة الاحزاب؟ ولا لتعادل سورة البقرة و اکثر من سورة البقرق ولقد 
قرآنا فیها: "الشیخ والشيخة |ٍذا زنیا فارجموهسا لبتة نکالاً من ال ای ی فاحکم ثابت 
ولنظم منسوخ, وأما ثبوت النظم ورفع امکم فکثیر من الایات, منها قوله تعای: الک د ینکم ولي دین4 
رلکافرون:1)» فآیات عدم القتال وهي سبعون آية وقیل: مائة وعشرون آية» کلها منسوحة اک باية القتال» 
وعشرون آية أحری سوی تلك الیات آیضا منسوخة احکم. وأما الرابع وهو مثل الزيادة علی الثص (خ. 

نسخ عندنا ! : اعلم آنه لا حلاف ی زيادة مستقلة کزيادة صلاة سادسة, فافا لاتکون نسخا عند ابشمهور؛ 
ولنما الخلاف في زيادة غیر مستقلة کزيادة شرط ففیها ستة مذاهب: الأول أها نسخ والیه ذهب انفية, الثاني 
فا لیست بنسخ» والیه ذهب الشافعي الثالث آما ان کانت ترفع مفهوم الخالفة فنسخ والا فلاء الرابع ان 
کانت تغیر الزید علیه بحیث صار وجوده کالعدم شرع فنسخ والا لا» وهذا مذهب القاضي عبد ابا 
الخامس ان اتحدت مع الزید علیه بحیث یرفع التعدد بینهما فنسخ والا فلا. السادس آن ترفعم حکما شرعیا بعد 
ثبوته بدلیل شرعي فنسخ والا لاء کذا قیل» واستدل الصنف علی الذمب الأول بقوله: لان (. 


باب البیان ۱۷ البحث الثالثك ی النسخ 


لدن بالزيادة یصیر أصل الشرو ع بعض احق. وب یم جک گریمید یبا 


ِ وهو الزید علیه 


حقا للّه؛ لانه لایقبل الوصف بالتجري. حی آن الظاهر ٍذا مرض بعد ما صام شهرا 


اطع لین مسکیاً جر فکانت الزيادة نسخا من حیث العنی» و مذا ۸ یجعل 
علماونا صثد قراءة الفاتحة رکناً ق الصلاة بخبر الواحد؛ لأنه زيادة علی النصء 


و آبوا زيادة النفي حدا فِ زنا البکن رک ری 


بعض اخق: لأن الطلق لا فید بقید صار بحموعا مرکبّا من ابمزأین: آحدهما الطلق» وانیهما القید» وأحد 
اه فالطلق احد ابلزئین فهو ایضا ب بعض احمو ع الذي هو حق اله. 
وما للبعض حکم !خ: آي لیس لبعض ما یجب من حقوق الّه تعالی من عبادة و عقوبة و کفارة بغیر انضمام 
لباقي له حکم وحود فان من صلی رکعة في الفجر لاتکون فجرا بغیر انضمام ال ر کعة الأحری [لیها. 
ثلائین مسکینا: ف مقابلة ثلائین یوماً الا فاقا فٍ الرض, وذلك لأن کفارة الظهار [نما تکون بصوم شهرین 
آو باطعام ستین مسکیناً آو بتحریر رقبة. لم بجزه: ذلك فلا یکون مکفراً لا بالصوم ولا بالاطعام لفوات بعض 
الحق. واحترز بقوله: "فیما جب حقا له تعالی " عن حقوق العباد فانما تقبل الوصف بالتجري بوتا؛ فان من 
ادعی غیره آلفا وخمسمائة وشهد له شاهدان: آحدهما بالالف» والاحر بالکل ثبت له الالف فقط فاذا ثبت آن 
الطلق بعد القید یکون بعض الق کما مر. 
من حیث العنی: وان کان (لزیادة) بیانا صورق وذلك لأن حکم الطلق غیر حکم القید» فاٍذا قیّد الطلق 
انتهی حکمه. فصار الثان أي القیّد ناسخا للول» ومرة الخلاف آنه لایجوز عندنا الا بخبر التواتر و الشهور 
کسائر النسخ, وعنده یجوز بخبر الواحد والقیاس كباقي البیان. والی هذا آشار بقوله: "وطذا" آي لاحل آن 
الزيادة علی النص نسخ عندنا. بخبر الواحد: وهو قوله 92: "لاصلاة الا بفاتحة الکتاب" [البخاري» رقم:۷۵7] 
کما حعل الشافعي» فان عنده لایجوز الصلاة بدوفا. لانه: أي حمل الفاتحة رکنا زيادة علی النص وهو قوله 
تعالی: فافرآوا ما سر من ارآنگه لزمل: ۰ ۲)» فانه عام» وعمومه يقتضي ابواز بدوفا؛ فما قاله الشافعي ره زيادة 
علی النصء والزيادة علی التص نسخ عندنا کما مر ولاعجوز النسخ بخبر الواحد. 
وآبوا زيادة النفي ۱خ: آي کذلك ۸ جعل علماژنا النفي» وهو تغریب 9 جزءا حد ی زنا البکر کما حعل 
انشافعي فانه قال: |ذا زنا البکر جلد مائة حلدة؛ لقوله تعای: فاجلدوا کل واحد مهم مائة حلدة 4 » ویغرب 
عاما لقوله عیلا: "البکر بالبکر حلد مائة وتغریب عام". رواه مسلم [رقم: ِِ لانه زيادة علی النص 
ال ذکور والزيادة بخبر الواحد وهو قوله #: "البکر بالبکر احدیث لایجوز؛ لانه نسخ 


باب البیان ۱۷۹ افعال رسول اله جذ 


وزيادة الطهارة شرطا ی طواف الزیارة. وزيادة صفة الایمان في رقبة الکفارة 


و آیوا 


بخبر الواحد والقیاس. 
[آقسام آأفعال رسول اله ] 


القولية . ۱ 5 کال کل والشرب 
وواحب وفرض؛ وفیها قسسم انحر وهو الز ل و رم ری زو ود اون 


زيادة الطهارة شرطا اج آي ۸ یجعل علماژنا الطهارة شرطا ی طواف الزیارة حیث لا یجوز بدوفا کما 
حعل الشافعي یدء لانه زيادة علی النصء وهو قوله تعالی: یروا بنیّت الق «غج:۲4؛ لانه عام 
والزيادة علی النص بخبر الواحد وهو قوله فت:: "الطواف حول البیت مثل الصلاة الا نکم تتکلمون فیه؛ فمن 
ور الا بمخیر". رواه الترمذي [رقم: ۰ والنساني» واين عباس لا بجوز؛ لاأنه نسخ 

صفة الابعان: آي ۸ مجعل علماژنا صفة الاعان خرطا لد اي کفاة امین والظهار کماحعل الشانمي ند 
فانه قال: لا بدٌ من العبد الومن» کما ورد فی کفارة القتل حطأ قال تعالی: ووَمن قتل مومنا حطاًفتخریر رقبه 
ومد رلنساء: 06۹۲ فیقاس علیه کفارة الظهار والیمین» فیحمل الرقبة الواردة فیهما علی الرقبة الومنة؛ لن 
الکفارات کلها جنس واحد. ونحن نقول: ان الرقبة فیهما مطلقة قتقییدها بقید الویعان قیاسا علی الرقبة 
الواردة ق القتل زيادة علی النص» والزيادة علی النص نسخ کما مرء ولایجوز النسخ بالقیاس. 
بخبر الو احد: متعلق بالصورتین الولیی. و القیاس: متعلّق بالصورة الأخبرة. 
و قر رن اه مومه شرع في السنة الفعليق ولا کانت الفعلية آدون درحة من القولية قال: والذي اٍخْ. 
آفعال رسول ال ک5: والراد بالافعال القصدیة؛ لأن ما صدر عنه تج بغیر قصد کما نی حالة النوم والسهو 
لایصلح للاقتدای ولذا لایوصف باحسن والقبح. 
اربعة آأقسام: بالنسبة الیناء والا فلایوجد نی حقه ت شيء واحب اصطلاحا؛ لن الواجب الاصطلاحي ما 
بت بدلیل فیه شبهة والدلائل کلها قطعية عنده تن ولذا قسم القاضي أبو زید وسائر الاصو لیین سوی 
فخر الاسلام وشس الائمة ٍل ثلائة آقسام. ومستحب: کالتسمية ف الوضوء وخلیل اللحية والراد بالستحب 
الراحح جانب |تیانه من غیر آن یعاقب بت رکه فیدخل السنة» فلایرد آن هنا قسما آحر وهو السنة. 
وفرض: کالصلاة الفرضية وصوم رمضان. وهذه الأفعال کلها ما یقتدی به. وفیها: آي في آفعاله علتلا. 
وهو الزلة: وهي اسم لفعل ممنوع غیر مقصود اي ذانه للفاعل وقع منه لقصد فعل مباح» من قوله: زل الرحل 
ی الطین ذا ۸ یوحد القصد ال الوقوع ولا ی الثبات بعد الوقوع» ولکن وحد القصد زل الشي في الطریق. 


باب البیان ۱۷۷ افعال رسول اللّه کل 


لکنه لیس من هذا الاب شيء؛ لأنه لایصلح للاقتدای ویخلو عن الاقتران بییان 
آي القسم الاخر أي من باب الاقتداء 
آنه زلة واختلف ف سائر آفعاله علیه السلام. والصحیح ما قاله امحصاص: ان ما 


علمنا من آفعال الرسول ت واقعاً علی جهة یقتدی به ن ! یقاعه علی تلك اجمهته 
ر مفعول لقوله: وعلمنا" 


وما ۸ نعلمه علی أيٌ جهة فعله فلنا فعله علی آدن منازل آفعاله, وهو الاباحة؛ لأن 
الاتباع أصل» فو حب التمسك به حتي یقوم دلیل حصوصه به , 


ببیان ! : وهذا البیان قد یکون من جهة الفاعل کقوله تعالی (احبارا عن موسی ع حين و کز القبطي فمات): 
لها من عم لسْطان)» «لفصص:۱۰» وقد یکون من له تال کما قال عر وحل في آدم لا حين کل الشجرة 
من الزلة: #وعصی ون فان قلت: لا ذکر الصنف آفعاله ما یقتدی به من الاقسام 
الثربعة وما لايقتدي به کالرّلة کان علیه آن یذکر اطرام والکروه؛ لأما ایضا ما لایقتدی به. قلت: احرام 
والکروه لایوجدان نی آفعاله و وان کانا ما لایقتدی به؛ لأن الأنبیاء معصومون من الکباثر عند جمهور السلمین» 
ومن الصفائر عندنا حلافاً لبعض الأٌشاعرة, واحرام والکروه داعلان تحت الکباثر والصغائر. 
ساثر آفعاله علیه السلام: ال ۸ تصدر عنه سهوا وم تکن له طبعا کاکل وشرب ول تکن مخصوصة به 
کاباحة الزيادة علی الأربعة في النکاح» فقال البعض کايي بکرالدقاق والغزالی: جب التوقف حی یبن آنه .فا 
علی آأي جهة فعل ذلك من الاباحة والندب والوحوب. وقال بعضهم کمالك وأیي العباس وابن شریح: جب 
الاتبا ع مطلقا ما م یقم دلیل النع وأشار الصنف ای ما هو الختار عنده. 
علی جههة: أي علی صفة من الاباحة أو الندب آو الوحوب. علی تلك اهة: فما کان مباحا له یکون مباحا 
لناه وما کان مندوبا له یکون مندوبا لنا؛ وما کان واحباً علیه یکون واحبا علینا. أي جهة فعله: آي من جهة 
الاباحة و الندب و الوحوب. وهو الاباحة: وذلك لأنه م یفعل حراما آو مکروها فلا محالة یکون مباحا 
فنقتدي بفعله علیه السلام. لأن الاتباع أصل: کما قال تعالی: "لقد کان لکم في رسول الّه آسوة حسنة" 
فهذا تصریح علی وحوب التأسي بافعاله علیه السلام. به: أي بالاصل آو بفعله. حجی یقوم !خ: آي ما ۸ یقم 
دلیل علی آأن مذا الفعل حاص له 5 لزمنا اتباعه؛ لکونه تلا (مام امدی. 
ف. اعلم آن الوحي علی نوعین: ظاهر» وباطن والأول علی ثلانة آقسام: أحدها مانبت بلسان جبریل عثِل 
فوقع ی سع البي و بعد علمه بانه حبریل باية قاطع وانیها ما ثبت عنده کل باشارة جبریل تلا من غیر أن 
یه بالکلام وثالثها ما ثبت بطریق الاام من الّه تعالی بأن آراه بنور من عنده بلاشبهة فزهامه 5 لاحتمل 
النطاً خلاف زضام الأولیای وآما ما ثبت ف النام فهو قلیل جدا ۸ پثبت به الأحکام؛ لانه کان ی ابتداء النبوق عد 


باب البیان ۱۷۸ آفعال رسول الّه 5 

[بیان طريقة رسول اله # ی اظهار الا حکاه] 

ویتصل بالسنن بیان طريقة رسول ال 5 ف اظهار حکام الشرع بالاحتهاده 

واحتلفوا في هذا الفصل, والصحیح عندنا آنه کان یعمل بالاحتهاد لذا انقطع طمعه 
عن الوحی فیما ابتلي به, و کان لایقر علي ‏ اخطأ ی آقر علی شيء من ذلك 


[کان] دلالة قاطعة علی احکم بخلاف ما 9 ی من البیان بالرًي» وهو 
من ساثر احتهدین 


نظیر الاغام فان حجة قاطعة نی حقّه وان ) یکن ی حق غره بمذه الصفة. 
اي (هامه عجا من الاولیاء 
[شرائع من قبلنا] 
وما یتصل بسنة نبینا #2 شرائع من قبله 1 


< وما هو باماتف فلم یکن من شأنه عتل؛ لٍذ ۸ یثبت به الأحکام. والاني ما ثبت باحتهاده فلز کما آشار 
(لیه الصتّف بقوله: ویتصل زغ. ی هذا الفصل: آأي ی آن اليي و هل کان بجتهد فیما ‏ یوح للیه من 
الحکام؟ فقال الأشعرية وأکثر العتزلة: لاء وقال الأصولیون: کان جتهد. وهو النقول عن آیيي یوسف. وهو 
مذهب مالك والشافعي ره وعامة أهل احدیث. والیه آشار بقوله: والصحیح اخ. عندنا: آي عند أکثر 
أصحابنا آنه ۷ کان یعمل بالاحتهاد أیضا کسائر احتهدین. 

فیما ابتلي به: من اادثة فهو و کان مأمورا بانتظار الوحي |ذا آنزلت اادثة بين یدیه ثم کان یعمل بالرأي 
(ذا م ینزل الوحي ی مدة الانتظار وهي مقدّرة بثلائة آیام. وقیل: بخوف فوت الفرض؛ ثم ٍذا عمل بالراي 
ووقع الخطاً نی احتهاده ینزل الوحي للتنبیه علی الخطأء وهذا مع قوله: و کان لا یقر (خ. فاذا آقر !خ: آي |ذا 
ثبت قلبه علیه السلام علی حکم بالاحتهاد و م ینزل الوحي للتنبیه علی الخطاٌ. دلالة قاطعة !خ: علی [صابته 
ی احکم. ولا کان یتوهم آنه لا کان جتهد بالرأي, فکان شأنه کسائر ابحتهدین من احتمال النطاً والصواب. 
البیان بالرأي: هذه ابحملة بیان ل"ما". وهو: آي اجتهاده في کونه ی ححجة قاطعة: حی لا جوز لأحد 
آن خالفه للیقین بأنه من الّه تعالی. بعذه الصفة: بأن یکون ححة قاطعة فکذا احتهاده. ولا فر غ عن هذا شرع 
ی شرائم من قبلنا من حهة ما ملحقة بالسَنة کما قال: ومایتصل !خ. شرائع من قبله: من الأنبیای تم احتلف» 
فقال آکثر التکلمین وطائفة من الشافعية: انه تلا ما کان یعمل بشريعة أحد من الأنبیاء؛ لأن شريعة کل ني 
انتهت بوفاته آو ببعث ني آخر فلانعمل بشرائعهم. وقال بعضهم: یلزمنا العمل هاء زا شريعة نبینا عیل, سواء 
قلت یی القرآن آو من أمل الکتاب آومن غبرهم وآشار الصنف ای ما هو احق بقوله: والقول اخ. 


باب البیان ۱۷۹ آفعال رسول الّه ز 
والقول الصحیح فیه آن ما قص اه و رسوله منها من غیر انکار یلزمنا علی آنه 

۱ أي من الشرائع الاضية العمل به 
شريعة لرسولا 3 


والقول الصحیح: وهو الختار عند اکثر مشایخنا کشیخ آأيي منصور والقاضي الامام آیي زید والشیخین شس 
الائمة وفحر الاسلام؛ والیه مال أکثر التأحرین. 
شريعة لرسولنا 95: لا حیث نه شريعة ثلانبیاء السابقین؛ لأنه |ٍذا بنه اه ی کتاب رسولنا علیه السلام من 
غیر نکیر علیه» فصار کأّنه جزء من دیتاه فمثال ما قصّ له من غبر (نکار قوله تعال : و کب ۳ با همه «اسددهی 
آي الیهود «فیهامه أي التوراة طآن لس بالتفس 9 بالْعْن النف بالئف ادن بالذْن لسن بالسَن 
ولحروح تصاص 44 (لاندة: 4 فهذا کله باق علینا. ومثال ما ذکر علینا با نکار قوله تعال: «فبظلم من 
لین هاذوا حَرَمَا علیهم - طیباتٍ أحلت هم «لسا: ۰) وقوله تعلی وی این هاوا رم کل ذي طفر 
من ابقر عنم متا علهم شُحومَهمایه لانعام: ۱1۰ مم قال: ی (الانعام:5ع 0۱ . 
فعلم من هذا آن تلك الأشیاء لیس حراما علینا. واغا شرط للعمل بالشرائع السابقة آن تکون مذکورة بوحي 
متلو آو غیر متلو؛ لأن التواتر مفقود ی الکتب السابقة وهي غیر خالية عن التحریف والتغییر وقد أقر به 
کثیر من علماء أهل الکتاب. ولولا حوف التطویل لذکرت منه ما يكفيك. بل التوراة الوحودة ق آيدي الیهود 
الیوم صنفت بعد موسی تا لانه قال فیها: "فمات موسی ودفن ی فلان ابحبل» ولایعرف قبره ال الیوم ثم 
فوّض الأمر ٍل یوشع بن نون". 
فیعلم من هذه ابحمل آن ذلك الکتاب صنّف بعد موسی ویوشع بن نون ویظهر بعد النظر فیه آن ذلك الکتاب 
کتاب التاريخ, التزم مولفه آن یبین فیه ما مضی من عهد آدم ٍل زمان یوشع بن نون عتل» ومع هذا غلط فیه نی 
کثیر من الواضع» ویناقض آقواله ني الاخبار و / یقل فیه ف أي موضع: نه من الّه تعلی و من تصنیف موسی عّر» 
وکذا حال الابحیل؛ فان الأناحیل الاربعة الوحودة في آيدي النصاری الیوم مولفها أربعة رحال: آحدهم امی" 
فهو یبین حال عیسی 2 من یوم ولادته ال یوم موته. وثانیهم "مرقس" هو آیضا یذکر ف کتابه حاله لا بعد 
موته. وثالثهم "لوقا" وهو رحل ۸ بر زمان عیسی علیآن بل یذکر حالاته اعتمادا علی الرواية» کما یظهر من 
ديباحة کتابه. ورابعهم "یوحنا" وهو آیضاً بعد زمان کثیر» یبن تاریخ عیسی عثت» ومع ذلك وقع ن هذه الکتب 
انا کر امه بش ویر هه ان ال ها فاذا کان الأْمر کذا فلا بدٌ من (خبار من الّه تعالل 
بوحي متلوٌ و غیر متلو. فان قلت: فلم ل یعتمد بقول عبد الّه بن سلام وغیره من المنین منهم؟ قلت: کیف 
یعتمد وقد وقع التحریف قبل وحوده بل هو م ینظر ی أصل التوراة بل ال ما هو حرف من کتاب التاریخ الذي 
0 وال اعلم. ولا فرغ عن هذا شرع في بیان تقلید الصحايي فقال: وما یقع به اْ. 
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[حکم تقلید الصحای | 
قال آبو سعید البردعي سثه: تقلید الصحایبی واجب یترك به القیاس لاحتمال 
السماع والتوقیف. ولفضل اصابتهم ق نفس الرأي عشاهدة آحوال التنزیل 
ومعرفة آسبابه. وقال آبو احسن الکرخي سله: لایجوز تقلید الصحایي الا فیما 
لایْدرك بالقیاس, وقال الشافعي مش.: لایقلد أحد منهی 1 


قال آبو سعید البردعي سفهه: وأیو بکر الرازي ف بعض الروایات وجماعة من صحابنا. واجب: علی التابعین 
ومن بعدهم من ابحتهدین, لا علی صحابيٍ آحر والتقلید اتباع الغیر علی ظن آنه محق بل نظر في الدلیل. 
به: آي بقوله آو عذهبه. السماع والتوقیف: من اليي ی بل هو الظاهر ی حقه وان م بسند له فکان تقدتم قول 
الصحای من هذا لوحه کنقدم الخبر الواحد علی القیاس» وان سلم آأنه لیس مسموعاً منه بل هو رآیه فهو آیضا یصلح آن 
يترك به قیاس غیره؛ لان رأي الصحابة آقوی من رأي غیرهم. والیه أشار بقوله: ولفضل اصابتهم | خ: فبهذا الاعتبار 
هم مزية علی غیرهم وهذا وحه ترجیح رآیهم علی رآي غيرهم فکما ُذا تعارض القیاسان من بعدهم فیترجخح 
آحدهما علی الاحر بنوع ترحیح فکذا ينبفي آن را میور ید 
من الوحوه ال ذکرت. وهذا اندفع ما توهم الخالفون آن قول الصحایي حتمل الرأي» فکیف يترك به قیاس 
غیرهم لساواقم ي الرأي» وهذا هو مختار الشیخین وأيي الیس وهو مذهب مالك وأهد بن حنبل في احدی 
الروایتین» والشافعي في قوله القدع والیه مال الصنف. 
آبو احسن الکرخي سثلبه: وجاعة منا والقاضي الامام آبو زید» کما یظهر من تقدیره ف "التقوم". 
الا فیما لایدرك بالقیاس: لاأنه حینقذ جهة السماع متعیّن منه تلا لاحالة؛ اذ الکذب غیر متصوّر ف حقهم 
ولا مدخل للرًي فیه فیترك به القیاس کما یترك باطخبر الواحد» بخلاف ما زذا کان مدرکا ون 
یکون هذا رأیه والرأي یحتمل النطاً لکوشم غیر معصومین عن اخطاً کسائر احتهدین» فکیف یترك به القیاس. 
وقال الشافعي سفه: نی قوله ابحدید ولیه ذهب کتثیر من العتزلة والاشاعرة. منهم: سواء کان مدرکا 
بالقیاس و لا؛ لأنه ظهر فیهم الفتوی بالراي» حیث لاعکن نکاره» واحتمال اخطاً ٍ احتهادهم ثابت لعدم 
العصمة کما هو ابت في احتهاد سائر احتهدین؛ ولا فرق بین ما لایدرك بالراي من القادیر ونحوها ویین غیره؛ ‏ 
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و هذا اخلاف نی کل ما ثبت عنهم من غیر احتلاف بینهم ومن غیر آن یثبت أنه 
بلغ غیر قائله» فسکت مسلما له. وآما (ن احتلفوا نی شيء فاحق لایعدو آقاویلهم 


أي الصحابة اي لایتحاوز 
ولایسقط البعض بالتعارض؛ لانه تعین وجه الرآًي لا ل یجر احاجة بینهم باحدیث 
الرفو ع فحل حل القیاس؛ و آما التابعي فان زاههم في الفتوی یجوز تقلیده 8 
أي الصحابة 


- لاه عتمل فان فیم لایدرك بقیاس خر لته دیات وم یکن هو دا الوا فلایکون احتهاده ححة علی 
غیره من ابحتهدین. فکیف یترك به القیاس. وهذا احخلاف: الذکور ین العلماء ی وحوب التقلید للصحابي احتهد 
وعدم وجویه ما هو نی کل ما ثبت عنهم من غیر احتلاف بينهم يم هذا الخلاف الذکور فا یتحقّق قٍ 
الصورتین: الأول هي آن صحاییا قال شین وم یت فیه حلاف منهي ح لو ثبت خلافهم فیه فحیئذ لایجب تقلیده 
بالاتفاق» بل للمحتهد آن یعمل بأیهما شاء. والثانية ما بیْنها بقوله: ومن غیر: عطف علی قوله: "من غیر اعتلاف". 
آن پت: آنه آي احکم و قول الصحابي. فسکت سا أي یثبت اخلاف ی کل ماثبت عن الصحابة 
من غیر ثبوت آن ذلك احکم الذي قال به حدهم بلغ غیره وهو سکت وسلم ذلك وم برد قوله» آما لو ثبت 
آن ذلك اسکم بلغ غیره وهو سکت وسلم ذلك سکم فکان زجماعاء فلا بتصور اخلاف حینتذ بل یجب تقلید 
الاجماع بالاتفاق وآشار الصنف ال ضدٌّ الصورة الاو بقوله: وآما ن احتلفو !خ. آقاویلهم: فلا جوز لأحد 
آن یدّث قولاً آحر؛ لام [ذا احتلفوا علی قولین و أقوال فقد أجمعوا علی انحصار الق فیما قالوا؛ لعدم 
احتماعهم علی الخطاً ولعدم حروج الق عن آقاویلهم» وهذا هو الاجماع ال رکب فمن خرج عن الاجماع یصیر 
قوله باطلاه ولا کان یتوهم آنه ٍذا تعارض آقواهم فیما بینهم فیجب آن یتساقط الکل» فاذا تساقط الکل 
فللمحتهد آن یعمل باحتهاده وان دی احتهاده ال قول آحر سوی آقوافي دفعه بقوله: "ولا یسقط" آي بعض 
الا قوال بالبعض بالتعارض حی یجوز ما قلتم. 

وجه الراي: ف آقراهم آي زن آقواهم نما کانت بالراي. لا م بجر امحاجَة [ أي نا یحتجوا باحدیث الرفو ع بعد 
ما وقع الخلاف بینهم و۸ یأت آحدهم باحدیث الرفوع علی قوله عم آن احدیت ‏ یکن عندهم ی ذلك» فتعین آن 
من قال قال برآیه. فحل: قول کل واحد منهم. حل القیاس: فصار تعارض آقوامم کتعارض القیاسین؛ فکما لایبطل 
القیاسان بالتعارض لاییطل أقواهم آیضا. فکما برحح أحد القیاسین علی الاحر کذلك ينبغي للمجتهد آن برجح 
آحد القولین ویعمل به ولاحدّت قولا آحر باحتهاده, هکذا ينبغي آن یفهم هذا القام. في الفتوی: کشریح زاحم 
علیاً نٍ شهادة الابن للاب, فزنما عند علي کانت جاثرةه فخالفه ي ذلك شریح وقصته مشهورة. 
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خلافا للبعض: وامحاصل ان کان ظهر فتواه ی زمن الصحابة. کاسن البصري وسعید بن السیب وعلقمة 
والنخعي والشمي وغبرهم فهو مثل الصحابة» حی یب تقلیده علی من بعده من احتهدین؛ هذا عند بعض 
الشایخ. وقال بعضهم: لایجوز؛ لأنه لیس مثل الصحابة ولیس هم ما شم من الزية من مشاهدة التنزیل 
والعرفة علی أسبابه» وعن آيي حنيفة سبثبه فیه روایتان: آحدها أنه قال: لا آقلد» هم رحال احتهدوا ونحن 
رحال بحتهد. وهذا هو الظاهر من مذهبه والثانية مانقل ‏ النوادر آأنه قال: آقلد؛ لان الصحابة کانوا 
یرحعون ل آقوامم ویعدونم من جملتهم ی العلی فلما صار مرتبتهم کمرتبة الصحابة فوجب تقلیدهم. ولا 
فرغ من مبحث التابعة شرع ف الاجاع. 

باب الاجما ع 
ولا فرغ من مباحث السنة شرع ی مباحث الاجماع وله ف اللغة معنیان: آحدها العزم علی الشيء یقال: 
همع فلان علی کذا ذا عزم علیه. قال تعالی: فا جمغوا مر کم که (یونس:۰)۷۱ آي اعزموا؛ وئانیهما الاتفاق» 
وی الاصطلاح: اتفاق حاصّ» وهو اتفاق جمیع احتهدین الصا خین من أمة محمد 95 ق عصر علی واقعت 
فقولنا: "الاتفاق" یعم الاقوال والافعال والسکوت والتقرین وقولنا: "جمیع اجتهدین" یخرج اتفاق بعضهم ویخرج 
اتفاق العوام آیضا فاما لیس باجهاع وقولنا: الصاطین" یخرج الفاسقین والبتدعین من امتهدین, فانه 
لیس بحجت وقولنا: "من أمة حمد ‏ " یخرج پجماع بحتهدي الأمم السابقة؛ لانه من حصائص هذه الأمق 
والراد بقولنا "یی عصر": في زمان ما قل أوکش فلایتوهّم آأن الاجماع لایتحقق الا باتفاق جمیع ابحتهدین فٍ 
جمیع الاعصار ی یوم القيام والراد بقولنا "علی واقعة": الاجماع علی حکم یعم النفي والثبت والاحکام 
العقلية والشرعيق وقد قید صاحب "التوضیح" بالشرعية فعنده: الاجماع علی حکم شرعي» وهذا التعریف نما 
یصحّ علی قول من ۸ یعتبر موافقة العوام وخالفتهم في الاجاع أصلاء وآما علی رأي من اعتبر فیما لایحتاج فیه 
الرأي فاد الصحیح عنده آن یقال: هو الاتفاق في کل عصر علی مر من الأمور من جمیع من هو آهله من 
هذه الأْمق فیشمل ابحتهدین حاصة فیما بحتاج فیه ی الرأي» والکل فیما لاحتاج فیه ی الرأي. 
ق: و|ذا عرفتٌ هذا فاعلم آنه یجب علی القائل بحجية الاجماع النظر نی ثبوته ویی محققه وی نقله ون 
حجیته. القام الژول: النظر في نبوتهی فقال النظام وبعض الشیعة: لاعکن نبوته ی نفسه؛ لأن الاتفاق علی 
حکم لاعکن بدون نقل ذلك احکم الیهم ولاءعکن النقل الیهم لانتشارهم في الشارق والغرب. قلنا: عدم 
(مکان النقل ف حق من جد في الطلب والبحث عن الادلة منوع بخلاف من قعد ‏ قعر بیته». وهذا ق (جاع 
الصحابة وأمل البیت وأهل الدينة لایرد أصلا؛ لن نقل احکم البهم ما کان متعذرا؛ فضلا آن یکون الا. < 
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ثم قال مولاء: ان الاتفاق اوم ی و کلاهما باطل, آما الاول فلاٌنه لو کان لنقل لاالة 
عادی وذا ۸ ینقل علم ] نه ۸ یوجد؛ لذ لو وحد ۸ یحتج زیی الاجماع بل کفی ذلك الدلیل القطعي, وآما الثاني 
فیستحیل الاتفاق به عادة لاحتلاف الطبائم وابلواب عن الأول فهو آنه قد یستفی عن نقل القاطع 
بحصول الاجماع الذي هو آقوی منه» وفیه رفع الخلاف احوج ال الاستدلال وعن الثاني بان الظوٌ قد یکون حلیّا 
حیث لا عکن الاختلاف فیه عادة فاختلاف الطبائع لاعنع الاجماع فیه بخلاف الظي الدقیق واخفي. 

القام النان: النظر ی ققه. فقال النکرون: لو سلمنا ثبوته ی نفسه ولکن ثبوته عنهم غبر مکن؛ لأن العادة 
تستحیل آن یثبت من کل واحد من علماء الشرق والغرب آن في السألة الفلانية حکم باحکم الفلان؛ لأنمم 
لایعرفون باعیامم فضلا من تفاصیل أحکامهم مع هذا عکن آن بختفي بعضهم خحوفاً من الوافقة والخالفق وآن 
یظهر خلاف رأیه. والاعتبار برآیه لا بالفاظه علی آن اتفاقهم ی آن واحد غیر مکن» فلا بدٌ من زمان طویل» 
وحینئذ بعکن آن یرجع بعضه قبل آن یتفق علیه. 

القام الثالت: النظر قٍ نقله یل من حتج به. فقال النکرون: لایخلو ما آن ینقل بخبر الآحاد» وذا غیر مفید؛ زذ 
لایجب العمل به ي الاجاع کما سيجيء ولما بالتواتر» وذا غیر مکن؛ لان من البعید جدا آن یشاهد أهل 
لتواتر جمیع ابتهدین شرقا وغرباً ویسمعوا منهم وینقل منهم ال أهل التواتر هکذا طبقة بعد طبقة رل آن ینقل 
الینا. وامواب عن الدلیلین آن هذا انکار الظاهر؛ ٍذ یعلم یقینا آن الصحابة والتابعین جعوا علی تقدع الدلیل 
القطعي علی الظی» ۱ ۱ 

المام الر اب بم: النظر اي کونه ححة. فاتفق جهور السلمین علی حجیته خلاف تا وی ض اخوارج» 
واستدلوا علی حجیته بالایات» منها وم بشاقق الرسُول من بعدٍ ما تین له هی مغر سل امین وه ما وی 
وله جهن وسَاءْث معیرا)4 «لساه:ه۱۱» وجه الاستدلال با آن تباع غیر سبیل الومنین رتیت ازع 
وجمم بینه وبین مشاقة الرسول انحرمته رو ۳ سبیل الومنین» والاجماع سبیلهم فوحب اتباعه وهو ‏ 
الطلوب. ومنها #رَاعتَصمّوا بحبّل ال جَمیعاً ولا تفرّق واه آل عمران:۰۳ 0۰ ۳ التمسك با آأنه نمی عن التفرق» 
وحلاف الاجماع تفرّق؛ کون موه نها ومنها فان عنم في شيء فردوه الی ال ارس و4 «الساء:0۹)» 
وجه التمسك با آن وحوب الرد ال الّه آي کتابه ول رسول الّه آأي ی سنته نما هو في صورة التناز عى وعند 
الاتفاق التناز ع معدوم فینعدم الرد [لیها لفوات الشرط فثبت آن عند عدم التناز ع الاتفاق علی اکم کاف 
عن الکتاب والسنق ولا معیق لکون الاجماع ححة الا کونه کافیا عن احکم عنهما. و(استدلو‌بالسنة؛ فان غیر 
واحد من أصحاب الني و روا عنه أحادیث کثيرة بروایات ختلفة اللفظ متفقة العی» کلها دالّة علی عصمة - 
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الامة من الخطاً وان کان کل واحد منها آحادا ولکن یبلغ قدر الشترك منها حدّ التواتر. فمنها ماروی 
الترمذي عن عبد ال بن عمر قال: قال رسول الّه کل ٍن ال لایجمع أمة محمد علی ضلالة"؛ وید ال علی 
امحماعة "وامن شذ شذ في الترا . [الترمذي» رقم:۲۱۷] وعنه قال: قال رسول اه کل "ثبعو السواد الاعظم 
فانه من شدّ شذّ في النار". رواه الترمذي وابن ماجة[رقم:۳۹۰۰] عن أنس» وعن معاذ بن حبل ده قال: فال 
رسول اه #: "ان الشیطان ذئب الانسان کذئب الغنم یاحذ الشادُة والقاصية والناحية, وّاکم والشعاب؛ 
وعلیکم بامماعة والعامة". رواه هد [رقم:۲۲۰۸۲] وعن آبي ذر قال: قال رسول ال 35: "من فارق احماعة 
شبرا فقد خلع ربقة الاسلام من عنقه". رواه آمد[رقم: ۲۱۲۰۱] وأبو داود[رقم:4۷9۸] وبالدلیل العقول 
وهو أغم أجعوا علی القطع بتخطية الحالف» العدة یل احتماعالعدد الکر من انققین علی قطع لٍ شرعي 
من غیر قاطع» فوحب تقدیر نص فیه» فتأمل. 

ف: م احتلف القائلون بکونه حجة شرعية هل هو حجة قطعية و ظنیة؟ فعند آکثرهم قطعية کصاحب البدیع 
وصاحب الاأحکام وذهب طائفة ی ها ظنية نظرا ال ما یرد علی آدلتهم الذكورة في هذا الباب کما ذهب 
له صاحب احصول, فاحفظ تلك الفوائد العجيبة والعوائد الغريية. اختلف الناس: الذین قالوا بکون الاجماع 
حجة. بعضهم: وهو داد بن علی الظاهري وشیعته» ومد بن حنبل ف (حدي الروایتین عنه. 

الا للصحابة مک لام هم الخاطبون بقوله تعالی: کم خر امه وبقوله و کنلت حعلناکم أمّة وسَطاکه 
«لبقرة:۳) 0۱+ اذ اخطاب للموحودین لا للمعدومین» وغیرهم کانوا معدومین حین الفطاب. ولن الأحادیث 
الواردة علی الثناء من البي علی علی الصحابة الدالة علی صدقهم و کوفم علی الحق خصصة هم ولان الاجماع 
لا بد فیه من اتفاق الکل» وذلك ی زمان الصحابة مکن, وأما فیمن بعدهم فلا؛ لتفرّقهم في الشارق والغارب. 
ابللواب عن الأول آنا لانسلم آن الخطاب خصوص هم ولا یتناول غیرهم ولا لزم آن لاینعقد جماع الصحابة 
بعد موت من کان موحودا عند النزول؛ لانه لیس (جماع جمیع الخاطبین لنروج بعضهم بالوت, فلایکون 
حجة, وأیضا یلزم آن لایعتبر (جماع من أسلم من الصحابة بعد نزول تلك الیات» وهذا حلف. وأیضا یلزم آن 
لایخاطب من بعدهم با حکام» وعن الثاني آن الئناء علی الصحابة لايقتضي آن لایعتد بغیرهم؛ بل فد وزد. کر 

من الأحادیث ۳ لل بوم القيامة, ولان التصوص عامة» وعن الثالث ما مر سابقا. 


باب الاجماع ۱۸۰ لبحث في الاجماع 
اه لاهل الدينة وقال بعضهم: لا (جاع الا لعترة النبي 1 9( 


الا لهل الدینة: لأنه 3 قال: "ن الدينة کالکیر تنفي خبشها". رواه الشیخان[البخاري» رقم:۱۸۸۳ مسلي 
رقم: ۳۰ ولأن الدينة دار امحرت ومهبط الوحي» وبجمع الصحابة» ودار العلی ومدفن الني ۳ فاذا 
کانت مشتملة علی تلك اخصائص الميدة فلا یخرج الحق عن !جاع أهلها ولا یعدو (جاعهم. وابحواب: آن 
غایته یدل علی فضل الدينة وأهلها» وهذا لایدل علی نفي فضل غیرها وعلی احتصاص الاجماع العتبر بأهلها؛ 
فان مکة شرفها ال تعالی مع اشتماها علی فضائلها الشهورة الختصة ما» کالبیت ارام والرکن والقام وزمزم 
والمجر الستلم والصفا والروة ومواضع الناسك وکوفا مولد اليي 6 واماعیل عا لایدل علی احتصاص 
اوجاع العتیر باهلها وحدهم فانه لا آثر للبقاع في اعتبار جماع آهلهاء بل الاعتبار بالعلم والاحتهاد» والکي 
والدني واشرتي والغريي في ذلك سواء. وقیل: قوله ذلك ب بد ‏ روایتهم مقدمة علی رواية غیرهم. 
وقال بعضهم: وهم الزيدية والامامية من الروافنض. لعترة البي کل : وعترة الرحل آقرباژه, فذهب هولاء ال 
آنه ینعقد مم الاجماع وحدهم ویکون ححة علی غررهم ولا عبرة لن حالفهم متمس‌کین بالکتاب والسنة 
والعقول. آما الکتاب فقوله تعایل: نما رید یذمب عنکم لجس أهل ابیت ویطه رکه تطهی ره 
(لاحزاب:۰)۳۳ وحه التمسك أنه تعالی نفی الرحس عنهم حاصة بکلمة "نا والرحس: الخطاء فثبت آهم هم 
العصومون عن الط فیکون قوغم صواباء فکان حجةء وأهل البیت: علي وفاطمة واحسن والحسین هل کما 
یدل علیه ماروي آنه لا نزلت هذه الية لف الني 5 علیهم الکساء وقال مشیرا الیهم: "مولاء أهل بیی". 
[الترمذي» رقم:۳۷۸۷]» وأما السنة فهو قوله عت9ا: "ٍني تارك فیکم ما ان تمسکتم به لن تضلوا؛ کتاب ال 
وعترتي". [الترمذي» رقم:۳۷۸۲] 

وجه التمسك آنه #2 حصر ما یعصم به عن الضلال في الکتاب والعترة» فلم یکن ی غیرهما ححة, وآما 
العقول فهم أهُم هم الختصّون بشرف النسب. وهم هل بیت الرسالة ومعدن النبوق وهم الواقفون علی 
آسیاب التضزیل ومعرفة التأویل وأفعال الني 5ْ» فیکون قوضم حجة. ابحواب عن الأول: آنا لانسلم الراد 
بالرحس النفي: "افطاً" کما قلتم, بل هو دفع التهمة عن نساء الني 2 ودفع امتداد الأعین (لیهن؛ لآن هذه 
الاية نزلت ی نساء اليي و کما یدل علیه سیاقهاء وهو قوله تعال: یا نا اي لسن کح ین سای 
«لاحراب: ۳۱ ی قوله: ما ییاه الایق ولف الني ع علیا ومن معه لایدل علی نفي کون الزوحات من 
هل البیت. وابواب عن الثاني: آن هذا من الأحاد» وهو لیس عندکم آهلا بأن یعمل به؛ فضلاعن الاحتجاج 
به ولو سلمنا هذا فلانسلّم صحة نقله, بل النقول الصحیح هو "ترکت فیکم آمرین لن تضلوا ما مسکتم هما: 
کتاب ال وسنة رسوله" کما رواه الالك في موطاه [رقم:4٩۱۰]؛‏ ولو سلم فیحمل علی کون روایتهم ححة - 


باب الاجهاع ۱۸۹ البحث فٍ الاهاع 


و الصحیح عندنا آن لجهماع کل عصر من آهل العدالة والاحتهاد حجة. ولا عبرة 
کل 
لقلة العلماء وکثرقمم ولا بللبات علی دنل حتی یعوتواه 0[ 


وعن الثالت بان شرف النسب لا مدخل له ی الاحتهاد» ولا العبرة في ذلك بأهلية النظر وحودة الذهن» 
وآما الخالطة بالني کل فیشا رکهم فیها غیرهم کالزوحات ومن کان یصحبه في السفر واحضر فلیس قول 
هولاء وحدهم حجةء فکذا قوشم ولو کان الأمر کما قلتم لأنکر علي له علی من خالفه ولقال: "ٍن قولي 
حجة, وأنا معصوم" مع کثرة الخالفین له. 
حجة: لان الادلة الق تفید حجية الاجاع عامة شاملة لا حصوصية فیها لأْمل الدينة ولا لأصحاب الني 
وعترته »بل یکفی آن یکون الاجماع من أهل العدالة؛ لان الفاسق والبتدع لیس قوله حجةء والاجماع 
حجة, وآأن یکون من احتهدین فیما حتاج فیه ای الري کتفصیل أحکام النکاح والطلاق والعتاق» فینعقد 
الاجماع ی تلك الأمور من احتهدین فقط لا عبرة لخالفة العوام وموافقتهم فیه وآما ما لاحتاج فیه ال الرأي 
کنقل القرآن وآعداد الرکعات فلا بدٌ فیه من احتماع الکل من الخواص والعوام» حی لو حالف واحد منهم 
لایکون (جاعا. ولا عبرة لقلة !: عند ابحمهور؛ لآن الاْدلة السمعية الوحبة لعصمة الامة و کون (جماعهم 
حجة لایختص بعدد دون عدد. وسواء بلغ عددهم عددٌ أهل التواتر و لا» وذهب بعض الأصولیین کمام احرمین 
وأتباعه ٍل أنه یشترط في ححية الاجماع آن یبلغ عدد هل التواتر؛ لام لذا یی ات 3 
الباطل لاختلاف قرائحهم وآرائهم کما لاءعکن اتفاقهم علی الکذب ف البر. 

ق: احتلف ابلمهور ق آن ابحتهد |ذا انخصر نی العصر نی الواحد» فقال بعضهم: قوله حجة متبعة؛ لانه |ذا 
یوحد غیره من الامة یصدق علیه لفظ الامة بدلیل قوله تعالی: رن ابراهیم کان أمة قانا یه «للحل:۱۲۰)» فاذا 
کان الواحد أمة کانت الأدلة السمعية الدالّة علی کون الاجماع حجة متتاولة له کما تناولت الکثیر وقال 
بعضهم: ان قوله وحده لایکون حجة؛ لأن الاجماع یشعر بالاجتماع وأقله لایتصوّر الا من اثئین فصاعداه 
وهذا هو القوي؛ لان الامة لایطلق علی الواحد الا بحازا؛ ولا یلزم من ارتکاب انحاز في ٍبراهیم لتعظیمه ارتکابه 
غیره. حبی بوتوا: ف تلك السألة آربعة آقوال: الاول آنه لایشترط انقراض عصر ابحمعین لانعقاد الاجماع 
مطلقاه حیق لو اتفقوا علی آمر ولو ساعةًلایجوز شم ولا لفیرهم الرجوع عنه بعده, وهو مذهب جمهور العلماء 
منا ومن أصحاب الشافعي سسفیه والاشاعرة والعتزل والثاني آنه یشترط مطلقا حی یجوز الرحوع بعده لبعضهم 
آو بمیعهی وکذا جوز لغیرهم الخالفة ما بقي واحد من ابحمعين, فأما [ذا ماتوا جمیعا فلاء وهذا مذهب 
ابن فورك وأهد بن حنبل. والثالك آنه یشترط وی الاجماع السکون دون غیره والیه ذهب الأستاذ آبو (4سحق 
الاسفرائي» واحتاره صاحب الأحکام. والرابع ان کان سنده قیاساً فیشترط وان کان نصا قاطعا فلاء والیه - 


باب الاها ع ۱/۸۷ البحث ف الاهاع 


ولا لخالفة آهل اموی فیما نسبوا به ی اموی» ولا لخالفة من لا رأي له ی الباب 
ِ آي ی ا ِِ« کالعوام 


< ذهب زمام ارمین والختار هو الأول؛ لان الأْدلة السمعية عامّة یتناول ما انقرض عصره وما م ینقرض. 

ی افوی: مثلا |ذا انعقد الاجماع علی فضيلة آي بکر فحلاف الروافض فیه غیر معتبر؛ لام ف ذلك نسبوا 
ی الرفضء آما لو حالفوا في غیر ذلك فیعتبر مخالفتهم حی لاینعقد الاجماع علی بعض الاقوال. 

تفصیل القام آن احتهد البتدع ذا کانت بدعته مفضية لل الکفر کابحسّمة وغلاة الروافض فهو کالکاف 
لایعتبر قوله أصات وان م تکن مفضية ففیه ثلائة آقوال: الاول آنه لایعتبر مطلقا؛ والثاني أنه یعتبر مطلقا» والثالت 
آنه یعتبر ی حق نفسه لا نی حق غیره فلایکون الاتفاق مع مخالفته حجة علیه ویکون حجة علی غبره. وقال 
شس الائمة سه: صاحب البدعة ٍن ۸ یکن یدعو الیها ولکنه مشهور ما فقیل: لایعتدٌ بقوله فیما یضلل فیهء 
وأما فیما سواه فیعتدٌ به وهذا قول رابع» والیه مال الصنف؛ لأنه داحل نی الأمة. غایته آنه فاسق ببدعته, 
وذا لایخل بأهلية الاحتهاد. و کونه من الأمة علی آن الظاهر صدقة فیما یخبر به عن اجتهاده حصوصا فیما لیس 
هو منسوبا به ل افوی» ومال ال الاول کثبر من انحققین وقالوا: هو فاسق لیس من الامة علی الاطلاق* 
بسقوط عدالته بالفسق. فلایعتبر قوله کالکافر والصي. 

فیما یستغنی عن الرأي: یعي نٍ الأحکام ال لاحتاج فیها ال الرأي کنقل القرآن وآعداد الرکعات یعتبر فیها 
قول العوام ومن لیس عحتهد. حی لو حالف واحد منهم لاینعقد الاجماع وآما الأحکام ال بحتاج فیها ال 
الرًي فلا عبرة مخالفتهم فیها؛ فینعقد الاجماع آلبتة مع خالفتهم. وف هذه السعلة ثلائة آقوال: الول أنه لایعتبر 
قول العّام مطلقا بل الاعتبار لقوال احتهدین؛ وهو قول ابشمهور. 

قالوا: ٍن العامي مقلد للمحتهد. فیحب علیه قوله ولاجوز له الخالف فلایعتبر حلافه کما لایعتبر حلاف احتهد 
بعد الاجماع ولان السلف وهم الصحابة والتابعون کانوا متفقین علی عدم اعتبار موافقة العامّي وخالفته نی 
الاجماع ولأن العوّام رون متشرون ی الارض شرقا وغربا غیر معروفین, فلاعکن ضبطهم والاطلاع علی 
آقاويلهم فلو کان ذلك شرطا لاینعقد الاجماع وهذا هواق البین. والثاني یعتبر مطلقا؛ لگفم في الم ولنغا 
ثبتت العصمة للامة کلها لا لبعضها وهم ابحتهدون, والیه ذهب القاضي آبو بکر الباقلاني سثم. والثالث آن 
قوهم معتبر فیما بحتاج فیه ال الراي» ولایعتبر في غیره والیه ذهب الصتّف رلیه و کثیر من احققین» ولا فرغ 
عن البحث فیمن ینعقد مم الاجهماع شرع في رکنه ومراتبه. 


"علی الاطلاق: آي هو من أمة الدعوة لیس من اأمة الاجابة. 


باب الرجهاع ۱۸۸ مراتب الاجهاع 


[مراتب الاجما ع] 

نم الاجماع علی مراتب. فالأقوی اجماع الصحابة نصا؛ لانه لا حلاف فیه» ففیهم 
اهل الدينة وعترة الرسول یل ۸ ِ بت بنص بعضهم وسکوت الباقین؛ لان 

آي بعض الصحابة 
السکوت ی الدلالة علی التقریر دون ۳ 
آي تقریر اکم 

نصا: بآن یقولوا جمیعا: جعنا علی کذا. فیه: آأي ی هذا القسم من الاجماع. 
وعترة الرسول عل: فهذا الاجماع لا علاف لأأحد ف کونه ححةّ لوجود (جاع الصحابة وعترة اليي ع 
وأهل الدينة ووجود لتص عن الکل فصار مثل الاأية والخبر التواتر حین یکفر حاحده؛ کاجماعهم علی خلافة 
ی بکر جقّه. الباقین: منهم بأن نص بعض هل الاجماع علی حکم ی مسألة قبل استقرار الذاهب علی حکم 
تلك السألة. وانتشر ذلك بین أهل العصر ومضت مدة التأمل فیه وم یظهر خالف» فکان ذلك اجاعا عند 
بحمهون ویسمّی بالاجماع السکونٍ وهو آدون من الأول. 
دون النص: ولذا لایکشر جاحده. تفصیل السألة آن العلماء احتلفوا ف الاجماع السکون علی أقوال: القول 
الاول: انه حجة واجمهاع صحیح, وهو قول آکثر آصحابنا ولهد بن حنبل وبعض الشافعية. وهو ختار 
أيي سحاق الاسفرائي وقول ابلبائی الا آنه اشترط في ذلك انقراض ی 
القول الثان: انه لیس باجهماع ولا حجة وهومذهب عیسی بن آبان سثلهء من صحابنا ومذهب داود الظاهري 

وی بکر الباقلاني من الأشعرية وبعض العترلة والغزالي والشافعي في آحد قولیه. القول الثالث: انه لیس باجماع 
ولکنه ححة» وهو قول آي هاشم والشافعي في أحد قولیه واعتاره ابن احاحب في أحد قولیه. واعتاره ابن احاحب 
ختصره "الکبیر" وصاحب الأحکام. القول الرابع: ٍن کان فتیا من حتهد فهر جهاع وان کان حکم حاکم 
فلاء والیه ذهب آبو علي بن أيي هريرة من الشافعية» واستدل ابلمهور بأن التکلم من الکل عسیر غیر معتاد» بل 
العتاد آن الکبار یتول الفتوی ویسلم ساثرهم فسکوقم عن (ظهار الخلاف دلیل ظاهر علی وفاقهم؛ لأن العادة 
مستمرة بأن احادثة ٍذا وقعت بادر أمل العلم زل الاحتهاد وطلب کم واظهار ما عندهم فذا ۸ یظهر من 
واحد منهم حلاف مع ارتفاع الوانع وطول الزمان دل ذلك علی رضاهم بذلك اسکم. فکان ذلك عنزلة 
لتصریح وبآن الواجب علی ابحتهد آن یظهر ما هو عنده حقّ, فاذا سکت دل علی آن هذا کم عنده حق؛ زذ 
السکوت عن الق حرام وذا بعید عن ابحتهد الساعي في (قامة الق حصوصاً عن الصحابة ول واحتج النافون 
لکونه (جماعا وحجة بأن سکوت ابحتهد لایدل علی الوفاق بل قد یکون لأمور آحری: منها أنه ۸ جتهد نی - 


باب الاجهماع ۱۸۹ حکم الجهاع 


[حکم الاجا ع] 

م (جاع من بعد الصحابة ین علی حکم ۸ یظهر فیه قول من سبقهم خالفاه 
م |جاعهم علی قول سبقهم فیه حالف فقد اختلف العلماء ی هذا الفصل 
فقال بعضهم: مذا لایکون (جاعا؛ لان موت الخالف لایبطل قوله» وعندنا: 


< الواقعة بعد ومنها آن احتهاده ۸ یودّه لل شيء آو أدّی ال خلافه ولکن سکت اعتمادا علی آن کل بحتهد 
مصیب. منها آنه سکت وف الفتنة وئوران الفساد. منها آنه سکت لهابة من أَفی بخلافه وحوف سطوته 
کما نقز عن ابن عباس لاو ی مسألة العول. وابلواب: آن تلك الاحتمالات وان کانت مکنة عقلا لکنها 
حلاف الظاهر من أحوال ابحتهدین احققین وأما قصة ابن عباس فغیر ثابت» وقد ثبت آن عمر کان أشذ انقیادا 
للحق, وقد آظهر خلافه کثیر من الصحابة جّ.. (جهاع من بعد الصحابة !: اي بعد ٍجماع الصحابة الاجماع 
من آهل کل عصر بشرط آن لایکون !جماعهم مالفا لقول من سبقهم وهو الصحاب فهذا الاجماع عنزلة ابر 
الشهور یفید الطمانينة دون الیقین. فیه: أي ی ذلك القول الذي أجعوا علیه. 

مخالف: بن احتلفوا آولا علی قولین ثم همع من بعدهم علی أحد القولین کمسألة بیع أُم الولد» فانه لایجوز 
عند عمر. ویجوز عند علي؛ مم بعد ذلك آجمعوا علی عدم ابخواز» فهذا القسم من الاجماع دون الکل» وسیأق 
وجهه فهو عنزلة الخبر الواحد یتقدّم علی القیاس» یوجب العمل دون اليقین کانبر الواحد. ثم بين وحه کونه 
آدون من ساثر الاقسام فقال !خ. فقال بعضهم: وهو آهل الظواهر وجماعة من الأصولیین, منهم آبوبکر 
الصبرني من الشافعية والشیخ آبو احسن الاشعري وأهد بن حنبل والغزالي وامبحوني وهو امام ارمین؛ ونقله 
بعض الشایخ عن آبي حنيفة رنه. 

ایکون (جاعا: حی یبقی السألة احتهادية کما کانت» ویجوز لأحد آن یأخذ بالقول الخالف غذا الاجاع 
ودلیلهم هذا آن في ذلك الاجماع ۸ حصل اتفاق الامة؛ لآن فیه قولا مخالفاه وهو قول من سبقهم فیه تخالف 
وم ببطل قوله.عوته (ن مات. لایبطل قوله: ولا لرم تعطل الذاهب الاضية. فاذا لم بحصل اتفاق جمیم الأمة 
الذي هو شرط للاجاع فلم ینعقد الاجماع. وابحواب: آنه منقوض عا |ذا ۸ یستقر حلافهم فانه جري فیه» وهو 
حجة اتفاقا. وعندنا: آي عند کثیر من صحابنا وأصحاب الشافعي وهو النقول عن حمد ونقله بعض الشایخ عن 
یی حنيفة ره وهو الختار عند الصتف. 


باب الاجما ع ۱۹۰ حکم الاجهماع 
حجهة فیما سبق فیه اخلاف وفیما ۸ یسبق, لکنه فیما م یسبق فیه الخلاف .عنزلة 
الشهور من امحدیث وفیما سبق فیه الخلاف عنزلة الصحیح من الاحاد. واذا 
انتقل الینا ٍجماع السلف باجاع کل عصر علی نقله کان ف معی نقل اخدیث 


اي الصحابة . آي باتفاق 


التواتی واذا انتقل الینا بالافراد کان کنقل السنة بالآحاد» وهو یقین باصله. لکنه 


۲ ۲ مر اي الاهاع 
لا انتقل زلینا بالاأحاد آوحب العمل دون العلم و کان مقذما علی القیاس. 


أي الاجماع 

حجة فیما سبق | : فکلا الاجماعین سویان نی کوفما حجة؛ لان الأْدلة السمعية عامة یتناول کلیهما. ولاأنه 
لو م یکن !جاعهم حجهة للزم تخطية الامة الأحیاء ف (جاعهم وهم ابحمعون من آهل العصر الثاني واللازم 
باطل للدلة الدالة علی عصمة الأمة عن اخطاء. وٍذا انتقل: ولا فرغ من رکنه ومراتبه شرع ی كيفية نقله 
لینا ومراتبه هذا الاعتبار. نقله: أي نقل ذلك الاجاع. اطحدیث التواتر: حی یکون موحبا للیقین والعمل 
کجاعهم علی خلافة أيي بکر هه فان هذا الاجماع منقول [لینا بنقل امتواتر. 

انتقل الینا بالافراد: أي بخبر الآحاد من دون الوصول ی حدّ التواتر کان کنقل السنة بالاحاد کقول عبيدة 
لسلمان: احتمع الصحابة علی محافظة الأربم قبل الظهر وعلی الاسفار ف الفجر وعلی تحریم نکاح الأحت في عدة 
الاحت وعلی توکید الهر بالخلوة الصحيحة وم عثله باحدیث الشهور عند الأصولیین کالتواتر الا آن الشهور لي 
قرن الصحاية ‏ بیلغ حدّ لتواتره وهذ مر لایتحقق في الاجماع؛ لانه م یکن نف زمن البي ۷ حیق یقال ي قرن 
الصحابة النقول بخبر الحاد» م بعد ذلك تواترّ بل هو نشاً ی زمن الصحابة. فبعد ذلك لیس الاحاد و متواتره 
فلذلك قال کنقل السنة بالآحاد. فیکون حکمه کحکم خبر الاحاد. تم بیّن وحه الشبهة بقوله: وهو اْ. 
یقین باصله: مثل السنة. فکما آن السنة قطعي ویقین باصلها لکوفا منسوبا ٍل العصوم؛ فکذلك الاجماع 
قطعي ویقین باصله لکونه منسوبا ل الامة العصومة عن النطاء. دون العلم: أي (ما صار ظنیّا بحسب النقل 
بخبر الحاد» کما آن السنة صارت ظنية بحسب النقل بخبر الأحاد» فلذا آوجبا العمل لا اليقین ولذا لایکفر 
حاحدهها. و کان: ذلك الاجماع مقدما علی القیاس کما آن السنة تتقدّم علیه؛ لآن القیاس ظیٌ الأصل. هذا ما 
ذهب الیه جمهور العلمای وقال بعض فقهاوّنا والغزالي: (ن الاجماع بخبر الواحد لاثبت ولا یکون موحبا للعمل» 
واستدلُوا علیه بان فیه ثبات أصل عظیم من أصول الفقه بالظاهر آي بدلیل ی وقیاسه علی خبر الواحد 
والأصول لاينبغي آن تثبت بالظن؛ لان الااصول ححة قطعية اعتقادية یتوصّل به ی [ثبات الأحکام العملية. 

ف: احتلفوا نی انعقاد لماع الا کثر مع مخالفة الأقل علی ستة آقوال: الاول آنه لایعتبر وهو مذهب ابحمهور. < 


باب القیاس ۱۹۱ البحث ف القیاس 
باب القیاس 

[تعریف القیاس] 

وهو یشتمل علی بیان نفس القیاس وشرطه و رکنه وحکمه ودفعه. 


< والثان آنه یعت وهو مذهب محمد بن جریر الطبري وأبي بکر الرازي من أصحابنا وأیي احسن ایاط 
ومد بن حنبل ف (حدي الروایتین عنه. الثالث زن بلغ الخالفون عدد التواتر لاینعقد والا ینعقد. وهو مذهب 
اکثر الأصولیین. الرابع ن سلم الا کثر احتهاد الخالف فیه لاینعقد والا ینعقد. النامس آن هذا لا یکون (جماعا 
ویکون حجة. السادس آن اتباع الأکثر آوی وحاز حلافه واحق هوا لثاني بثلائة آوحه: الأول آن لفظ الومنین 
ولفظ الامة الواردّین ي الأدلة الدالة علی عصمة الامة وکون الاجماع ححةء صادقان علی الاأکثر وان خالفهم 
الواحد والائنان کما هوالعرف. کما یقال: بنومیم یکرمون الضیف آي اکثرهم. 

والثاني قوله ع#: "اتبعوا السواد الاعظم وهو الا کثر" [ابن ماحه. رقم:۳۹۰] وقوله: "من شذ شُذ ن النار 
[آلترمذي رقم:۲۱7۷] والواحد والائنان بالنسبة ٍل ابحمهور شاد معتوب؛ فلا یعباً بقوله. والغالث الاجما ع؛ فان 
الصحابة وه اتفقوا علی خلافة آيي بکر عفیه مع مخالفة علي وسعد بن عبادة جر, وهذا یعدّ (حماعاه ومن 
آنصف نی نفسه لعلم آن اشتراط الکل بهدم آساس الاجماع. ولا فرغ عن بحث الاجماع شرع ی بحث القیاس 
و آخره عن الاجهماع لکونه آدون منه قوة. 

نفس القیاس: أي معناه وحده لغة وشرعاء فانه سیسبیّن معناه اللغوي والشرعي. 

وشرطه: فیسبین الصثف ی هذا الباب شرط القیاس ورکنه وحکمه ودفعه کما سیأن» ووحه حصر الباب ق 
تلك الأمور اخمس آن الشيء |ذا ۸ یعرف معناه اللغوي والاصطلاحي لایصح البحث عنه؛ لن البحث عن 
الهمل عبت وبعد تعیّن معناه (ما آن یعتبر باعتبار ما هو مانع ودافع له آو لا» وعلی التقدیر الثاني ما آن یعتبر 
باعتبار ما یتوقف علی ذلك الشيء آو لا» بل یتوقف الشيء علیه» والراد بالرکن العلة ال هي الوصف ابلنامع بین 
الاصل والفرع؛ ذ هي رکن القیاس کما سيأني والراد بالبحث عن الرکن: البحث عا یتعلق بالعلة من الأحکام 
والشروط علی ما یأْقِ في بیان رکنه. لا بیان آن رکنه العلة؛ لان رکنه یعلم من بیان نفسه, والراد من حکم 
القیاس: الا الثابت بهء وهو تعدية اسکم من الأصل للل الفرع وهي نتيجة القیاس» فالقیاس تبیّن آن العلة ف الأصل 
هذا لیثبت احکم نی الفرع لا تعدية الحکم وللباته نی الفرع؛ لأن هذا العین معلول للقیاس» والقیاس عل, والعلة 
غیر العلول والراد بالدفع: دفع الاعتراضات الواردة علی العلل الوثرة من أصحاب الشافعي؛ فان للشافعية عللا 
طردی ولنا موثرة» فنحن ندفعها علی وحه تلجتهم ال القول بالتأثیی والشافعية تدفع العلل الوثرق م بحیبهم عن 
الدفع فهذا البحث هو آساس الناظرة وقد اقتبس علم الناظرة من هذا البحث وسيأني الوضوح فانتظر. 


باب القیاس ۱۹۲ شروط القیاس 
آما الأول فالقیاس هو لتقدیر لغ یقال: قس النعل بالنعل أي قدره به واجعله نظیر 
الآحر. والفقهاء [ذا آخذوا حکم الفرع من الاأصل سَوا ذلك قیاسا لتقدیر هم 
الفرع بالاصل في کم والعلة. 

[شروط القیاس] 

وآأما شرطه فآن لایکون الأصل مخصوصا بحکمه بنص آخره 


الوٌول: هو بیان نفس القیاس فشر ع ولا في بیان معناه اللغوي» فقال: فالقیاس هو !: اعلم احتلف العلماء 
معناه اللغوي فذهب ابن احاحب وأتباعه ال آن معناه: الساواق یقال: فلان یقاس بفلان أي بساویه 
وذهب الأٌکیرون ال آن معناه لغة: التقدین وهذا آظهر؛ لان القیاس صفة القائس» والساواة صفة القیس آو 
القیس علیه, والضمیر في قوله: "اجعله" یرجم ی النعل نظرا پل ظاهر اللفظ وان کان مونشا ساعیّاه ۸ شرع قٍ 
العن الاصطلاحي. والفقهاء |ذا آخذوا | خ: والراد من الأحذ (ثبات مثل حکم الاصل في الفرع» واحاصل 
(ذا آظهروا حکم الفرع من الأصل القیس علیه بسبب اشتراك الوصف الذي هو علة احکم ي الأصل والفر ع. 
قیاسا: وهذا معق القیاس ی اصطلاح الفقهاء والناسبة بین العنیسین أي اللغوي والاصطلاحي ظاهر بینه 
الصنف بقوله: لتقدیرهم الفر ع اخ: فالعن الاصطلاحي موافق للمع اللغوي ی التقدیر الا آن في اللغة التقدیر 
مطلق» وی العن الاصطلاحي التقدیر بين الأصل والفرع في العلة واکم فظهر آن الساواة ف العلة واکم بین 
الأصل والفر ع شرط للقیاس» وهذا لیس بحد حقيقي للقیاس» بل اد النقول عن الشیخ آیي النصور رشله: ابانة 
مثل حکم آأحد الذ کورین عثل علة في الأحر واعتار لفظ الابانة دون الائبات؛ لآن القیاس مظهر ولیس .عثبت 
بل الثبت هو الّه تعالی. 

وذکر مثل احکم ومثل العلة احتنابا عن لزوم القول بانتقال الأوصاف. فانه لولم یذکر لفظ الثل یلزم انتقال 
حکم الأصل الذي هو آیضا وصف ال الفرع والعلة اي هي الوصف من الأصل ال الفرع وهذا باطل؛ وذکر 
لفظ "الذ کورین" لیشمل القیاس بین الوجودین وبین العدومین. کقیاس عدم العقل بسبب ابلنون علی عسم 
العقل بسبب الصغر فيٍ سقوط اخطاب عنه بالعجز. 

وآما شرطه: أي القیاس فاربع للائنان منها عدمیان والائنان منها وحودیان» قذّم العدمیین علی 
الوحودیین لکون العدم مقَدّما علی الوحود. فالأول من العدمیین فأن لا یکون !خ. الاصل: اعلم آن 
الأصل ی القیاس عند جمهور العلماء من الفقهاء هو محل الحکم التصوص علیه. کما ٍذا قیس الارز علی البر ی تحریم 
البیع بجنسه متفاضال؛ کان الاصل هو البر؛ له محل کم الحرمة قي البیع بجنسه متفاضلاء والتص قد ورد فیه < 


باب القیاس ۱۹۳ شروط القیاس 
[قبول شهادة خرجة ده خی وحده] 
کقبول شهادة حزعة ضنه وحده کان حکما ثبت بالنص اختصاصه به و و 


فذلك القبول 
> والارز فرع علی هذا لتقدیی وعند التکلمین هو الدال علی الحکم التصوص علیه من نص و (جماع» کقوله عل: 
"احنطة" امحدیث. فالاصل علی هذا التقدیر هو هذا احدیت الدال علی حکم الحرمة في هذا الثال» والفرع علی 
هذا التقدیر هو احکم الثابت بالقیاس کتحرع البیع بمنسه متفاضلاً ي الأأرزه ولکن الق هو الأول؛ وهو 
یناسب القام» والراد من الخحصوص: التفرد لا خصوص من صيغة عامة؛ لأنه غیر ضارّ للقیاس» والباء ٍ 
"جکمه" صلة الخصوص. والضمیر راجع ال الأصل والباء في "بنص آخحر" للسيبية. 
فالعی علی هذا التقدیر: فشرطه آن لایکون محل سکم الذي هو القیس علیه متفردا باحکم الشرو ع فیه بسبب نص 
آحر یدل علی الاحتصاص. وفساد العی علی تقدیر آن یکون الراد بالأصل: النص الدال» ویکون الباء ععین "مع" 
لایخفی علی الفطین*. کقبول شهادة !: ی الأصل القیس علیه الذي هو شهادة حزعة وحده» حصٌ حکمه الذي 
هو القبول به تعظیما وتکرعا له بسبب نص آخر هو قوله"" عفیلا: "من شهد له حزعة فهو حسبه" فلاينبفي آن یقاس 
علیه شهادة غیره کا-خلفاء الراشدین؛ لٍذ تبطل کرامة احتصاصه بذا احکم. فیکون القیاس خالفا لقوله عمتلا» وهو 
باطل. وقصته علی ماروی بو داود ومد عن عمارة بن حزعة عن عمه آن اليي ی ابتاع فرسا من أعرايي» 
فاستتبعه الني 5 ليقضي من فرسه؛ فأسرع رسول ال 95 للشي وابطا الاعرايي» فطفق رحال یعترضون الاعرابي 
فیساومونه بالفرس» ولا یشعرون آن النيي 5 ابتاعه» فنادی الأعرايي رسول ال ی فقال: ان کنت مبتاعاً هذا 
الفرس والا بعته فقام اليي 5 حين سع نداء الاعرايي فقال: آو لیس قد ابتعته منك؟ فطفق الأعرايي یقول: هلم 
شهیدا؛ فقال حزعة: آنا آشهد نك قد بایعته, فاقبل اي 5 علی حريعة فقال: ء تشهد؟ فقال: بتصديقك یا رسول 
ال نحعل البي 5 شهادة خرعة کشهادة رحلین. [آبوداود»رقم:۳۰۰۷] وذکر البخاري آن رسول کل حعل 
شهادة حزعة بشهادتین و ۸ بیین القصة فلا أحد الرواية ال ذکرها بعض الشارحین بلفظها. 
اختصاصه به: أي باشکم فان الّه تعالی قد أوحب التعدّد في الشهادة بقوله الکرع: واستّشهدوا شهیدین من 
رحالکمه (البقرة: ۰0۲۸۲ «وشهدوا ذْي عذل منکمیه «لطلاف :۰ ولکن خحزعة قد حصّ عنه بقول< 


* الفطن: ذ یذ یکون العن آأن لایکون النص الدال علی حکم القیس علیه مخصوصا مع حکمه بنص آخره 
ولاشلت آن النص الاخر هو النص الدال علی حکم القیس علیه والتغایر ضروري. فافهم ** قوله: ۸ آحد هذا 
احدیث بلفظ ی کتب امحدیث. ولکن معناه ثابت من الأحادیث الصحيحة والاثار القوية. 


باب القیاس ۱۹ شروط القیاس 


کر امة له, وآن لایکون الاصل معدولاً به عن القیاس» کایجاب الطهارة بالقهقهة 


الشرط الباز 
فِ لصلاق, ون احکم الشرعي الثابت بالنص بعینه ال فرع هو نظیره ی 

والشرط الثالث من الوحودین 
البي 5: "من شهد له حزعة" احدیث. کرامة له: لانه فهم من بین احاضرین آن خبر الرسول 5 من زلة 
العاینة. فکما جوز الشهادة علی العاينة جوز علی خبره عمج فلو یقاس علیه غیره سواء کان مثله و فوقه لزم 
مخالفة النص الوحب للاعتصاص. 
وآن لا یکون الأصل (: آن لایکون الاصل مخالفا للقیاس؛ ٍذ لو کان هو بنفسه خالفا للقیاس فکیف یقاس 
علیه غیره. والعدول عن القیاس یکون علی آربعة آوحه: الأول: آن بخصص ویستئین حکم النص بل سبب 
معقول کشهادة خحزعة والثاني: آن شرع حکم من حانب الشارع ولایعقل وجهه کأعداد ال رکعات. فانه 
لایعقل وحه الاعداد» وتسمية هذا القسم معدولا به عن القیاس بحاز؛ زٍذ لا عموم له ولا قیاس له حیق یسمی 
الستثین خارجا عن القیاس. الثالث: الاحکام الشروطة العديعة النظیر کرحص السافر والسح علی التفین وهذا 
وان کان یفهم وجهه؛ لأنا نعلم آن رخحص السافر لاأحل الشقة ولکن لایقاس علیه غیره أیضاء وتسمية هذا 
القسم معدولاً به عن القیاس آیضا بحان وهنه الْقسام الثلائة لایقاس علیها غیرها بالاتفاق. والرابع: آن یستئین 
حکم عن قاعدة سابق ولکن یفهم وجه الاستثناء بنظر دقیق کالستحسنات, فعند جمهور الفقهاء (ذا شارك 
حکم ي علة الاسنثاء جوز تخصیصه قیاساً علی احکم الاول خلافاً للبعضء فمراد الصتّف عن کون الأصل 
معدولاً به عن القیاس: ما لایعقل معناه أصلاً ویخالف القیاس من کل وحه؛ فلایورد علیه بالستحسنات ولکن 
یرد آن الشرط الثان مغن عن الاول؛ لکونه من آقسامه کما علمت آنفا» فلایستحسن التقابل بینهما. 
بالقهقة فِ الصلاة: فان اجاب الطهارة بالقهقة ق الصلاة الطلقة مخالف للقیاس ثبت بالنصء وهو قوله علل: 
"آلا من ضحك منکم قهقهة فلیعد الصلاة والوضوء جمیعا" [الدارقطی» رقم:571/۱]؛ اٍذ القیاس آن یزول الطهارة 
بالنایی وهو النحاسة والقهقهة لیست بنحاسة فهذا أصل حالف للقیاس فلا یقاس علیه الارتداد فیمن ارتد فٍ 
الصلاة - والعیاذ باه - فلاینقض وضوژه والقهقهة ی سحدة التلاوة وصلاة ابنازة؛ لأن الأصل ثبت ی 
الصلاة الطلقة وهما لیسا بصلاة مطلقة. فلاینقض الوضوء بالقهقهة ی سحده التلاوة وصلاة امنازة فهذا 
الاصل لایتعدی حکمه. وآن یتعدّی اطحکم (خ: هذا الشرط یتضمّن شروطا آريعة وان کان باعتبار التسمية 
ان ویجوز آن یسمی عدة آمور ال تشترك في آمر واحد باسم واحد» والشروط الأربعة راحعة ی تحقیق 
التعدي, بخلاف الشرطین الأولین؛ فاٍفما لیس من التعدّي بل من شروط التعدي» کذا ق بعض الشروح. فالاول 
آن یکون احکم التعدي شرعیا لا لغویا کما ذهب الیه ابن شریح من صحاب الشافعي والقاضي الباقلان- 
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ولا نصّ فیه, فلا يستقيم التعلیل لائبات اسم الضمر لسائر الأشربة؛ لأنه لیس بحکم شرعي» 


< والثاني آن یتعدی بفکم الشرعي الثابت بالنص بعینه» آي بلا تفاوت وتغیر» و الثالث آن یکون الفر ع نظیر| 
للصل لا آدون منه والرابع آن لایکون النص ی الفرع» وعکن آن یخرج الشرطان الاحران من قول الصنف 
سوی الشروط الاربعة: آحدهما آن یکون احکم التعدي ابتا بالنص لا بالقیاس؛ لأنه ان اتحد العلة في القیاسین 
فذکر الواسطة لغو وان ۸ یتحد بطل آحد القیاسین لابتنائه علی غیر العلة ال اعتبرها الشارع وانیهما آن 
یتعدّی احکم؛ لأنه ٍن م یتعد لایصح التعلیل عندنا حلافاً للشافعي» ولکن لا ترة ما کما لایخفی» فالصنف سثه 
فرع علی کل من الشروط الاربعة تفریعا کماسیأ تحقيقه. 
فلايستقیم التعلیل (خ: هذا التفریع علی واه هر رن احکم شرعیا؛ فابن شریح والباقلاني وقوم 
من آهل العربية قالوا: اخمر ما یخامر العقل» فالبیذ ذا بلغ حدّ السکر وخامر العقل» نسمّیه مرا ونحکم بالخد 
بشرب القلیل والکثیر منه, قلیله و کثیره حرام بعینه لکونه من آفراد امخمر احّمة لعینها؛ واستدلوا بعصیر العنب؛ 
لانه لایسمّی هرا قبل الشدة الطربة, فاذا حصلت تلك الشدة یطلق علیه اسم الم واذا زالت زال الاسم 
فهذا الدوران یفید الظن, فغلب علی ظننا آن العلة لذلك الاسم هي وصف الشدة فما وجدنا الشدة فیه أطلقنا 
علیه اسم النمر وقلنا: (نه حرام لعینه, قلیله و کثیره سواء في ذلك کالنبیذ. فاحاصل أَهُم یخرجون العلة في الأصل 
اللغوي لاطلاق الاسم علیه, فما وحدوا فیه هذه العلة أطلقوا علیه اسم الأْصل ولکنه فرق بین آن یعطی للنبیذ 
حکم المر |ذا بلغ حدّ السکر لاشتراك العلة وبین آن یطلق علیه اسم الخمر فان الاول قیاس ی احکم 
الشرعي» والثايي قیاس ی اللغة. 
بحکم شرعي: دلیل علی قوله: "فلا یستقیم"؛ وحاصله آن التعلیل لاثبات اسم الخمر علی سائر الاشربة حکم 
لغوي لیس بحکم شرعي» والتعلیل ما احتیج الیه في کم الشرعي؛ اذ اللغات توقيفية علی السماع. فان ثبت 
من أهل اللسان فلا قیاس؛ وان ۸ یثبت / یکن الاطلاق حقيقة» والتعلیل في اللغة غیر مستقیم؛ اذ الوضع قد 
یکون لرعاية العین ورعاية سبب الوضع وترجیح الاسم علی الغیر فالقارورة ون یت بذا الاسم ععین آنه 
ر فیه الاء ولکنه لایصلح آن یطلق علی الدن وبطن الانسان اسم القارورة ون کان یتقرر فیهما الاء فعلم 
من هذا آن تسمية القارورة هذا الاسم علة آنحری سوی التقرر وهو الوضع. فتأمل". 


* فتأمل: قوله "فتأمل" (شارة ٍل بحث. وهو آن اشتراط کون احکم شرعیا (ٍن کان مطلق القیاس فهو باطل؛ اذ 
قیاس السماء علی البیت نی احدوث یجامع التألیف» وقیاس کثیر من الآغذیه في الطرارة علی العسل جامع 
احلاوة شائع لایتوقف علی الشرع. وان کان القیاس الشرعي, فلایصح التفریع» والتحقیق آنه شرط القیاس 
الشرعي علی معی آنه , یشترط فیه کون المکم حکما شرعیا؛ ادلی کان قوب اوه سنا لته تظلرت؛ 
وهو [ثبات حکم شرعي للمساواة في اللغة. 
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ولا لصحة ظهار الذمي لکونه تغیبر للحرمة التناهية بالکفارة ق الأصل یی اطلاقها 


آي لا یستقیم الیل لکون هذا لتعلیل وهو ظهار السلم 
ی الفرع عن الغایق ولا لتعدية لمکم من الناسي في الفطر ای الکره والخاطیع؛ 
وهو ظهار الذمي اي لا یستفیم 
ان درا دون عذره. نکن تعدیته بل م لیس بظیره ولا لشرط العان نی رف 
آي الناطیم والکره آي لا بستقیم التعلیا 
کفارة الیمین و الظهار واو م ‏ ومموو ووم موممو مووو وو وم و و و وم و وم هو و و و هم هو و و موه 


ظهار الذمي: تفریم علی الشرط الثاني» وهو آن یکون التعدية في احکم بعینه أي بلا تغیی ولنما شرط هذا 
لاحل الساواة بین الاصل والفرع, فلو تفیر حکم الاصل في الفرع لزم بات حکم آحر ابتداء في الفرع غبر 
امحکم الثابت في الأصل وهذا فاسد والشافنعي یقول: یصح ظهار الذمي قیاسا علی ظهار السلي کما یصح 
طلاقه قیاسا علی طلاقه. فأحاب الصتّف بفه بآن هذا التعلیل غیر مستقیم لفوات الشرط الثاني وهو تعدية 
احکم بعینه. ی اطلاقها: آي احرمة متعلق بقوله: "تغیسیرا" 

عن الغایة: متعلق باطلاقها. واحاصل آن ی مذا ۳ ۱ یتعدّد حکم الأصل بعینه» وهو الرمة التناهية 
بالکفارة یی الفرع» بل تغیر هذا کم حیث صار مطلقا عن الغاية؛ ٍذ لا غاية للحرمة نی ظهار الذمي» بل هو 
حرمة موَبدة؛ لانه لیس بأهل الکفارة الي هي دائرة بین العبادة والعقوبة» وق ظهار السلم حرمة متناهية 
بالکفارة, فلما کفر السلم رفع احرمة؛ لٍذ السلم آهل للکفارق فلو کان احرمة في ظهار الذمي آیضا متناهية 
بالکفارة کما کان یی ظهار السلم لکان التعلیل صحیحا لتعدية احکم بعینه وهو احرمة التناهية. 

ولا لتعدية احکم | : تفریع علی الشرط الثالث» وهو کون الفرع نظیرا لاأصل» ودفع لقیاس الشافعي» فانه یقول: 
لا عذر الناسي ی الفطر وصحّ صومه کما ورد في احدیث: "نما أطعمك الّه وسقاك" [البخاري» رقم:۱۹۳۳] 
ور الکره والخاطیء وی بالقبول؛ 4 لیسا بعامدین ف الفعل والناسي کان عامدا» فیصحٌ صومهما آیضا 
قیاسا علی صومه. فأحاب الصنف ره بان هذا التملیل غیر مستقیم لفوات الشرط الثالت وهو کون الفر ع 
نظیر! للاصل؛ ٍذ الفر ع وهو التاطیم والکره لیس مساویا للاأصل وهوالناسي» بل آدون منه. 

دون عذره: آي الناسي؛ لأن النسیان یقم بلا اعتیار من حانب صاحب الق وهو الّه تعالی» وفعل الناطی 
والکره مضاف ال الناطی والکره. فلایضاف ال صاحب الی؛ لژن الخاطی یذکر الصوم ولکنه یقصر نی 
الاحتیاط في الضمضة حی دخل الاء في حلقه والکره آکرهه وأبگاه (نسان عکن دفعه فلم یکن عذرهما کعذر 
لناسي. تعدیته: أي الکم. وهو عدم الافطار من الناسي. مالیس بنظیره: وهو الخاطی وللکره. فیفسد صومهما 
لا صومه. لشرط الایمان ۱ ْ: تفریع علی الشرط الرابع» وهو آن لایکون النص نی الفرع» سواء کان موافقا له 
و مخالفا کما هو الختار عند القاضي الامام أیي زید ومن تابعه من التأحرین وعند الشافعي ومشایخ سرقند من 
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وفی مصرف الصدقات؛ لأنه تعدية ٍل ما فیه نصٌ بتغیّره. 
[حکم الْصل یبقی بعد التعلیل علی ما کان قبله] 
والشرط الرابع آن یبقی حکم الأصل بعد التعلیل علی ما کان قبله؛ لآن تغییر حکم 
النص ی نفسه بالرًي باطل کما آبطلناه ٍ الفرو ع 8 و 


النفية جوز التعلیل علی موافقة التص من غیر آن یثبت فیه زيادة وهو الاشبه؛ لآن فیه تأکید النص علی 
معین آنه لولا النص لکان امحکم ثابت بالتعلیل» و باس آن یثبت افحکم بالقیاس والنص جیعاء کما هو دأب 
صاحب "احداية » یثبت السائل بالنص اولا» نم یز کده بالقیاس. 

فاحاصل لایصح اشتراط الایعان ق رقبة کفارة اليمین والظهار قیاسا علی رقبة کفارة القتل کما فعله الشافعي رسد؛ 
لن هذدا القیاس غیر مستقیم لفوات الشرط ال ابع» و هو عدم النص ف الفر ع» وههنا آي ن الفر ع و هو رقبة 
کفارة الیمین والظهار: النص الطلق عن قید مان موحود. وفي مصرف الصدقات: أي کما لایستقیم 
التعلیل لشرط الایعان في رقبة کفارة اليمین والظها کذا لایجوز التعلیل لشرط الاعان فٍ مصارف الصدفات 
الواحبت مثل کفارة القتل حی لایجوز صرفها ال فقراء الکفار» کما اشترط الشافعي قیاسا علی الز کاة. 

لانه تعدية ۱ دلیل لعدم صحة التعلیل لاشتراط الوعان ی رقبة کفارة اليمین والظهار ومصارف الصدقات 
و حاصله أن هذا التعلیل غیر مستقیم؛ اد قِ الفروعات الثلاث: النص موجحود» وهو مطلق عن قید الاعان. 
بتغیره: آي مع تغیر احکم. والشرط الرابع اخ: ما صرّح بقید الرابع لثلا ذهب ی بعض الاوهام آن شرط 
الثالث متضمّن لشروط آربع وقبله شرطان فهذا شرط سابع فلدفع هذا التوهم أطلق اسم الرابع تنبیها علی 
آنه شرط واحد ومع بقاء حکم الأصل آن لا یتغیر عما کان علیه قبل التعلیل غیر آنه تعدّی ی الفر ع 
فحسب. فالراد من التغیر تغیر مفهومه اللغوي» وأما التغیر من الخصوص ال العموم فهو من ضرورات القیاس؛ 
ٍذ القیاس نا یفید التعمیم بسبب التعذي» وق هذا القام للشارحین کلام طویل تر کناه خوف التطویل. 

نفسه بالرأي: والضمیر ی نفسه راحم ال التغیر» فالعق تغیّر حکم النص في ذاته باطل» سواء حصل التغیر في 
حکم النص نی الأصل وهو القیس علیه آو نف الفرع» کما مر ذکره سابقا نی قوله: "ولا نص فیه . وهذا معین 
قوله: "کما آبطلناه" آي کما قلنا سابقا لایکون النص فٍي الفر ع؛ لأنه يودي ال تغیر حکمه فکذا قلت نی هذا 
الشرط: انه لا یتغیر حکم النص سواء کان التغیر ی حکم القیس و القیس علیه. فاندفع* ما قال صاحب التلویح ع 


5 فاندفع: لژن من قوله: "ولا نص فیه" یفهم عدم تخیر حکم الفر ع حاصة و هدا یشمل لعدم تغیر حکم 
الْصل والفر ع جمیعاء فکیف يغی قوله السابق الحصوص لعدم تغیر الفر ع عن ذکر عدم تغیر کلیهما. فتدبر . 
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واغا خصصنا القلیل من قوله عَ: لا تبیعوا الطعام بالطعام الا سواء بسواء؛ لأن 
استثناء حالة التساوي دل علی عموم صدره ی الاحوال ولن یثبت اخحتلاف 
الأحوال الا ی الکثی فصار التغیّر بالتص مصاحباً للتعلیل لا به. 


حاصلا في حکم الااصل 
آن قوله: "ولانص فیه" مغن عن هذا الشرطء وعکن (رحاع الضمیر ال الثص العلل» فیکون العین تغیر حکم 
اتص العلل في نفسه بالرآي باطل کما آن تغیر حکم الفرع باطل علی ما یناه ی ظهار الذمیٌ ونظاثره فافهم. 
ولا کان یرد علی هذا الاصل نقوض فشرع الصنّف ی أحوبتها. 
وا حصَصنا: آي جوزنا بیم قلیل الطعام بعنسه متفاضلا. من قوله ع: مع آن قوله 2 جري في من مطلق 
بیع الطعام بجنسه متفاضلاء سواء کان قلیلا و کثیرا. فلما عللتم حرمة الربا ی هذا احدیث بالقدر وابخنس 
وعذیتم اخرمة ی غیر الطعام باشتراك هذه العلة فقد حصصتم حواز بیع قلیل الطعام وهو الخارج عن الکیل 
الشرعي آي اأْقل من نصف الصاع بجنسه متفاضاك وقد کنتم تقولون: لایتغیر حکم الاصل بعد التعلیل» وهنا 
غیَر حکم الاصل الدال علی حرمة الربا في القلیل والکثیر حیث خحصّصتم القلیل فقد آبطلتم الشرط الذکور 
فأحاب الصنف ره عن هذا بقوله: لان اخ. استشناء حالة التساوي !خ: يعي الساواة مصدر وقد وقع 
مستئین من الطعام ف قوله :لا تبیعوا الطعام بالطعام الا سواء بسواء". والأصل ف الستثی آن یکون من 
جنس الستثی منه» فلا بذ من آحد الأمرین: ما آن یووّل في الستلین کما یووّل الشافعي سثله ویقول: تقدیره "لا 
تبیعوا الطعام بالطعام الا طعاما مساویا بالطعام » فبیع الطعام بالساواة حلال مستثق من النهي الدال علی احرمة 
الثابتة ی قوله ع: لا تبیعوا" امحدیث. 
فبیع القلیل والکثیر متفافضلاً حرام داحل تحت النهي» حی بیع الفنة باطحفنتین و حبة بالبتین ایضا حرام داعل 
تحت النهي» واما آن یووّل في الستلین منه کما یووّل الحنفية ویقول: تقدیره "لانیعوا الطعام بالطعام فٍ حال من 
الأحوال الا في حال الساواة» والاحوال التداولة في العرف ثلائة: الساواق والفاضلة وابحازفة و کلها أحوال 
الکثیر» فبیع الکثیر في حالة واحدة وهي الساواة حلال بالاستثناء في االتین» آأي ابحازفة والفاضلة حرام داحل 
تحت النهي وآما القلیل فمسکوت عنه غیر مذكورة ف الستئی منه ولا ن الستلی» فبقی علی الأصل الذي هو 
ااباحت» فیجوز بیع الیل بالقلیل ضعافاه حی مجوز بیع الفنة باحفنتین. 
بالنص: أي بدلالة النص. به: آي بالتعلیل کما هو ظنکم. 


باب القیاس ۱۹۹ شروط القیاس 
[جواز الابدال في باب الز کاة] 
وکذلك جواز الابدال ن باب الزكاة ثبت بالنصّ لا بالتعلیل؛ لأن الامر باحاز ما 


آي بایفاء 


وعد للفقراء رزقا هم ما آوحب لنفسه علی الاغنیاء من مال مسمّی لا بحتمله, مم 
بیان ها وعد الفقر اء 


احتلاف او اعید یتضمن الاذن با لاستبدال» و 


و کذلك جواز !خ: آي مثل ثبوت تخصیص القلیل بالنص ثبت حواز الابدال في باب الز کاة» دفع لدحل آخر 
تقریره: آن الشر ع أوحب الشاة في زكاة السوائم ی بعض النصاب. حیث قال ع: "نی مس من الابل شاة". 
[الترمذي» رقم: 1۲۱] ودا عللتم فا مال صاخ للحوائج» وکل ما هو کذلك جوز آداژه, فلما حوّزتم أداء قيمة 
الشاة باشتراك العلة فقد آبطلتم قید الشاة الفهوم من النص صریحا حیث حوزتم القيمة مکافا» فقد تغیّر حکم 
النص بعد التعلیل؛ لان قبله کان عین الشاة واحبة وبعده ۸ ییق» فأحاب الصتّف بأن هذا ابخواز ثبت بالتص 
آي بدلالة النص و باقتضائه. قال بعض الشارحین: الراد بالتصوص الواردة ق ضمان: الأرزاق کقوله تعالل: 
لاوما من داب نی الرض 1 علی ال رزقهایه (هود:ی. ‏ 

لا بالتعلیل: بل هذا التغیر ثبت قبل التعلیل بالنص. ما وعد للفقراء: کما وعد ی قوله: «ومّا من دَبةی 
الاية. مال مسمی: آأي معیّن كالشاة والبقر والابل بیان لا آوحب علی الاغنياء. لایحتمله: أي (بحاز ما وعد. 
الواعید: الافیة. وهي الأکل والشرب 0 وال رکب والسکن وغیر ذلك ما یحتاج لیه الناس؛ ذ الال 


السمی آي العین لایکفی لتلك اوائج. یتضمن الاذن: من صاحب الواعید وهو الّه سبحانه. 
با لااستبدال: آي استبدال الشاء بالقيمة بن» ما ین ال جمیع احوائج . وقوله: "الامر اما" اسم آگنن 
و قوله: ۷۳ محتمله! فاد کالم وقوله: " یتضمن الاذن" " خبر الان"» وحاصل الکلام آن الز کاة حق ال 


تعال ابتداء؛ اذ هي عبادة» والستحق و تعالی لا غیره فالز كاة اولا تقع في ید ال تعای کما قیل: 
الصدقة تقع أولا ی کف الرحمن قبل آن تقع ی کف الفقیر شم آمر بانحاز ما وعد لعباده من الأکل والشرب 
واللبس وغیر ذلك من ذلك الال الذي آحذه من الاغنیای ولغا فعل هذا لملا یتوهم آن ال م یرزق الفقراء بل 
رزقهم الأغنیای ولاشك ون حوائج الفقراء متنوعة لاعکن دفعها من مال معیّن فهدا الأمر الذي آمر به الاغنیاء 
وهو !عطاء حق الّه تعالی للفقراء لایفاء وعده تعالی یدل علی |ذنه بالاستبدال حی ینجز مواعیده النوعة؛ اذ 
بحازمواعیده من مال معیّن غیر مکن الوقوع عادة, فعلم من هذا الأمر آن مقصوده من الشاة قیمتها؛ ولنفا ذکر 
اسم الشاة لیکون معیارا لقدار الواحب؛ لذ ها یعرف القيمة. 


باب القیاس ۳ شروط القیاس 


فصار التفیّر باللص محامعا للعلیل لا به, وانفا اتعلیل کم شرعي وهو صلاح انحل 


للصرف ای الفقیر بدوام یده علیه بعد الوقو ع له تعالی بابتداء الیل وهو نظر ما قلنا: 


بالتص: آي بدلالة النص آو باقتضائه وهو الأمر باحاز ما وعد. لا به: أي بالتعلیل» ح یصح ما قلتي 
واعترض علی هذا الدلیل بان وحوب الشاة ثبت بعبارة النص» وحواز الاستبدال بدلالة النص آو باقتضائه وما 
یت بالاقتضاء و بدلالة التض لایصلح معارضا لا یثبت بعبارة النص فکیف جوّزتم استبدال عين الشاة الذي 
ی و و "ی مس من الابل شاة " [الترمذي رقم:1۲۱] بالقيمة ال ثبتت تبتت بالاقتصاء 
و بدلالة التص. وابحواب آن التعارض غیر مسلم؛ ٍذ م یثبت بعبارة النص آداع یت القاغ قطعا؛ ۳ 
یکون آداء عین الشاق وحتمل آن یکون القصود آداء القیم وذکر الشاة مقدار القيمة. 
فنحن رجَحنا الاحتمال الاخیر .ما ثبت بدلالة النص والاقتضای فلما رفع الاحتمال الأول من مدلول عبارة 
التص فلا تعارض حینتذ» وغذا مال أکثر احققین ی هذا ابلعواب من أصل الاشکال وقالوا ف جوابه: نا لانسلم 
آن حق الفقیر کان ف عين الشاة» ولا حقه نی مالیتها؛ لأن البي #6 حعل الابل ظرفا للشاة حیث قال: 
"ی مس من الابل شاقن وظاهر آن عین الشاة لاتوجد ف الابل حی تودی في الزکاف فعرفنا آنه راد بالشاة مالیتها 
الا آن اثالية بعض الشاة» فعبر البعض وم الية بالکلٍ وهو الشاة بحازا؛ لیعلم مقدار لقيمةء فلم یکن نی تعلیلناابطال 
حق الفقیر من صورة الشاة. ألا تری آ هل افو اعدا مقهما: یلار بالاجماع فلو کان حقه متعلقا بالعین یجز ولا 
کان یرد علیه أنه لا فائدة ی هذا التعلیل بعد حصول التغیر بالنص آشار لل جوابه بقوله: ولغا ٍخ. 
کم شرعي: وهو غیر احکم الاول, وهو الاستبدال الثابت بدلالة النص لا الاستبدال. وهو: آأي الحکم الشرعي 
لثابت بالتعلیل. للصرف ی الفقیر: وتصرف الفقبر في هذا احل نا یکون بدوام آیده" أي الفقیر "علیه" آي انحل 
الذکور. بابتداء الید: ففي مرتبة ابتداء ید الفقیر تقع تلك الصدقة ق کف الرهمن وبعد ذلك یصیر للفقیی فکان 
للفقیر قبضتان: آحدهما ابتدای والأحری بقای والقبضة الأول له تعالی؛ لأنه الستحت للعبادق والقبضة الثانية للفقی 
وهذا معی دوام یده علیه. وحاصل ابلعواب: هناگ حکمان, آحدهما جواز الاستبدال وهذا احکم ثبت بدلالة اللص 
کما مر آنفا؛ والثاني آن یکون الاستبدال .عا یصلح لدفع حاحة الفقیر من الأموال .ما لا بصلح له» کمن آرکب الفقیر 
علی فرسه ال مسافة معينة بنية الز کاق فلایجوز هذا الاستبدال؛ لأن التفعة لا تصلح بدلا عن العين ق هذا الباب» 
فهذا نکم ثبت باتلیل, ولیس فیه تفر حکم اثص بل تفر ناکم الاول حصل بالتص. 
وهو: آأي ایجاب مطلق الال وتعدية الصلاحية ٍل غیر الشاة. نظیر ما قلنا !: هذا دفع لدخل مقدّر تقریره: 
آنه لا ثبت بالنص ازالة النحاسة بالاء کما قال عل: ام اغسلیه بالاء [ابن ماحه رقم:1۲۸] وعللتم بان الاء 
رقیق مزیل للعین والاث فما وحدتم فیه هذه الأوصاف من الخل وماء الورد حوّزتم به زالة النحاسة فبهذا 
التعلیل غیّرتم حکم النص, وهو ازالة النحاسة بالاء بعینه. وتقریر الدفع هذا: والاء اْ. 


باب القیاس ۲۰ شروط القیاس 


ٍن الواحب ززالة التحاسة» والاء آلة صالة للازالة» والواحب تعظیم الّه تعالی بکل 
عطف علی اسم ان" 


حزء من البدن والتکبیر آلة صاححة بحعل فعل اللسان تعظیما. 
[اللام للعاقبة ی قوله تعای] 
و الافطار هو السبب» والوقا ع آلة صاكة للفطر و بعد التعلیل تبقی الصلاحية علی 


ابلماع أي صلاحية الا حکام 


والاء آلة: فٍ لنص, لا أنه القصود في [زالة النحاسة حی یلزم تغیّر حکم النص, بل القصود لزالة النحاسة بکل ما 
یصلح له ولفا عبر بالاء لیعلل من وصافه ویتعدّی اکم الشرعي العقول منه ال ما فیه تلك الأوصاف» کما آأن 
القصود في الز کاة دفع حاحة لفق والشاة آلة صالحق لا آن استعمال الاء واحب بعینه بدلیل آن من ألقی الثوب 
النجس او أحرقه ق النار آو قطع موضم النحاسة سقط عنه استعمال الاء» ولو کان واحبا لا سقط بدون الفعل» 
فبهذا التعلیل ۸ یتغیر حکم النص اصلا؛ اذمم یکن حکم النص استعمال الاء بعینه بل |زالة النحاسة» سواء کانت 
بالاء و بغیره من الخل وماء الورد. والتکبیر: بعینه لیس بواحب کما زعمه اخصم بل الواحب الشاء باللسان. 

آلة صاحة | : جواب لسوال تقریره: آن الشرع وب التکبیر بعینه لافتعاح الصلاة بقوله تعای: «وَربْكَ 
کی لدش:۳)» وبقوله ع: "تحرعها التکبیر" [الترمذي» رقم:۲۳۸]» وغیر ذلك من النصوص, ولا عللتم هذا 
احکم بالتعظیم والثناء وحوزتم مقام التکبیر ما فیه التعظیم والثناء مثل: الّه أحل» و الرحمن اعظم» فقد غبرتم 
حکم التص لین وتو اتکی خاضه فا جات عته بان ی آن القصود هو التکبیر بعینه بل القصود 
التعظیم والتکبیر آلة صالحة للتعظیم فلم یغیر حکم النص بالتعلیل. 

السبب: للکفارة والوقاع والأکل والشرب آفراد له ولذا یقال: کفارة الفطر. للفطر: آي بسببه بحصل 
الفطر؛ لانه فرد من آفراد الفطر کالاکل والشرب. جواب لسوال مقدّر تقریره: آن الشرع علق الکفارة 
الوقاع حاصةّ لقوله علا «للأعرايي الذي وقع بامرأته نی مار رمضان): "أعتق رقبة". [لبخاري؛ رقم:0۰۸۷]) 
ولا عللتم سکم بالافطار وأوجبتم الکفارة بالاً کل اشنا فقد غیرمتخکم الاأصل وحوابه آن الافطار 
هوالسبب, وافا الوقاع آلة صالة له فلاتغیر نی حکم النص. وبعد التعلیل: أي تعدية احکم من الأصل ال 
الفر ع وهذا متعلق بکل النظائر من قوله: "ولغا حصصن القلیل" یل قوله: "والافطار هوالسبب". قبله: أي قبل 
التعلیل» فثبت آنه ۸ یتغیر بالتعلیل شيء من النصوص, ولا استدل الشافعي رید بقوله تعالی: ونم الصَقَات 
فتاه (لتبة:.ج) علی مذهبه وهو صرف ال زکاة ی جمیم الصناف الذ کورة في القرآن بآن اللام موضوعة للتمليكع 


باب القیاس ۷۰ شروط القیاس 
هذا تبین آن اللام ي قوله تعای: و الصدقت للفقراء لام العاقبت و لانه 

آوجب الصرف لیهم و رو 
علی هذا التحقیق مصارف باعتبار احاجف یه کی 


فتدل علی استحقاقهم بالشر كة بین الأصناف الذ كورة وعدم الاقتصار علی صنف واحد کما فعل النفية 
کمن آوصی بثلث ماله لامهات آولاده وللفقراء والساکین کان الثلث بینهم علی الشرکة, فثبت آن حکم 
لنص حعل الصدقات مشت ركة بین الأصناف وعدم الاقتصار علی صنف واحد وأنتم یا معشر احنفية لا عللتم 
حکم النص با حاجة وجعلتم احاحة علق فباشتراك تلك العلة بین جمیع الصناف وبین صنف واحد وفقیر واحد 
حوزم صرف الصدقات ال صنف واحد وال فقیر واحد» وی هذا التعلیل تغیر حکم النص الدال علی کوفا 
حقا بحمیع الأصناف بالاشتراك فأشار الشیخ ال حوابه: بذا تبین: آي عا ذکرنا من آن لودّی یقع أولاً قٍ 
کف الرهن, م یصیر للفقراء ی حالة البقاء بدوام آیدیهم علیی کما مرّت الاشارة [ل هذا الذکور في قولنا: 
"بدوام یده علیه" بعد الوقو ع له تعالی بابتداء الید. 

لام العاقبة 0 ۹ افو ای ی 
عاقبة ۳ عدوا وحزنا هی وق قول الشاعر: "لدوا للموت وابنوا للخراب" آأي عاقبة البناءم خحراب وفنای 
لا لام التمليك کما زعم الشافعي یشیم فلما ۸ تکن اللام للتمليك ۸ یثبت استحقاق جمیع الأصناف بطریق 
تا رس از هو را که 

آوجب الصرف ٍِ: دلیل آحر علی آن اللام للعاقبة. معطوف علی الأول من حیث العی؛ یع آن الواحب نا 
کان حقً تال حیث یقع ولا کفه؛ زذ القبضة الأویی أي ی حالة الابتداء له تعالی؛ لان الفقیر یقبضه نيابة 
عن الّه تعالی ثم یکون له کانت اللام للعاقبة ولآن النص آوحب الصرف بعد ما صار صدقة؛ لأنه تعالی قال: 
طانم ااشوات للفقرا رلتربة: ۰ <)» وم یقل: "الأموال الواحبة للفقراء والصدقة لاتکون الا بعد الاداء ق ازثه 
وقبض الفقیر کما قال الصنف ‏ قوله: وذلك !. 

وذلك: آي صیرورة الال صدقة نا یکون بعد الأداء لل ال تعال؛ والاداء ال له لایتحقق قبل قبض الفقیر؛ ٍذ هو 
یأحذ نيابة عن ال تعایی» فتکون اللام للعاقبة آأي یصیر الواحب بعاقبة نود وملکا للفقیر بعد الداء؛ لژن الواحب 
قبل التسلیم لیس بصدقة وان کان صاحا ما. فصاروا: الفقراء وغیرهم من الذکورین. هذا التحقیق: وهو آن 
الودی حالص حق الّه تعالی وان ذکرهم لبیان الصرف. مصارف باعتبار احاجة: فعلم آن وجوب الصرف الیهم 
بسبب احاحة والحاحة غالبا تقم بذه الأسباب, لا هم ان ال خی« 


باب القیاس ۲۰۳ ر کن القیاس 
و هده المماء آسباب احاحف و هو رز عسولة الکعبة للصلاف و که قبلة 


للصلاه با موی 
ژرکن القیاس] " 


وآما رکنه قاتا هلی قلن کم تفن موم و رو و 


الاسماء: اليق ذکرها الّه تعال في الصارف من الفقراء وابن السبیل والغارم وغیره. أسباب اححاجة: یعلم منها 
آن مسمّی کل واحد منها صاحب امحاح فکاأنه قال: نما الصدقات للمحتاحین بأي سبب احتاحوا" فکلهم 
جنس واحد لا أحناس تلف ح یجب الصرف ال کل جنس فلما ثبت آن الثص لایدل علی استحقاقهم 
الواجب علی صاحب الال بل علی أَهُم مصارف صالحة لصرف الواجب (لیهم. 

عنزلة الکعبة: فکما آن الکعبة لیست عستحقة للصلاة ولکنها صالحة لصرف التوحه للیها فکذا هولاء 
احتاجون. و کلها قبلة: فکذا جمیع الأصناف مصرف للز کاة. 

قبلة: فکذا کل واحد منهم مصرف. فیجوز الصرف ال جمیع الأصناف وال صنف واحد بل ال شخحص 
واحد» فثبت عا ذکرنا آن حکم النص بیان أَمُم مصارف الزكاة بسبب احاحة التنوعة وبالتعلیل ل یتغیر هذا 
کم حی یلزم علینا ما آوردت وهذا ابحواب علی تقدیر آن تکون اللام ی قوله تعالی: انم الصَدقَات 
فا «تریة:.ج) لام العاقبت وعکن آن یجاب علی تقدیر آن یسلّم کون اللام لأتمليك بعد تمهید مقدّمةء وهي 
آن مدار استدلال الشافعي سثلهه علی آن یکون الواحب قبل القبض حقّ الفقیر لیحب الصرف ی جملتهم؛ لان 
الصرف ال صنف واحد آو پل شحص واحد یلزم (بطال حق الباقین, فلما نهد هذا فأقول: سلمنا آن اللام 
للتمليك ولکنها لا تدل علی آن الواحب قبل الٌداء یکون ملکا للفقیر وغیره؛ لان النص زا آثبت اللك شم بعد 
ما صار الواحب صدقة حیث قال: نما الصَدقاتْ للْقَراءه والصدقة فا تکون بعد الأداء ال ال تعال بقبض 
الفقی فعند أحذ الفقراء هذا الواحب م یکن ملکا خم؛ لان آیدیهم ناثبة مناب ید الّه تعالی فلما م یکن ملکا 
شم ی هذا الوقت فلم یب الصرف ال جمیع الاصناف. ولا یثبت الْلك بعد اعطاء صاحب ال زکاق ولکن نا 
اعطاهم صاحب الزکاة ۸ یکن شم شيء ۳9 فهو ختار بين آن بصرف ال جمیع الأصناف أو ال صنف 
واحد وشخص واحد. ولا فرغ الصثف عن بیان شروطه شرع فیي بیان رکنه فقال: وآما اٍخ. 

فما: آأي فهو الوصف ابلعامع بین الاأصل والفر ع السمی علة الذي حعل علما أي أمارة و علامة. 

علی حکم النص: آأي الاصل, مثاله ی قولنا: الافیون حرام؛ لأنه مسکر کالنمر فنحن نقیس حرمة 
الافیون علی المر, فرکن هذا القیاس هو وصف السکر الذي حعل علامة علی حکم الخمر فانا نا 
تفحصنا أحوال الخمر فما و جدنا غیر السکر علة طرمتها» فهذا السکر هو الوصف الشترك بین النمر والأفیون ع 
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ما اشتمل علیه النص» وحعل الفرع نظیرا له ی حکمه بوجوده فیه, وهو الوصف 
۱ اي للاصل  .‏ اي الاصل 
الصا العدل بظهور اثره ی جنس 1 
آي العدل 
فبسبب اشتراکه عدّینا حکم مر وهو الرمة ال الأفیون. فرکن هذا القیاس هو هذا الوصف؛ اذ به مناط 
القیاس» والرکن ی اللغة یقال للحانب الأْقوی للشيء و عرف الفقهاء: رکن الشيء ما لا وحود لذلك 
الشيء الا به. کالقيام والر کوع للصلاة» فلما لم یکن للقیاس وحود الا مذا الوصف جعل رکنا له» وانما حعله 
علماً علی حکم النص؛ لأن موحب الرمة ق النمر مثلا هو الّه تعالی؛ لذ التحرع والتحلیل شأنه تعالی حاصةه 
ونما السکر علامة علی هذا التحرع تم احتلف» فقال مشایخ لیر : الوصف علامة علی حکم الفر ع؛ لآن ی 
الاأْصل النص موحود لا احتیاج ال الوصف. وقال بعض الشایخ: علامة علی حکم الفرع والااصل جمیعا. 
ما اشتمل !خ: آي حال کون ذلك العلم ما اشتمل علیه النص؛ بیان لكلمة "ما أي یکون ذلك الشيء من 
الاو صاف ال اشتمل علیها النص. 
واحاصل آن الوصف (الذي جعل علماً علی حکم التص وهو العلة کم النص) یجب آن یشتمل علیه النص؛ 
اي یثبت ‏ النص کونه علة» سواء کان هذا الثبوت ي ذلك النص الذي علل حکمه. کماق قوله -2: "اطرة 
لیست بنجسة؛ لها من الطوافین والطوّافات علیکم". [الترمذي رقم:4۲] فحکم النص ی هذا احدیث عدم 
بحاستها» وعلته الطواف. فهذه العلة یشتمل علیها هذا النص؛ لاأن بقوله تا ثبت علة عدم بحاستهاه حیث 
علل: "فانه من الطوافین" «خدیت) و ق نص آخحرء سواء کان هذا الاشتمال بالاشارة و الصراحة. 
بوجوده فیه: أي بسبب وجود ذلك الوصف الذي حعل علماء واحاصل بوحود ذلك الوصف الذي حعل 
علماً علی حکم النص یکون الفر ع آأي القیس نظیر الأصل أي القیس علیه» ویفهم من هذا آن آُرکان القیاس 
آربعة: الأصل والفرع واکم والعل وان کان أصل الرکن هو العلة. الوصف: آأي الذي حعل علما علی 
حکم النص, وقلنا: ٍنه رکن القیاس هو الوصف الشترك بین الأصل والفر ع السمی بعلة. اعلم احتلف العلماء 
علی مذاهب. فقال بعضهم: الأصل قٍ النصوص عدم التعلیل حی یقوم دلیل التعلیل» وقال بعضهم: الأصل 
التعلیل بکل وصف صا للتعلیل الا آن یوجد الانع عن البعض. وقال بعضهم: التعلیل ببعض الأوصاف الصالحة 
لاضافة الشکم الیی وهذا هو الق عند ابحمهور فحینثذ لا بدٌ له من تمیز ودلیل یدل علی آن هذا الوصف هو 
العلة دون غیره من سائر الااوصاف. فهو ما اللص سواء دل بصراحة أو باشارق آو الاجماع بلا حلاف» وعند 
عدم النص والاجما ع فقال جماعة: الاطراد يكفي وهو وحود احکم بوجود العلة وعدمه بعدمها. 
وقیل: وحوده بوجودها فقط؛ ذ العدوم لایصلح علة وقال الاکثرون: لایصیر الوصف حجة عجرد الاطراد؛ 
لژن الاطراد کما یوجد بین احکم والعلة یوحد بینه وبین الشرط. فلا بدٌ من معی یعقل به کون الوصف علق< 
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اشکم العلل به» ونعی بصلاح الوصف ملائمته. وهو آن یکون علی موافقة اللل 
اتقو لة عن رسول اله 5 وعن السلفت. 

[مثال تعلیل بوصف ملائم] 

کقولنا في اللیب الصغيرة: نا تررح کرها؛ لانما صغيرة ند 


وذلك العین کون الوصف تا به: آي بالوصف. اماصل الوصف الذي جعل علة کم النص 
لا بدٌ له من آمرین: آحدهها الصلاحية ال آشار لبها بقوله: "الصاعم والثايي العدالة ال آشار لیها بقوله: "العدل 
اب ولنغا شرط هذان الأمران؛ لأن الوصف عنزلة الشاهد. فکما لا بدٌ للشاهد من وصف الصلاحية وهي 
العقل والبلو غ والاسلام واریة» ووصف العدالة وهي الدیانت فکذا لا بذٌ للوصف الذ کور من هذین الوصفین. 
تم شرع في بات ضقن فد ار بذ کر الصلاحية فقال: ونعی !۸. ملائمته: ومي الوافقة للحکم بن یصح 
(ضافة کم لیه ولایکون نائیا عنه کالاسلام فانه لایصح نسبة الفرقة باسلام أحد الزوحین الیه» کما نسب 
الیه الشافعي سل بل العلة في ذلك هو [باء آحد الزوجین عن الاسلام» فهذا الوصف لا یأیی آن یکون الفرقة 
منسوبة الیه, بخلاف الاسلام فانه عرف عاصما للحقوق لا قاطعا ما. وهو: أي حصول اللائمة نی الوصف. 
آن یکون علی موافقة اخ: بان یکون علة هذا ابحتهد موافقة لعلة استتبط ما البي 6 والصحابة والتابعون 
الکرام ولاتکون متنائية عنها؛ لام کانوا یعللون بالُوصاف اللائمة للأحکام لا النائية عنها. فقوله: "آن یکون و۸" 
علی سبیل التمثیل» ولیس معناه آن اللائمة هو کون الوصف معتبرا عند الشار ع؛ ذ لایکون الفرق بین اللائمة 
والتأثیر بل معناه ما قلنا. نعم عند الشافعية: اللائمة أحصّ من الناسبة؛ لان_الناسبة کون الوصف علی منهاج 
الصاخ بحیث لو ضیف الیه امحکم لانتظم کالاسکار خرمة اطنمر» فان الاسکار وصف یزیل العقل الذي علیه 
مدار التکلیف. بخلاف سائر آوصاف النمر؛ لکوفا تقذف بالربد وتحفظ نف الدن فان ذلك لایصلح طرمة 
دلفمر. واللائمة کون الوصف معتبرا عند الشر ع» والناسب قد یکون معتبرا عند الشرع وقد لایکون. فلما 
اعتبر أصحاب الشافعي مه اللائمة في الوصف فلا حاحة هم بعد ذلك ال التأثی فلهذا یکتفون مذا القید وهو 
اللائمة» فبعد اللائمة لایجب العمل بالوصف الا بعد کونه موثرا عندنا؛ اٍذ اللائمة عندنا مرادفة للمناسبة اليِ 
م یوحذ في معناها التأیر ومیلا أي مواقعا خیال الصحة ی القلب عند الشافعي رث؛ اٍذ التأثیر موحود نف 
اللائمة عنده فافهم هذا القام فانه من مزال الاقدام. 

کقولنا ی الثیب اخ: احتلف في علة ولاية اللکاح فعندنا الصغر علة وعند الشافعي ره البکاری فالصغيرة 
البکر یول علیها اتفاقا لوجود العلة عندنا وعنده» والبکر البالغة یول علیها عنده لا عندنا؛ والصغيرة الثیب لایول 
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آي تعیل لاية لنکاح 
یتصل زر ارام نا بصل ب ۱[ 
۳ ی عدم بحاسة افرة 
قو له ات۰ اضر ة لنتنتیت:*نتتخه 2 اما هي من الطو افین و الطو افات علیکم. و لایصح 
العمل بالوصف قبل اللائمة؛ لانه آمر شرعي و 
أي الوصف 


< علیها عنده لعدم العلق, ویولي علیها عندنا آي یزوحها الولي بلا رضاها. فأشبهت البکر: الصغیرة؛ لافا 
وصف الصغر موحود ی کلتیهما. فکما آن البکر الصغيرة یو علیهاء فکذا ایب الصغيرة. 

بو صف ملائم: وهو الصغر فانه یلیق یلیق آن یضاف الیه ولاية النکاح. و لاية النا کح: جمع منکح بضم الیم وفتح 
الکاف. فهو مصدر ميمي من الانکاح و بفتح الیم والکاف فهو ظرف زمان ومکان» آي ولاية تثبت ف وقت 
النکاح و نی مکان وقیل: جمع منکوحة فهو ضعیف؛ لأن القیاس مناکیح, وذلك لآن ولاية اللکاح نا ثبت 
بسبب عجز الولاة علیهاء والعجز زا یتحقق ف الصغیره؛ ذ هي عاجزة عن التصرف ی نفسها وماها 
ولا قُتدي الیه سبیلا دون البکر؛ زٍذ البکر البالغة تعلم منافعها ومضارها فلا حاجة ای الولاية فیهاء والیها آشار 
الصنف بقوله: لا یتصل اخ. العجز: عن التصرّف. فهذا الوصف مورف ولاية النکا. 

احکم العلل به: وهو عدم تحاسة افرق فاٍنه حکم ابت في قوله ع: "مرة لیست بنجسة" معلل بالطواف فعلة 
عدم بنحاستها هي الطواف کما قال :راما هي) آأي افرة (من الطوافین) أي ذکور الطوافین (والطوافات) فهذه 
ابحملة وقعت موقع التعلیل» فالحاصل آن علة ولاية النکاح عندنا الصغرء فهو موافق لوصف الطواف الذي علل به 
اليي 3 عدم نحاسة افرة لکوفما مندرجین تحت جنس واحد وهو الضرورة فکما آن الطواف في افرة صار علة لعدم 
حاسة امرة للضرورة؛ وهي ههنا تعذر الاحتراز وصون الاواني عنها» فکذا الصغر یی ولاية النکاح صار علة الولاية 
للضرورة وهي هنا العجز فهذا التعلیل موافق لتعلیله کج فکما آن ی تعلیله و وصف الطواف ملائم کم عدم 
النجاسة, فکذا وصف الصغر ملائم للولايت فکلا الوصفین صادان لأن ینسب الیهما احکم وهذا معی اللاگمة. 
العمل بالو صف: بان یجعل علة للحکم ني الااصل ویثبت ت به امکم ي الفرع. قبل اللائمة: ال مر ذکرها 
آنفا وهي الشرط الأول للوصف. فبعدها یتوقف الوصف علی الشرط الثان عند أي حنيفة رثیه وهو التأثیر 
کما سیحی بیانه» وعلی الاخالة عند الشافعي ریم وسره ما ذکرت آنفا؛ فتذ کره. 

آمر شرعي: لأن العلل الشرعية الثبتة للحکم ال کلامنا فیها ما یتعرف صحتها من جانب الشرع |ذا کانت 
موافقة للعلل النقولة من السلف قبل ظهور هذا العین» کیف یعمل بالوصف؛ لأن هذا العین أي اللائمة نی 
الوصف عنسزلة الصلاحية للشاهد. وبدون الصلاحية لایقبل شهادة فکذا ههنا. 
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ولذا ثبت اللائمة ۸ جب العمل به لا بعد العدالة عندنا» وهي الأثر؛ لانه حتمل 
ال هي التأثیر ي الوصف 
الرد مع قیام اللائمة, فیتعرف صحته بظهور آثره ی موضع من الواضع, ی 
0 
العمل به: آي بالوصف الصاخ بل یجوز .ععن ان عمل به نفذ العمل. عندنا: وأما عند أصحاب الشافعي ره 
فلایجب العلم بعد اللائمة الا بالاخالة" وذلك لأنه لاجب للقاضي آن يقضي بشهادة رحل صاخ للشهادة 
مستور احال مام یظهر دیانته. نعم ٍن قضی حاز فکذا الحال ن الوصف. فلاجب آن یعمل به ما یظهر 
عدالته. قیام اللائمة: کالشاهد جتمل الرد مع قیام الصلاحیت وهي کونه عاقلا بالغا حرا مسلما؛ اٍذ بعض من 
العقلاء الاحرار السلمین البالخین. فاسق» فهو مردود الشهادة. فکذا بعض الأأوصاف صال لآن یجعل علة 
7 ذ الوصف لایکون علة بنفسه بل بجعل الشار ع. 
موضع من الواضع: وهو آن یه ثبت بنص آو (جماع کون الوصف علة للحکم وهذا یکون علی آريعة آنواع: ۱ 
الاول آن یظهر اثر عین ذلك ی افرق» فانه ثبت بقوله عی کون الطواف علة لعين ذلك 
اشکم, وهو عدم بحاسة سور افرة. والثاني آن یظهر آثر عين ذلك الوصف ی جنس احکم کالصغر فانه ظهر 
کونه علة ق ولاية الال بالاجماع. وولاية الال جنس کم النکاح فیصح حعل الصغر علة ی ولاية النکاح 
ایشا سب فان والثالث آن یظهر آثر جنس الوصف فٍي عين ذلك احکم ثبت کونه علة لاسقاط الصلاة 
باللص» وامبلنون جنس للاغمای فلما ثبت کون ابلنون علة لسقوط الصلاق فصح حعل الاغماء ایضا غلة 
لسقوطها. والرابع آن یظهر آثر جنس الوصف ی جنس ذلك احکم كمشقة السفی فانه ثبت بالتص کوفا علة 
لسقوط ال رکعتین» فالشقة جنس للحیض؛ وسقوط الرکعتین جنس لسقوط الصلاق فلاعتبار احانسة صحّ حعل 
ایض علةً لسقوط الصلاة وان ثبت الحکم وهو سقوط الصلاة عن احالض بالقرآن؛ لنه ۸ ببت یثبت بنص ولجماع 
کون ایض علة لسقوط الصلاة فهو مره بایان وه انم ای و 
واجماع لا ف [ثبات الأحکام» وسواء ثبت کون الوصف علة للحکم ف ذلك النص الذي ثبت فیه احکم 
کالطواف. فانه وصف. وهو علة محکم عدم بحاسة امرة فعلیته مذا "سکم ت؛ تثبت وف ذلك احدیث الذي ورد فیه 
ذلك اشگم آو نی غیره کالسک فانه علة شکم حرمة اشمی فحرمة الشمر ثبت من القرآن. ۱ 
وأما کون ابسکر علة هذه احرمة فلم یثبت من القرآن بل من بعض الأحادیث. کقوله عتلا: "کل مسکر حرام" 
[لترمذي رقم:4۳4۳] وسواء ثت کون الوصف علة بصراحة النص آو الاجماع بآن یقول: هذا حرام لاحل مذاه 
آو لانه کذا؛ آو علته کذا؛ آو بالاشارة والکناية بآن یقرن باحکم ما لو م یکن هو آو نظیره التعلیل لکان بعیدا؛ < 


۴ الا خالة: الاحالة عند الشافعية تعیین العلة في الاصل .عجرد ابداء الناسبة بینها وبین العلم من ذات الأصل» 
لا بنص ولا بغیره» واحاصل .عجرد وقوع خحیال علیته ی قلب احتهد بغیر نظر ال نص وشاهد آخر یحکم بعلیته. 
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کاثر الصغر قٍ ولاية الال وهو نظیر صدق الشاهد یتعرّف بظهور آثر دینه نی 
نیح مان عظور دینه. ولا صارت العلة عندنا عل بالثر قدّمنا علی القیاس 

الاستحسان الذي هو القیاس افی اذا قوي آثره. 

[تقدم القیاس علی الاستحسان | 

وقذمنا القیاس لصحة آثره الباطن علی الاستحسان الذي ظهر آثره وخفي فساده؛ 

ان العبرة لقوة لائر وصحته دون الظهور. وببان اي من تلا آية السجدة 


< فیحمل علی التعلیل دفعاً للاستبعاد والنظاشس والمثال في کتب الأصول کتبرق فعليك بالرجوع زلیهاء هذا 
تشریح الکلام» وآأما حقیق الق فلایسعه هذا القام. کاثر الصغر اخ: هذ قسم ان للتأثیر کما مر. 

وهو: آي معرفة صِحَّة الوصف بظهور الاثر. صدق الشاهد: فکما آن صدق الشاهد بعد الصلاحية یعرف 
بسیب که عن العاصي والکباثر حیق مب قبول الشهادة بعدم, فکذا صحة الوصف في کونه علةً للحکم بعد 
اللائمة نما یتعرف بالتاثیی آي بظهور آثره ببص واجماع نی موضع من الواضع ح مجب العمل بالوصف بعده. 
ولا کان رد آن القیاس ححة شرعية والاستحسان آمر ۸ یعرفه سوی آیي حنيفة سه وقد یترك احنفية القیاس 
بالاستحسان» وهل هذا لا ترك الدلیل الشرعي نی مقابلة غیر الشرعي» فأشار [ل دفعه فقال: ولا صارت اْ. 
علة بالثر: لا بالاعالة والطرد کما ذهب [لیه غیرنا. الاستحسان الذي (خ: في اللغة عدّ الشيء حسناه تقول: 
استحسنته کذا آأي اعتقدته حسنا. وی اصطلاح الأصول: هو القیاس النفي |ذا قوي آثره؛ لان الاعتبار لقوة 
لثر وضعفه لا لظهوره وحفائه؛ اذ رعا یکون بعض الشیاء ظاهرا وبعضه عفیا؛ ولکن برجح افي علی الظاهر 
اذا کان را کالاخرة مع ما باطنة ترحح علی الدنیا الظاهرة بسبب القوة» وهي البقاء والدوام ففي هدا |شاره 
ال آن الاستحسان لیس بخارج من احجج الأربعة بل هو آقوی نوعي القیاس, ولنما قدّمه علی القیاس بقوة آثره» 
فلا یرد علینا ترك الدلیل الشرعي بغیر الشرعی؛ لاأٌنه الدلیل الشرعي بل آقوی من القیاس الذي هو دلیل شرعي 
ولا نا عملنا بسوی الادلة الأربعة؛ لأنه داحل فیه والضابطة نی تَقدّم آحدهما علی الآحر هذا: وقدمنا اخْ. 

وقدمنا القیاس !: وان کان في ظاهره فساد. لأن العبرة !خ: دلیل علی الأمرین: آحدهما تقدم الاستحسان 
علی القیاسء والثاني تقدم القیاس علی الاستحسان. الثاین: من هذین الامرین. 

من تلا آية السجدة اخْ: حاصله آن الصلی [ذا قرأً آية السحدة بین الصلاة وآراد آن يودي السحدة ‏ 
ال رکو ع بآن نوی التداحل بین رکو ع الصلاة وسحدة التلاوق» کما هو العروف بین احفاظ فیجوز قیاسا. < 


باب القیاس ۲۰۹ الاستحسان 
صلاته آنه ی رکم با قیاسا؛ لأن.النص قد ورد به, قال ال تعال: وخ راکع] 
وأناب4» وف الاستحسان ی لان الشر ع آمرنا تین والرکو ع خلافه 
کسحود الصلاة. فهذا آثر ظاهن فأما وجه قیاس فمجازض لکن الب آول 


باثره الباطن. بیانه آن السجود عند التلاوة یشرع قرب مقصودة حسی لایلسزم 


آي ۸ یجب قربة بعینه 


بالنذ و (عا القصود بحرّد ما یصلح. تواضعاه 1 


< وحه القیاس آن الرکو ع والسحود متشابات ی اخضوع. ولذا أطلق اسم الرکوع علی السحود فٍ تلك 
الایة» وذلك* لأن الخرور وهو آن یقع علی الأرض لایتحقق حالة الرکوع بل في حالة السحدة فظهر آن 
الراد بالرکوع في تلك الاية هو السحدة فلما ثبت آن الرکوع والسحود متشایبان في اخضوع» والقصود ف 
سجود التلاوة هو الفضوع فیجوز ال رکوع قیاساً علی السحدة لاشتراك وصف الشضوع بینهما. 

خلافه: أي دونه في التعظیم وغذا لاینوب آحدهما مقام الاخر في الصلاة فکذا یی سحدة التلاوة وی هذا 
آشار بقوله: "کسجود الصلاة لایتأدّی بالرکوع" اخ. فهذا: أي کون الرکوع غبر السجود وعدم کفاية 
آحدهما عن الاآخر آأر ظاهر نف بادي النظر وآما بنظر دقیق ففیه فساد. وغذا رجح القیاس علیه» وآما القیاس 
ففي بادي النظر فیه ضعف. ولذا سمي القیاس القابل له بالاستحسان, والیه أشار بقوله: فأما اخ. 

وجه القیاس: أي وحه ضعف القیاس ني بادي النظر "فمحاز محض" آي ثبوته باحاز؛ لأنه تعالل آقام الرکوع 
مقام السحود باعتبار الشامة ف التقرب والحاز ی مقابلة احقيقة ضعیف. وقد کان بناء القیاس علی ابحازه 
وبناء الاستحسان علی القيقة فهذا وحه ظهور أثر الاستحسان وفساد القیاس ‏ بادي الرأي. 

باثره الباطن: واحاصل ن کان القیاس ی بادي الرأي فاسدا والاستحسان صحیحا لکن بالنظر الدقیق القیاس 
آویی من الاستحسان؛ لآن اثر القیاس ق الباطن قوي» وأثر الاستحسان ضعیف. فبیّن لول بقوله: "بیانه" أي 
بیان آثر الباطن للقیاس. لایلزم بالنذر: فلو کان قربة مقصودة لوحب بالنذ فهذا دلیل علی کونه غبر قربة 
مقصودة. ما یصلح تواضعا: لیتمیز الطیع النقاد عن العاصي التکبر کما یدل علیه آیات السجود منها قوله 
تعایی: و بنجد من في اسَمَاواب ررض طوعا و کزهایه «لرعد:ه 6۱ ومنها قوله تعایل: سای 
/ من في السَمَاوَاتِ وَمَنْ في الْرض4ه «حج:۰)۱۸ أي یتواضم له هل السماء والارض, فعلم آن القصود من 
السجود ‏ تلك الواضع التواضع 


* و ذلك: ای کون الراد من الر کو ع ف أية السجده. 


باب القیاس ۲٩۱۰‏ 1 الاستحسان 


والرکوع قٍ الصلاة یعمل هذا العمل بخلاف سجود الصلاة وال رکوع ی غبرهسا 


الثابت 


فصار الاثر النفي مح الفساد الظاهر آول من الاثر الظاهر مع الفساد النفي» و هذا 
۲ کما هو في القیاس الذ کور کما هو نف الاستحسان الذکور 

گسیم عز و 
اي قل 


وأما القسم الأول فا کثر من آن یحصی. تم الستحسن بالقیاس اخفي یصح تعدیته. 


هذا العمل: آي حصل منه هذا القصود. فیجوز آن ینوب آحدها مناب الاحرء فحاز الکو ع مقام السجود بنية 
التداحل لاشتراك العلة وهي التواضم؛ فهذا آثر باطن للقیاس» وأما ضعف الباطن للاستحسان فبینه بقوله: بخلاف (. 
سجود الصلاة: بل هو قربة نقصودة حیق یلزم بالنذر فلما کان قربة مقصودة فلایتدٌی بغیره. غبرها: أي الصلاق 
حیث لاینوب عن سجود التلاوق» وحاصله آن قیاسکم لسجود التلاوة علی سجود الصلاة حیث قلتم: "کما 
لایتأدی سجود الصلاة بغیره" فکذا سجود التلاوة لایتأدی بغیره من ال رکو ع» و کذا قیاسکم للر کو ع في الصلاة 
علی الرکو ع ی غیر الصلاة حیث قلتم: "کما آن الرکوع في غیر الصلاة لاینوب عن سحدة التلاوة فکذا 
ال رکوع في الصلاة ينبغي آن لاینوب عنها" فاسد ی معان النظر وان کان ی بادي الرأي ووحه 
الفساد آن السجود ف الصلاة قربة مقصودق وسجود التلاوة لیس علی هذا الوصف. فکیف یصح آن یقاس 
آحدهما علی الآخر في عدم آداء السجود بغیره ون الرکوع ق غیر الصلاة لیس بعبادة, والرکوع ی الصلاة 
عبادة والشرط فیما یتأدٌی به السجود آن یکون عبادة, فکیف یصح آن یقاس آحد ال رکوعین علی الاخر نی 
عدم آداء سجود التلاوة به. وهذا: أي ترحیح القیاس علی الاستحسان. 
القسم الأول: وهو آن یترجخح الاستحسان علی القیاس. آن یحصی: فمن شاء آن یطلع علی آمثلته فلیرجغ ال 
افدايت فانه ملٌ من هذا القسم فلذا ما آوردنا مثالاً له. اعلم آن الاستحسان دلیل یعارض القیاس ابلي» 
والدلیل العارض للقیاس ابللي نص ولجماع وضرورة. وقد یکون القیاس الخفي» فیقال في الاول: الاستحسان 
بالأثر وق الثاني: الاستحسان بالاجاع وف الثالث: الاستحسان بالضرورة» وی الرابع: الاستحسان بالقیاس؛ 
و کما یثبت بالقیاس ابللي حکم شرعي یثبت بکل واحد من تلك الاقسام الاربعةء لکن الحکم الثابت بالقیاس 
ابحلي یتعدی ی غیره. وأما امحکم الثابت بتلك الاقسام فقد یتعدّی وقد لاء فأراد الصنف آن یبین التعدّي وغیر 
التعدي. فقال: نم الستحسن: بالفتح وهو کم الثابت بالاستحسان. تعدیته: ال غیره؛ لانه قیاس من کل 
وحوه, غیر آن آثره القوي حفي. 


باب القیاس ۳۹۰ الاستحسان 
بخلاف الستحسن بالأثر آو الاجماع آأو الضرورة کالسلم والاستصناع وتطهیر 
احیاض والابار والوان. آلا تری آن الاختلاف ف الْمن قبل قبض البیم لایوجب 
کین البائم قیاسا؛ لأنه الدعي ویوجبه استحسانا؛ لأنه ینکر وحوب التسلیم 


۱ ابائع آي تسلیم البیع 
ما اذعاه الشتري ناه ۲۳| 


بخلاف الستحسن بالأثر وخ فان امحکم الثابت من کل واحد من تلك الاقسام الثلائة في مقابلة القیاس اجعلي 
لا یتعدّی ال غیره؛ لانه غیر معلول بعلة حی یصح التعدية باشتراك العلة: بل هو معدول عن القیاس» ثابت 
کالسل. س للااستحسان ۳ لگن القیاس یی عن !؛ بیع السلم) لْزه بیج العدوم؛ و لکنه ؛ ست بالنص» و هو 
قوله ملی: "من أسلم منکم فلیسلم في کیل معلوم".[البجاري» رقم:۲۲4۰] فلایصح تعدیته حی جوز بیع العدوم 
ِ غیر ذلك قیاسا علی السلم. والاستصنا ع: مثال للاستحسان بالاهاع فانه انعقد الاجماع علی و۱ 
شست ۲ و هو آن یأمر نسانا لبخیط له القمیص مثلاًبکذاء مه ومم در و لایذکر له أحلا و 
۳ ولا والقیاس یأباه؛ لّنه بیع بیع العدوم حمیمة وهو معدوم ها و جوز بیع العدوم ٩‏ بعد تعینه 
حقيقة أو بوته نی الذمت فأما ما هو معدوم من کل وحه فلایجوز بیعه» ولکن الأمة ترکوا القیاس وأجمعوا علی 
حوازه من غیر نکیر» فهذا حکم ثبت بالاجماع مخالفا للقیاس فلایجوز تعدیته. 
و تطهیر اخیاض (خ: مثلا للاستحسان بالضرورة, فان احوض والبیر والانية ٍذا تنجخست طهرت باخراج الاء 
الوحود ق اوض وصب الاناء» فتطهر هذه الأشیاء ثبت بالضرورة احوحة لعامة الناس لل ذلك» وللضرورة 
تأثیر في سقوط الخطاب. ولکن القیاس یأیی تطهیر تلك الاشیاء؛ لّن (حراج کل الاء بخیث لاييقي قطرة» وصب 
الاء علی احوض والبیر بعد ذلك للتطهیر کما یصب علی الثوب وغیره عسیرٌ جداء فلا بدٌ آن یدخل فیهما الاء 
للتطهیس وهذا لا حصل الطهارة؛ لأّن الاء الداحل ف احوض والذي ینبم من البیر ینجس علاقاة اللحس» و کذا 
الدلو یشنجس علاقاة الاي ولایزال یعود وهي خحست وعلی هذا قس الانای فهذا است‌حسان بالضرورة فلا جوز 
تعدیته . )له تری آن الاختلاف ( : تافنلن لو له: والستحسن بالقیاس الخفي یصح تعدیته و حاصله ادا احتلفا 
امن قبل قبض البیع بان قال البائع: بعت .عائتین» وقال الشتري: عائت فالقیاس آن لایجلف البائع. 
لدْنه الدعي: يدعي علی الشتري زيادة الثمن والیمین لایجب علی الذعي. ما اذعاه ۳ واحاصل: القیاس 
يقتضي مین الشتري فقط؛ لانه ینکر زيادة الثمن» والاستحسان يقتضي آن یتحالفا؛ لأن الشتري أیضا يذعي 
علیه وحوب البیع .عقدار أقل والبائم ینک فیکونان مدعیین من وحه ومنکرین من وحه. فیجب اخلف 
علیهما وبعد احلف یفسخ القاضي البیع. 


باب القیاس ۳۱۲ الا ستحسان 


وهذا حکم تعدّی ال الوارئین والاجارق فأما بعد القبض فلم يچب به ین البائم 
الا بالرن بخلاف القیاس عند آيي حنيفة سه فلم یصح تعدیته. 


و هذا حکم: آي و جحو ب التحالف علیهما وفسخ البیع بعده بت بالقیاس النفي. الوارئین: بعد موت البائع 
والشتري. فانه ن اختلف وارئاهما ف الثمن قبل قبض البیع فیتحالفان ویفسخ القاضي البیع» کما کان یفسخ ٍ 
الورئین. والاجارة: آي یتعدی حکم البیع ی الاحارة |ذا احتلف الواحر والستأحر ف مقدار الأحرة قبل 
استیفاء الستأحر النفعت یتحالف کل واحد منهماه وتفسخ الاحاره لدفع الضرر؛ هذا کله قبل القبض. 

فأما بعد القبض كِ يع [ذا احتلف البائع والشتري بعد قبض الشتري البیع ی مقدار الثمن فقال البائع: 
بعت عائتین وقال الشتري: اشتریت عائ فحینقذ القیاس آن یب اليمین علی الشتري فقط؛ لاأنه منکر 
لوحوب الزيادة» ولايدعي علی البائم شینا؛ [ذ البیع في یده لکن الاثر وقوله عتل: "ٍذا احتلف التبایعان والسلعة 
قائمة حالفا وترادا البخاري» رقم:۲۲۲] يقتضي التحالف بینهما؛ اذ لفظ التراد" یشیر ی حریان التحالف 
بعد القبض؛ لذ التراد لایتصور الا بعد القبضء فهذا استحسان بالال فلا یتعدی حکمه عند الشیخین ال 
الوارئین |ذا احتلف بعد موت الورئین. فکان القول قول وارث الشتري ولا جري التحالف؛ لاه بعد القیض 
ثبت بالاثر خالفا للقیاس» فیقصر علی مورده» ولا لل الواحر والستأحر لذا تلا مد قبض المقود علیه لاف 
نحمد ربند, فان عنده یجري التحالف ی جمیع هذه الصور. 

اعلم آنه احتلف العلماء ف العلة الستنبطة. قال الشیخ آبو امحسن الكرحي وآبو بکر الرازي و کثیر من العراقیسین 
والامام مالك وأهد بن حنبل وعامة العتزلة: حاز آن تکون العلة مخصَصة بأن یوحد الوصف الذي نسمیه علة 
بعض الواضع؛ ولایوجد احکم نانع؛ لأن العلة الشرعية آمارة علی احکم بجعل امبلعاعل ولیست .عوجبة 
بنفسها» فیجوز آن ۰ و بت ی ِِ وج وقد لا یو جد الطر 
لا یخفی بطلانه» والأْول آیضا باطل؛ د لمع ارات راد لعج الشر ع عع آینما و جد العلة 
کانت موجبة للحکم ودلیلاعلیه فلا تلف الحکم عنها کان مناقضة. ولا آحاز بعض مشایخنا تخصیص العلة وقال: 
هذا مذهب علمائنا ااغلاانة مستدله بالااستحسان» فان عند علمائنا جوز اس ان اتفاقا؛ وهو قول بتحصیص العلة؛ 
لن القیاس ثبت ی صورة الاستحسان الذي هو قیاس خحفي ی مقابلة القیاس ابحلي» » فاذا عمل بالاستحسان وترك 
القیاس فقد حصصت العلة الوحودة ف القیاس حیت م۸ ی" یت احکم الوافق للقیاس لانع» وهل هذا الا تخصیص العلة 
الذي هو عبارة عن تخلف کم عن العلة نی بعض الصور لانع؛ فرد الصتّف بقوله: ثم الاستحسان . 


باب الْقّیاس ۳۱۳ الاستحسان 
[الاستحسان لیس من باب خصوص العلل] 

الاستحسان لیس من باب حصوص العلل؛ لدْن الوصف و مق ۹2 
النص والاجاع والضرورة؛ لأان ق الضرورة اجاعاه والاجماع مثل الکتاب 
و السنت و کذا ۳ و الااستحسان آوجب عدمه فصار عدم کم لعدم العلة 
لا لانع مع قیام العلة» و کذا نتول ف سائر العلل الوَرة. 

[فعل الناسي عفوّ] 

وبیان ذلك نی قولنا ف الصائم ت ص ی ی ٩‏ 


الاستحسان اخْ: حی یصح الاستدلال به. لأْنْ الوصف: الذي هو علة سب الظاهر القیاس الذ کور. 
في مقابلة اللص امْ: والاستحسان یتحقق بالتص والاجماع والضرورة وی مقابلة تلك المور لا عبرة للقیاس؛ 
ٍذ من شروط صحته عدم النص, فاذا کان الاستحسان بالنص؛ فکیف یعتبر في مقابلة القیاس لفوت شرطه فاذا 
فات الشرط فات الشروط وهو القیاس هناء فاذا فات القیاس فأین العلة ‏ القیاس؛ و کذا لایصخ القیاس ٍ 
مقابلة الضرورة. مثل الکتاب والسنة: فکما لایصح القیاس فٍ مقابلة الکتاب والسنة؛ لكفما نصّان. فکذا 
لایجوز ف مقابلة الاجهاع والضرورة؛ لأفما في حکم النص ولا کان یرد آن الاستحسان کما یثبت باللتص 
والاجماع والضرورة یثبت بالقیاس آیضاء فهذا جوابکم ف الاستحسان الثابت بالأمور الثلائة صحیح فما 
حوابکم ی الاستحسان الثابت یالقیاس آشار الصنف ال دفعه بقوله: و کذا ٍذا عارضه اخ. 

الاستحسان: الذي الرحوح الضعیف ی مقابلة الراجح القوي معدوم. فکما لایمبح القیاس في مقابلة تلك 
الأمور الثلائة کذا لایصح نی مقابلة الاستحسان آیضا کما مرّ دلیله آنفاء فحاصل الردٌ آن الاستحسان لیس من 
باب خصوص العلل» آي لیس بدلیل بخصص للقیاس» حیق یقال: ان عدم الحکم ثابت مع وجود العلة نان بل 
القیاس في مقابلة الاستحسان غیر صحیح کما مر بیانه آنفا فاٍذا مم یصح القیاس لایوحد العلة. قیام العلة: کما 
توهم بعض مشایخنا الستدلین علی جواز خصیص العلة بالاستحسان. ‏ وکذا: آي کما قلنا في القیاس في مقابلة 
الاستحسان من آن عدم احکم هنا لعدم اقا ان هم جر دوه علن احکم عنها. 

العلل الوثرة: ال تخلف آحکامها في بعض الواضع من آن تخلف احکم ی تلك الواضع لعدم العلة, لا آن العلة 
موجودة وتخلف احکم عنها لانع کما یقول أصحاب التخصیص. وبیان ذلك: آي بیان آن عدم احکم عندنا < 


باب القیاس ۳۰ الاستحسان 
(ذا صبٌ الاء في حلقه: ٍنه یفسد صومه؛ لنوات رکن الصوم ولزم علیه الناسي, 
فمن آحاز حصوص العلل قال: امتنم حکم هذا التعلیل مه لانم» وهو الثر. وقلنا 
نحن: انعدم احکم لعدم هذه العلة؛ لأْن فعل الناسي منسوب ای صاحب الشر ع 
فسقط عنه معین ابلناية وصار الفعل عفوا فبقي الصوم لبقاء رکنه لا انم مع فوات 


رکنه» فالذي حعل عندهم دلیل الخصوص حعلناه دلیل العدم» وهذا اصل هذا 


الفصل فاحفظه وأحکمه ففیه فقه کثیر و نحخلص کبیر. 


< لعدم العلت وعندهم نانع مع قیام العلة. صب الاء ۳ بالا کر اه و هو ذا کر لصو مه ۳ النوم. 

رکن الصوم: ومو الامساك لوصول الاء الفطر ال جوفه. ففساد الصوم حکم علته فوات رکن الصوم وهو 
الامساك. الناسي: فانه لا یفسد صومه مع فوات ر کنه حقيقة فعلة الفساد مو حو ده وهو فوات الا مساك» ومع 
هذا لایفسد صومه فیجیب عن هذا النقض کل واحد منا وهن جوز تخصیص العلة حسب رأیه. 

حکم هذا التعلیل: مه وهو فساد الصوم في الناسي. وهو الاثر: وهو قوله #2: "من نسي وهو صائم فأکل 
آو شرب فلیتم صومه فانما أطعمه ال وسقاه . رواه لبخاري [رقم: ۱۹۳۳] ومسلم [رقم:۰]۲۷۱ فعندهم امتناع 
احکم مانع مع قیام العلة. انعدم احکم: وهو فساد صوم الناسي؛ لعدم هذه العلة لا آن العلة وهي فوات رکن 
لصوم موجودة ف الناسي» ومع هذا م یوحد احکم وهو فساد الصوم نانم وانما قلنا: العلة معدومة. 

ال صاحب الشر ع: کما قال علتلا: " اما آطعمه ال وسقاه" [البخاري» رقم:۱۹۳۳] فالبي اسب الا طعام 
والسقاية ال اله تعالی» وهو صاحب الق. عفوا: فکأنه ۸ یأکل ولا انعدم العلة وهي الا کل بذا الاعتبار 
فبقي الصوم لبقاء ر کنه» لا لانم مع فوات ر کنه الذي هو علة لفساد الصوم. 

وتخلص کبیر: من جمیع مایرد علینا من مواضع حصوص العلل. لا فرغ الصنف سفه عن بیان نفس القیاس 
وشرطه ورکنه شرع في حکمه أي الاثر للرتب علیه. 


باب القیاس 3 حکم القیاس 


[حکم القباس] 


آما حکمه فتعدية حکم النص ! ما لا فیه» لیثبت فیه بغالب الرآي 

1 اي حکم الاصل ی هب نع مثل حکم التص تراي علی 
احتمال النطأء فالتعدية حکم لازم للتعلیل عندنا. وعند الشافعي ره هو صحیح 
أي التعلیل 


بدون التعدية حین جوّز التعلیل باللمنيق واحتج بان هذا لا کان من بر جنس احجج 
هذا الفریق علی صحتها 
و جب آن یتعلق به الایجاب کساثر اخحجج. 


لا نص فیه: ولا (جماع ولا دلیل فوق الرًي؛ اٍذ من شروط صحة القیاس عدم دلیل آحر فوقه. فیه: آي فیما لا نص 
فیه وهو الفرع. بغالب الرأي (خ: ولغا قال: "بغالب الرأي؛ لان القیاس من الادلة الظنية دون القطعية وان کان 
وحوب العمل به بطریق الیقین. وی قوله: "علی احتمال الفطاٌ (شارة ال مذهب منصور ومسلك جمهور وهو آن 
کل بحتهد یخطی ویصیب. عندنا: أي عند عامّة التأحرین» وهو قول بعض آصحاب الشافعي وأیي عبد ال لبصري 
من التکلمینه ح لو حلا التعلیل عن التعدية کان باطلا فالقیاس و التعلیل عند هولاء مترادفان. 

وعند الشافعي ره: بل عند جمهور الفقهاء والتکلمین وبعض أصحابنا ود ان حنبل واأیي احسن البصري وعبد 
ابلبار والقاضي یی بکر الباقلاني. بدون التعدیة: فالتعلیل عندهم عم من القیاس» والقیاس نوع منه؛ لأن التعلیل علی 
تس 
وتسمی العلة علة قاصرق فان کانت هي منصدوصة او مُحمعاً علیها فلا لاف ی صستها عند الفریقین» وان کانت 
مستتبطة كالثمنية في النقدین رمة الربا عند الشافعي سبثیه فهي عند الفریق الأول غیر صحيحة وعند ان صحيحة. 
بالثمنیة: فعند الفریق الثاني علة حرمة ب تم رهم بر یی رم عمرعد ی لقن اي اجب رلمسع 
ٍن ثبت الثمنية في غیرهما لایحرم البیع بالتفاضل» فهي غیر متعدية. بان هذا: أي التعلیل بالعلّة القاصرة الستتبطة. 
احجج: الشرعية ال ها یتعلق الأحکام الشرعية. الایجاب: آي |ثبات الأحکام مطلقا سواء تعدی ال الفرع 
وم یتعد. کساثر احجج: الشرعية من الکتاب والسنق فاکم یثبت هما سواء کانا خحاصین آوعامّن. . 


* مفل: وافا قدرنا لفظ الثل؛ لأن تعدية عین حکم الأصل غیر ثابت؛ لكن الشيء میق تعدّی عن محله فر غ محله 
الاول عنه. وحکم النص بیقی بعد التعلیل کما کان» ولا یفرغ. 


باب القیاس . حکم القیاس 


لا تری آن دلالة کون الوصف علة اقتضي تعدية بل یعرف ذلك معن لي الوصف. 


و حه قو لنا: ان دلیل الشرع لا بد فا بت ها اشسشیا | و هذا اد یو جب لیا 


فلا یکون عبثا التعلیل بالعلة القاصرة الستنبطة 


و" بوجب عملاً نی التصوص علیه؛ لاٌنه ثابت بالنص» والنص فوق ی زنط 


آي قي الاصل آي عدول 


قطعه عنه, فلم یبق للتعلیل حکم سوی التعدية. فان قیل: التعلیل .عا لایتعدی یفید 
احتصاص حکم النص به. قلنا: هذا بحصل بترك التعلیل» علی آن التعلیل .عا لایتعدی 
لاعنع التعلیل با یتعدی, فتبطل هذه الفائدة. 


آلا تری آن دلالة !خ: تائید علی مطلوبه» حاصله أن کون الوصف علة للحکم آمر یثبت من التأثیر و التعدیل 
وغیره من الأمور» وکونه متعدیا آو غیر متعد آمر آحر ینشاً من کونه عامَاً آو حاصاء فالتأثیر والتعدیل وغیره من 
الدلائل الدالة علی کون لوصف علةً للحکم لايقتضي ن یکون متعدّیا بل التعدية نما یعرف من کونه عاماء 
فزذا دلّت الدلائل علی کون الوصف علة للحکم فينبفي أن یحکم علی صحته سواء تعدّی وم یتعدٌ؛ لانه مر 
آحر لا حاجة الیه بعد کون الوصف علة صحيحة لوحود الشرائط. 

علما: آي یقیناً لکونه دلیلا طّیا بالاتفاق. فوق التعلیل: لانه قطعی, فاي حاحة ٍل آن یضاف حکم الأصل 
ی التعلیل الذي هو آضعف من النص مع وحود النص فیه. عنه: آي عن التص وایجابه ی التعلیل. ۰ 

نوی التعدیة: فلو علا عنها آیضا کما حلا عن العلم کان عبثاً وباطلاك وآما العلة القاصرة التصوصة فهي 
لیست علی هذا الدیْدن؛ لانما مفيدة للعلم؛ لٍذ الشارع لا نصٌ علیها فقد آفاد علما بأفا هي الوثرة نی احکم 
ولا فائدة أعظم منها. فان قیل: منم علی قوله: فلم ییق للتعلیل حکم سوی التعدیق حاصله آنا لانسلم 
الاخصار ی هاتين الفائدتین بل یجوز آن یکون له فائدة آعری» وهي بات احتصاص الحکم بالنص لثلا یشتغل 
بحتهد بالتعلیل للتعدية ٍل الفر ع بعد ما عرف احتصاص احکم به. 

بترك التعلیل: لان هذا الاحتصاص کان ابتاً قبل التعلیل یفوت العموم احاصل به» فبقي امخصوص علی حاله. 
لاعنع التعلیل عایتعدی: لأنه کما حاز آن جتمع في الأصل وصفان متعدیان, آحدهما اکثر تعدیاً من الاحر کنلك یجوز 
آن یجتمم فیه وصفان» أحدها یتعدی والاحر لا یتعدی» فذا علل ابختهد بوصف غبر متعدً لاحصل الاحتصاص به؛ 
لگن الوصف التعدّي موجود فیه فیحب علیه آن یعلل بوصف متعد؛ لأنه آقرب ال الاعتبار الأمور به من غیر التعدي,< 


باب القیاس ۱ ۷٩‏ العلل والمانعة والناقضة 


[دفع العلل] 


وأما دفعه فنقول: العلل نوعان» 1 وعلی کل واحد من القسمین ضروب 


أي دفع القیاس الخالف آي الطر دية والوثرة 


من الدفع. 


[العلل الطر دية آربعة] 
آما وَجَوه دفع العلل الطردية فأربعة: القول عوجب العلق ‏ المع م بیان فساد 
الوضعء الناقضة. آما القول .عو حب العلة فالتزام ما پلز مه العلل بتعلیله, وذلك 
مثل فوضم ی صوم رمضان: انه صوم فرض. فلایتأدذی الا بتعین النیقف ۲ 
اي قول الشافعية ۱ ۱ 
< فلما نشاً هذا الاحتمال قٍ کل ما تم الاحتصاص فیه بوصف غبر متعدٌ بطل الاحتصاص. هه الفائدة: الین قلتم 
با» وهي احتصاص حکم ۱ فرغ عن احکم شرع في بیان دفعه. طردیة: والعلة الطردية هي الوصف 
الذي اعتبر فیه دوران المکم معه وحودا عند لبعضء ووجوداً وعدما عند البعض الحر من غبر نظر ای بوت آثره ی 
موضع بنص آو ٍجماعٍ والاحتجاج ها غیر صحیح عندناه والشافعية جثارتحتج هاء وحن بالعلة الوثرة» وندفع العلل 
ال دید علن و نله الشانما ال القول بالتأی والشافعية تدفع الوثره تم بنحیبهم عن الدفع» وهذا البحث هو 
آساس الناظرة وقد اقتبس علم الناظرة من هذا البحث الاصولي بتغیر بعض القواعد وازدیادها. 
وموثرة: والعلة الوتثرة ما ظهر آثرها بنص آو اجماع في جنس احکم العلل ماء کطواف اهرّةَ ظهر کونه علة فٍ 
سقوط حکم النحاسة يٍ سورها بحدیث صحیح کما مر بیانه؛ فتذ کره. ضروب من الدفع: کما ستقف الآن ۱ 
ٍن شاء له تعالی. القول بعوجب العلة: آي تسلیم ما یلزم من تعلیل الستدل» وغذا قدّم علی غیره؛ تست 
للمناظرة. المانعة: ویر بها افلبلجمج ال مادوغاء فلهذا قدّمت علی الغیر. 
فساد الوضع: ولا کان هذا آفوی دفعا من الناقضة قدّم علیها. ما پلزمه العلل بتعلیله: مع بقاء الخلاف یی احکم 
التناز ع فیه. الا بتعين النية: بأن یقول: بصوم غد نویت لفرض رمضان بأن ينوي لکل یوم وقد آثبت الشافعية هذا 
کم بالعلةالطردیة, وهي الفرضية للتعین؛ ذ مهما توبحد الفرضية توحد التعین کما تری في صوم القضاء والکفارة - 


باب القیاس ۸ ۱ ۲ العلل و المانعة و الناقضة 


فیقال مم: زب زر سس الم و اعا نحوّزه باطلاق النية علی آنه تعین. 


لانه موحب العلة اي اطلاق النية 
[آقسام المانعة] 
وآما المانعة فهي أربعة آقسام: مانعة ٍ نفس الوصف. وی صلاحه للحکم. وفی 


بالااستقر اء و نانیها المانعة فٍِ 


ی وفي نسبته ای الوصف 7 
ورابعها المانعة قٍ 

< والصلوات امس فنحن میبهم بتسلیم موحب العلة فنقول: نعم الفرضية علة للتعین» والتعین موجبه 
فنسلم التعین قي کل فرض؛ کما أشار اليه الصنف. .. 
عندنا: آیضا لایصح صوم رمضان. تعیّن: من جانب الشارع واطاضا انا شا آن تقعشی الق شا وم رخیها 
التعین» ولکن التعین علی نوعین, آحدهما من جانب العباد والثاني من حانب الشارع. فأما فیما محن فیه فالتعين 
من حانب الشارع موجود؛ لأنه قال: "ٍذا انسلخ شعبان فلا صوم الا عن رمضان" وهذا التعین يکني وأهل 
الناظرة " یعتبروا ول یدرجوا هذا القسم من الدفع ‏ فن الناظرة؟ انه مطحی لا بیقی یذ تعین البحث 
حی لو صرح الستدل عراده بان یقول: الراد تعین العباد کان القول .عوحب العلة 1 ۱ 
المانعة: ومي منع السائل مقدّمات الدلیل کلها و بعضها بالتعین والتفصیل» وهي تلجیع أصحاب الطرد ال 
القول بالاثر؛ لان السائل نا تاه ور ولیس له دی بقبله لسائل سوی بیان لا فلاحالة بضطر 
احیب ال بیان الأثر لیمکنه الالزام علی السائل. نفس الوصف: بان یقول السائل: لانسلم آن الوصفب (الذي 
تذعیه آیها الستدل آنه علة للحکم) موجود ی التنازع فیه کأن یقول الستدل: ٍن مسح الرأس مسح فیسن 
تثلیثه کالاستنجاء فیدفع بالنع بعدم تحقق العلة ‏ القیس علیه وهو الاستنجاء هناء فیقول السائل: لانسلّم آن 
السح الذي تذعیه آنه علة للتثلیث موحود في الاستنحای فان الاستنجاء تطهیر عن النجاسة احقيقي والسح 
لیس بتطهیر مذه النجاسة. 
صلاحه للحکم: بأن بقول السائل بعد تسلیم وحود الوصف: لانسلم آن هذا الوصف صاع للعلیق کقول ‏ 
الشافعي ف [ثبات الولاية علی البکر: "فا بکر حاهلة بأمر النکاح لعدم الط بالرجال فیوی علیها 
فالعلة عنده وصف البکارة؛ فنحن نقول: لانسلم آن وصف بکر صاغ لعلية غذا اشکم؛ لانه ۸ یظهر قٍ 
موضع آخحر تاره بل الصا ها مو المتت: وثالثها المانعة في نفس احکم: بان یقول بعد تسلیم وجود 
الوصف وصلاحه للعلية: نا لانسلم آن هذا احکم حکم بل اکم شيء آخر» کقول الشافعية یه ف [ثبات 
تثلیث مسح الرآس: "انه رکن في الوضوی فیس تثلیثه کالوحه" فالعلة عندهما الرکنية, واحکم التثلیث؛ < 


باب القیاس ۳۹۹ العلل والمانعة والناقضة 
[فساد الوضع] 
وآما فساد الوضع فمثل تعلیلهم؛ لایجاب الفرقة باسلام آحد الزوجین. ولابقاء 


آي تعلیل الشافعية 


النکاح مع ارتداد آحدهما؛ ۱ 


< فنحن نقول: لانسلم آن احکم هو التطلیث بل الاکمال بعد تام الفرض, فلما استوعبت الوجه ٍ الفرض 
صير الا کمال ال تثلیث غسله. ولا ۸ یستوعب الرس في السح؛ لأن فرض السح عقدار ربع الرأس عندنا؛ 
ومسح الشعرة عندهم صیر | کمال السح للی الاستیعاب لا لل التثلیث» فیکون السنة هو دون التثلیش. 

وی نسبته ال الوصف: بان یقول بعد تسلیم وحود الوصف وصلاحیته للعلية ووحود احکم: لانسلم آن هذا 
الحکم منسوب ال هذا الوصف بل ال وصف آخحرء کما نقول في السألة الذکورة: لانسلم آن اتتلیث في الفسل 
منسوب ای الر كنية بآن تکون هي علة للتشلیت بدلیل الانتقاض بالقیام والقراءة» فشما رکنان ف الصلاة ولایسن 
تثلیثهما» وبالضمضة. والاستنشاق ف غیر الصلاة حیث یسن تثلیلهماء وما لیسا برکنین في الوضوء. 

فساد الوضع: وهو کون لصف في نفسه آییا عن اکم ومقتضیاً لضده بًن یثبت بنص و لٍجماع کونه علة لنقیض 
هذا الکم فلذا آورد علی الستدل هذا السوال یضطرٌ ٍل الرجوع عن الطرد ٍل بیان لللائمة والتأثیر في القیاس. 
پاسلام آحد الزوجین: فافم قالوا: لذا أسلم آحد الزوحین فان کانت الرأة غیر مدخحزل ها تقع الفرقة .عجرّد 
الاسلام من غیر توقف علی قضاء القاضی, وانقضاء العدة کردَة آحدههاء وان کانت مدخولا ها فبعد مُضیَ 
ثلاث حیض, فقد جعلوا الاسلام علة الفرقة» وحن نقول: هذا في وضعه فاسد. فان الاسلام لایصلح آن یکون 
علة الفرقة؛ لانه مرف عاصماً للحقوق لا رافعا ماه فينبغي آن یعرض الاسلام علی الاحر فان أسلم بقي النکاح 
بینهما کما کان والا تضاف الفرقة ال الاباء لا ٍل الاسلام والاباء یصلح آن یکون علة الفرقة. 

ولابقاء ! خْ: عطف علی "لایجاب الفرقة" أي ومثل تعلیلهم لابقاء النکاح اخ, |ذا ارت آحد الزوحین - والعیاذ 
بالّه العظیم - فان کانت الرأة غیر مدحول با تقع الفرقة في امحال اتفاقاء ون کانت مدخولا با فکذا عندنا 
حلافاً للشافعي فعندهم لاتقع الفرقة حیق تنقضي عدقاه فتعليلهم (لابقاء اللکاح وقت ارتداد أحدها ٍل 
انقضاء العدة بان هذه فرقة وحبت بسبب طاری علی النکاح غیر مناف [یاه وهو الردة» ,فوحب آن یتأحل ال 
انقضاء العدة قٍ الدخول ما لطلاق) فاسد ق وضعه؛ لأنه تعلیل لابقاء الشيء مع ما ینافیه وهو الارتداد. فانه 
مناف للنکاح؛ لانه ییطل عصمة النفس والال جمیعاء والنکاح مب علی العصمة. ولا کان احکم یضاف زل 
اشادث آبدا آو زل آحر الاوصاف وحودان وفیما تحن فیه الردة حادث آنسینا الفرقة ال الردق فاذا ثیت العلة 
ثبت العلول» وهو الفرقة من غبر توقف ی انقضاء العدة, ولایذهب ی الفهم آن الشافعية جعلون الارتداد علة > 


باب القیاس ۳۲۰ العلل و المانعة والناقضة 
فانه فاسل في الوضع؛ لان الاسلام لا یصلح قاطعا للحقوق والردة لاتصلح عفوا. 
أي تعلیلهم ‏ الصورتین . 

[الناقضة] 


و آما الناقضة فمثل قوضم الوضوء والتیمم: ما طهارتان» فکیف افترقا ف النیة؟ 
قول الشافعية ی اشتراط النية 


قلنا: هذا ینتقض بغسل الثوب والبدن عن النجاسة فیضّطر ال بیان و جه السالت 
و هو الوضوء تطهیر حکمي؟ لّنه لایعقل نی انحل بحاسةء فکان کالتیمّم في شرط 


فادا کان آمرا تعبدیا 


ابقاء النکاح وذا قال الصنف: "مع ارتداد أحدها" لا بسبب ارتداد آحدهما. 

فاسد في الوضع !خ: لن الاسلام لا یصلح قاطعا للحقوق في الصورة الاو والردة لاتضلح عفوا ی الصورة 
الثانیق زنه لو اقا یکاح مع الردة اي هي ماية للم آن بمعل الردة عفوا آي حکم العدوم لیمکن اشکم 
یقاءالنکاج کما حعل ال کل عفوا نی حق الناسي؛ و29 غاية القبح لاتصلح آن تکون معفوّة. 
الناقضة: وهي تخلف کم عن الوصف الذي ادعی کونه علق سواء کان التحلف ثانم و لغیر مانع» هذا عند 
من م۸ یجوّز تخصیص العلة؛ اٍذ اتخصیص مناقضة عندهی وعند من حوّزه هي تخلف احکم عن العلة ال اذعی 
کوفا علة لا لانع» فان کان التخلف انم لایسمّی مناقضة عندهم, ویعبر عند أمل الناظرة عن هذا بالتقض 
والناقضة فهي مرادفة عندهم للمنع. افترقا: آي لا تفترفان في النيق فان کانت النية شرطا في التیمم یجب آن 
یکون شرطا ی الوضوء ایضا؛ لانمما طهارتان مساویتان فکیف تشترط ی آحدهما ولا تشترط نی الاحره 
فاحبنا عن هذا بطریق الناقضة. والبدن عن النجاسة: فانه آیضا طهارة مشروطة للصلا فينبغي آن تفرض فیه 
اللية ایضا فلو کانت علة انية هي الطهارة کما قلتم» فلم یتحلف عنها احکم؟ ولکن ی هذا الثال الطهارة 
موحودة واحکم وهو النية متحلف بالاتفاق» فلا بد آن یضطرّ اخصم حینثذ ای بیان الفرق بینهما زالقول 
باتتائیی والیه آشار الصنف بقوله: فیضطر (خ. وجه السألة: آي العی الذي به یظهر الفرق ویندفع النقض. 
تطهیر حکمی: اي آمر تعبدذي غبر معقول. لیتحقق التعبد: اذ التبّد موقوف علی النية كالصلاة والصوم» 
بخلاف غسل الثوب والبدن عن النحاسة فانه طهارة حقيقيق وازالة النحس القيقي وهو آمر معقول لایحتاج 
زل النیة فاحاصل آن علة النية الطهارة امحكمية لا مطلق الطهارة فاکم الذي هو النية هنا ۸ یتخحلف عن 
العلة وهي الطهارة امحكمية کالتیمم والوضوء مثله في کونه طهارة حکمية فنقول في جوابه: الوضوء ما یلزم < 


باب القیاس ۳۷۹۱ ۱ العلل والمانعة والاقضة 


فهذه الوجوه تلجیم آصحاب الطرد زل القول بالتأثیر. 


لكي یحصل غم اخلاص عنها 
[دفع العلل الوثرة] 
وآما العلل اللوَثرة فلیس للسائل فیها بعد المانعة الا العارضة؛ دما لاشختمل 
الناقضة. وفساد الوضع بعد ما ظهر آثرها بالکتاب و السنة آو الاجماع, لکنه (ذا 


تصوّر مناقضة یب دفعه من وجوه أربعق هه ی و مر و و 


بعد خروج النجس لزوال الطهارة؛ ٍذ البدن کله یتنس بخروج النجس آي پحس کان» فهذا أمر معقول 
فکان القیاس آن یغسل البدن کله بعد حروج النجس فالنحس الذي کان أقل زوا بقي کم فیه علی 
القیاس کالین, وأما ما کان أکثر خروحاً کالبول فاقتصر فیه علی غسل الاعضاء الأُريعة اليی هي آصول البدن 
السدود ووقوع الآلام منه. دفعاً للحرج؛ لن فٍ غسل کل البدن یکل مرة حرجاً عظیماء فالاقتصار علی 
الاعضاء الأْزيعة غیر معقول, والوضوء لیس هذا الاقتصار حق یعد أمرا غیر معقول فیحتاج ی اليقء وآما بحاسة 
البدن بخروج النحس وازالة الاء ما فأمر معقول لایحتاج ای النية بخلاف التیمم فان التراب فیه ملوّث في نفسه 
غیر مطهّر بطبعه فلذا حتاج [ل النية فیه. الوجوه: الأُربعة ذا آوردت علی العلل الطردية. 
الا العارضة: فیه (شارة ل آنه بحري فیها للمانعة» وهو ما قبلها هو القول .عوحب العلة ولایجری فیها ما بعد المانعق 
وهو فساد الوضع والعارضة والناقضة. ۱ 
السنة آو الاهاع: فکما آن الکتاب والسنة والاجاع لاحتمل الناقضة وفساد الوضع کذا العلل الثابتة بکل 
واحد من الکتاب والسنة والاجاع لاحتملهما. مثال ما ظهر آثره بالکتاب کالخارج من البدن» فانه علة 
للحدث. فظهر تأثیره نی احدث مرة ی السبیلین بقوله تعالی: ار جَاء أَحَد منم مر لْعانط4 «لساء:4۳)» ومثال 
ما ظهر تأثیره بالستة کالطواف فانه علة لعدم بحاسة سور سواکن البیوت» فانه ظهر تأثیره مرة نی سور افرة 
لقوله عیلد: نا هي من الطوافین علیکم والطوافات [الترمذي» رقم:۲٩]؛‏ ب ما ظهر تأثیره بالاجهماع 
کالاتلاف. فانه علة لعدم قطع ید السارق ی الرة الثالثة» فان فیه تفویتٌ حنس النفعة علی الکمال» وحد 
السرقة لا شرع زاجرا لا متلفا بالاهاع. فلو قطع یده ف الرة الثالثة لزم الاتلاف المنو ع (جماعاء فتلك العلل 
لاتحتمل فساد الوضع أصلا بان لاتصلح علة؛ لنه ظهرت علیتها مرة من الکتاب والسنة والاجماع وأما الناقضة 
فا تتجه علیها صورة وان ل تتحه حقيقة. والیه أشار بقوله لکنه |ذا تصوّر (: وهي الدفع بالوصف ۸ - 


باب القیاس ۳ العلل و المانعة والناقضة 
کما نقول نی اخارج هن غیر السبیلین: انه بیس خارج من بدن الانسان, فکان 
حدثا کالبول فیورد علیه ما ٍذا ۶ یسل فندفعه أولا بالوصف وهو آنه لیس 
بخار ج؛ تک وت وی کل عرق دماء؛ فاذا زال ابخلد کان ظاهرا 


أي فارق مکانه صار الدم ونحوه 


0۱ خار جا» م بالعنی الثابت بالو صف دلالق هو و جوب غسل دللی الوضع 


للتطهیر فیه صار الوصفب و و حو ب التطهیر ق البدن باعتبار 
هو اخارج النحس علیه 


ما یکون منه لایحتمل الوصف بالتحرّي ت ۳ الوضع؛ فانعدم 


< بالعی الثابت بالوصف ثم باحکم ثم بالغرض, والتفصیل يأني انتظره. فبعض النقوض یدفع بالع الثابت 
بالو صف. و بعضه :۷ من الأقسام الثربعة. احخارج من غیر السبیلین !ْ: فاخارج النجس علة للحدث 
وقد ثبت تأثیره مره ی السبیلین بقوله تعالی: ار جَاء أَحَد منک مر العائط ک». علیه: أي علی تعلیلنا هذا بالتقض 
من قبل الشافعي مقه. |ذا لم یسل: آأي ل بتجاوز العرج فانه حس خارج ولیس بحدث» فقد تخلف اشکم 
وهو الحدث عن هذه العلة ومي الخارج؛ لأّن تحت کل حلدة رطوبة وفي کل عرق دما. 

ظاهر! لا خارجا: فااصل آن لوصف الذي هو علة للحدث لیس .عوجود ی مادة التخلف فان العلة هي 
اطفار ج النجس؛ وما ۸ یسل لیس بخارج بل هو باد. عم بالعنی الثابت وخ أي تم ندفعه انیا بعدم العین الثابت 
بالوصف الذي کان ثبوته بالوصف بالدلالة. وبسبب هذا العن کان ذلك الوصف علة للحکم فاذا ۸ یوجد 
فیه ذلك العی ۸ یکن علة فاذا م یوحد العلة م یتخلف الکم کما تقول نی ذلك الثال لو سلم آن وصف 
روج موجود لکنه ‏ یوحد فیه العی الذي کان بسبه علة. وهو وجوب ل: لأنه یزیل بخروج النحس 
الطهارة امحاصلة للبدن کله فیجب آولا غسل ذلك الوضع من النجاسة تم غسل البدن کله ولکن نا کان فیه 
حرج عظیم اقتصر علی الاعضاء الاربعة دفعا للحرج. فیه: آي بسبب وحوب غسل ذلك الوضم. 

ما یکون منه: آأي ما یخرج منه, لا ما یکون من حارج فان النحاسة الخارحية یوحب غسل ذلك الوضع فقط. 
لا یحتمل اخ: فلما وحب غسل ذلك الوضع وحب سل کل البدن لا محالة. لعدم العلة: فکأنه م یوحد 
اخروج لعدم العق الذکور» فلم یوجد اکم وهو احدث. لا آن العلة موجود واحکم متحلف کما قال الخصم. 


باب القیاس ۳۳ ۱ العلل و المانعة والناقضة 
ویورد علیه صاحب اجحر ح السائل فندفعه باکم ببیال آنه حدث موجب للطهارة 
بعد 2 الوقت؛ وبالغرض؛ فان "التسوية بین الدم و البول» و لك حدت) 


فاذا لزم از را لقیام الوقت تکذللی ههنا" 

ی صورة سلس البول 
ویوره علیه !خ: عطف علی قوله: "فیورد علیه ما ذا ‏ یسل" والحاصل یورد علینا من حانب الشافعي سفه 
ی الثال الذکور نقصان, الأْول ما دفعناه بطریقین» والثاني هو صاحب ابرح السائل» فان ما یخرج من جرحه 
نحس خارج ولیس بحدث ناقض للوضوء مادام الوقت موجودا. 
فندفعه | : أي ندفع بطریقین» الأُول بوحود احکم وعدم تخلفه» بأن نقول: اشکم الطلوب لیس عتحلف عن 
لعلت وهذا الطریق قسم الث والقسمان الأولان مر ذکرهما؛ والرابع سيحيء. بیان أنه ْ: يع لانسلم آن 
ما یخرج مثل حرح السائل لیس بحدث بل هو حدث ۱9| الوقت؛ 
وغذا یازم الوضوء بذلك الدث بعد حروج الوقت. 
وبالغرض: عطف علی قوله: باشکم آي ندفعه ثانیا بوحود الغرض من العلة بأن نقول: فان غرضنا اْ. 
التسوية !ْ: واحاق الفرع بالاصل وذلك حاصل, والیه آشار بقوله: وذلك البول الذي حعلناه أصلا. 
ههنا: یمن الدم کان حدأه فذا لرم صار عفوً؛ فحصل التساوي بین البول القیس علیه والدم وما مرج من 
بدن الانسان» تفایض کشت دیق کالبول ین یو و فیک ولا فرغ من 
دفع النقض شرع في العارضة الواردة علیالعلة لور 


باب القیاس ۳۳ فصل ف العارضة 


[انوا ع العار ضة | 
آما العارضة فهی نوعان: معارضة فیها مناقضة. ومعارضة خالصة. 
النوع الاول ار سای 


[القلب] 
آما العارضة ال فیها مناقضة فالقلب. وهو نوعان, آحدهما قلب العلة حکما 
ی علق وهو حبپ من قلب الانای ولغا - هذا فیما با یکون من ۷ 


ات کت 


آي الشافعية 


ففنن رم لانه یرجم تیه ی 


العارضة: وهي (قامة الدلیل علی خلاف ما آقام الدلیل علیه الخصم, فان کان هو ذلك الدلیل الأول بعنیه فهو 
النو ع الأول والا فهو النوع الثاني. معارضة فیها (۸: فمن حیث تدل علی نقیض مدّعی العلل تسمّی معارضةه 
ومن حیث آن دلیله ۶ یصحٌ دلیلاً له بل صار دلیلا للحصم تسمّی مناقضة تلف الدلیل» وا کان العارضة 
أصلا فیه والنقض ضمنیّ؛ لآن التقض القصدي لابرد علی الدلیل الوّ ستّیت معارضة فیها الناقضة. لا مناقضة 
فیها العارضة. ۱ 

فالقلب: آي هي القلب ف اصطلاح الأصول والناظرة والقلب تغییر التعلیل ای هيفة تخالف افيثة ال کان 
علیها. بأن یجعل العلول علة والعلة معلولاً مثلا علی مثال قلب الاناء. 

قلب الاناء: آي حعل آعلاها اسفلها وأسفلها أعلاها» فان العلة لکوفا أصلا کانت آعلی من کم واحکم 
لکونه تبعا کان أسفل منها؛ ومذا القلب یصیر اعلی التعلیل أسلفه وأسفله آعلاه, فکان کقلب الاناء. 

باحکم: بأن یجعل الستدل حکم الاأصل علة کم آخر فیه نم عداه لٍل الفر ع وأما (ذا کانت العلة تا 
فلایقبل هذا النوع. کالسلمین: واحاصل آن عندهم الاسلام لیس بشرط للاحصان. فکما آن احصنین من 
السلمین یرجمون» وغیر انحصنین یجلدون فکذا الکفار یجب آن یرجم احصنون منهم ویجلد غیرهم» فحعلوا جلد 
الائة علة لرحم الثیب بالقیاس علی السلمین» وهو ی الواقع حکم شرعي» وعندنا لا کان الاسلام شرطا 
الاحصان فالکفار کلهم غبر محصنین, فلیس علیهم زلا ابدلده بکرهم وثیبهم فیه سوای عارضناهم بالقلب. 
قلنا: السلمون (خ: أعن لانسلم آن ابخلد علة للرجم نی السلمین؛ حی یقال: ان ابلد یوجد ق ثيي 
الکفا فیجب الرجم.ایضا بل الأمر بالعکس وهو آن الرجم علة بحلد الائة فٍ السلمین» فلما احتمل الانقلاب < 


باب القیاس و ۲۲ فصل ف العارضة 
فلما احتمل الانقلاب فسد الأْصل وبطل القیاس» والثان ق قلب الوصف شاهدا علی 
العلل بعد آن کان شاهدا له وهو مأحوذ من قلب ابر اب فانه کان ظهره اليلث» 


: آي ظهر الوصف 
فصار وجهه اليك. الا آنه لایکون الا بوصف زائد فیه تفسیر للاول. 
لکن 
[الفرق بین صوم القضاء وصوم رمضات ] 
مثاله قوغم في صوم رمضاند: انه صوم فرض. فلا یتأدٌی الا بتعیین النية ی 


آي الشافعية 


فسد الاصل وبطل القیاس فهذا القلب معارضة صورة حیث علل السائل بتعلیل یدل علی خحلاف حکم 
الذي آوجبه العلل وهو رجم ثبهم وفیها معین الناقضة حیث فسد دلیلهم بأنه لایصلح علة. 

شاهدا له: آأي للمعلل بأن حعل السائل وصف العلل شاهدا نفسه بعد آن کان شاهدا له. وهو: آأي هذا 
القلب. احراب: ابراب بالفتح والکسر توشه دان» وابراب زذا یقلب یجعل ظاهره باطناً وباطنه ظاهرآ. 
فانه: الضمیر للشان و للوصف وهذا آرحح. (ليك: حیث کان شاهدا لك بحاج عنك کمن یقدم لیخاصم 
ووحهه کان ال الخصم. وهو السائل حیث کان بحاجه ویقابله فاٍذا قلب بعده فصار وجهه اليك. 

وجهه اليك: وظهره ٍل امخصم حیث صار شاهدا عليك یحاجك عن حصمك. هذا |ذا یراد من کاف اخطاب 
العلل فان یراد السائل کان معناه: کان ظهر الوصف اليك یا آیها السائل حیث کان معرضا عنلك» کمن 
یذهب معرضا عن رحل یصیر ظهره الیه. فحینثذ کان لوصف شاهد؟ عليك» فاذا قلب صار مقبلاً اليك 
ومعرضاً عن العلّل, فحینقذ صار شامدا علی العلل» فهذا القلب معارضة من حیت انه یدل علی حلاف مدّعی 
الخصم» وفیه مناقضة من حیث آن دلیله ۶ یدل علی مدّعاه» وأهل الناظرة یسمَّونه بالعارضة بالقلب. 

تفسیر للول: آي هذا النوع من القلب لایتحقق الا بوصف زائد علی وصف العلّل یکون في ذلك الوصف 
تفسیر وتقریر للوصف الأول» لا آنه تغییر له» فاندفع مایتوهُم وروده من آن القلب لایتحقق الا بتعلیق احکم 
بعین ذلك الوصف. فاذا زید علیه وصف آخر ۸ ییق بعینه علة فیکون هذا تعلیق احکم بعلة آحری فیکون 
معارضة محضة غیر متضمنة للابطال فاذا قال: هذه الزيادة تفسیر للوصف الاول لا تغییر له فاندفع. 

مخاله: آي هذا النوع من القلب. انه صوم فرض !: فحعلوا الفرضية علة التعیین. فعارضناهم بالقلب و جعلنا 
الفرضية دلیل علی عدم التعیین. 


باب القیاس ۳۳۹ فصل ف العارضة 
کصوم القضای فقلنا: لا کان صوما فرضا استفی عن تعیین النية بعد تعینه 
کصوم القضای لکنه ما یتعين بعد الشرو ع» وهذا تعین قبل الشرو ع. وقد تقلب 


۳ آي صوم القضاء الصوم أي صوم رمضان 
العلة من وجه اخر و هو یی ۳ قوشم: تفت لاعضی ي فاسدها. 
فوحب آن لایلزم بالشرو ع کالوضوی فیقال شم: لا کان کذلك وجب.. 

ابللواب 

تعینه: من جانب الشارع. کصوم القضاء: فانه حتاج ل تعین واحد فکذا صوم رمضان. فهما سویان ق 
ذلك. تعين !خ: من حانب الشارع حیث قال: [ذا انسلخ شعبان فلا صوم الا عن رمضان"» فصوم رمضان 
وصوم القضاء سویان ی آنه لاحتاج ی تعین آخر بعد تعین» لکن رمضان لا کان متعیّنا من قبل الشارع 
فلایحتاج ال تعیّن العبد. وصوم القضاء دا ۸ یکن کذلك بحتاج ی تعین العبد. وحاصل القام آن أصحاب 
الشافعي سثفیه قالوا: یجب تعين ال لکل یوم من رمضان» واستدلوا علیه بأنه صوم فرض کصوم القضاء فکما 
یب تعین صوم القضاء بوحه الفرضية فکذا یجب تعین صوم رمضان» فحعلوا ی ی 
صوم القضای فعارضناهم بالقلب وجعلنا علة عدم التعين ما جعلوه علة التعین وهو ره ولا ۷ مهم الخصم 
الفرضية و م ین آن الفرضية علة للتعین قبل التعین آ و بعده ففسرنا الفرضية الیق کان وصفاً شاهدا هم » وزدنا 
القلب لفظ بعد تعینه . 
وقلنا: ٍن الصوم الفرض بعد تعیینه لاحتاج ال تعین آحر» وصوم رمضان متعین بتعیین الشارع قبل الشرو ع فیه 
وصار کصوم القضاء بعد تعینه بسبب الشروع» فکما آن صوم القضاء بعد تعیّین العبد لاحتاج ال تعین آخر 
فکذا صوم رمضان بعد تعیّنه من حانب الشارع لاحتاج یی تعين آخرء وهو تعیین العبد» فوصف الفرضية کان 
شاهدا هم حیث کان علة للتعین وما فمترناه ف القلب» وقلنا: هذا الوصف تعین لاحتاج ال تعین آخر صار 
شاهدا لاه وف هذا التفسیر لیس تغییر الوصف بل تقریره وتفسیره. 
وجه آخر: سوی الوجهین الذ کورین» ویسمّی قلب التسوية. قوهم: أي أصحاب الشافعي في حق النوافل 
حیث لابحب بالشرو ع ولاتقضی بافسادها عندهم. عبادة لاعضي ۱ آي |ذا فسدت بنفسها بظهور احدث 
من الصلي لایجب (تامهاء وهذا بخلاف اج فاٍنه یجب بالشرو ع؛ لأن الضي تجب فیه بعد الفساد. 
فاسدها: وی نسخة: "فسادها". کالوضوء: فأصحاب الشافعي مه جعل علة عدم اللزوم ف النوافل عدم 
الامضاء ف الفساد وقاسوا علی الوضوء حیث لاعضی في فساده فقالوا: کما آن الوضوء لایلزم بالشروع لعدم 
الامضاء ق الفساد فکذا النوافل لابحب بالشرو ع لعدم الامضاء ف الفساد. لا کان کذلك: آي لا کانت هذا 
النوافل لاعضي نف فسادها وصارت کالوضوء حیث لایعضی ف فساده. 


باب القیاس ۳۷ فصل فی العارضة 


آن يستوي فیه عمل النذر والشروع کالوضوء وهو ضعیف من وجوه القلب؛ لانه 


9 3 هذا النو ع من القلب 
با جحاء بمکم اجر دهصت الناقضف و لگن القصود من الکلام معناه و الاستواء 
ولا ینظر ی الألفاظ 


مختلف فی العنی ثبوت من‌وحه و سقوط من و جه‌علی وجه التضاد وذلك مبطل للقیاس. 


[العار ضة اخالصة فِ حکم الفر ع] 
و آما العارضة اححالصة فنوعان, آحدهما ی حکم الفر ع» وهو صحیح. 


فیه: آي فیما شرع من العبادة النافلة. عمل النذر !خ: آي کما يستوي عمل النذر والشروع ف الوضوء حیث 
لایلزم الوضوء هماء والوضوء کان عندکم أصلا ومقیساً علیه کذلك یجب آن يستوي عمل النذر والشروع قٍ 
الفرع وهو اللوافل» والاستواء ی اللوافل لامکن آن یکون بعدم اللزوم؛ ذ التوافل بالتذر تلزم بالاجماع» فوحب 
آن بحب بالشرو ع آیضا لیتحقق الاستواء فیهما؛ فالوصف الذي جعله أصحاب الشافعي رف علة عدم اللزوم وهو 
عدم الامضاء ي الفساد حعلناه علة للاستواء ویلزم منه اللزوم بالشرو ع» فکان قلبا من هذا الوحه. 

من وجوه القلب: من وحهین, آحدها ما بینه الصنف بقوله: لأنه امْ. والثاني ما بینه الصنف یی هذا القول: 
ولان اخ. بحکم آخر: آي لا ِ السائل بحکم آحر وهو التسویق وهو لیس .عناقض للحکم الأول وهو عدم 
لزوم النوافل بالشرو ع؛ لأن الستدل ۸ ینف التسوية لکون ثبانما مناقضا لذعاه. الناقضة: الق هي شرط لصحة 
لقلب. والاستواء: الذي آثبته الخصم بالعلة الذکورة. محختلف نی العنی: اذ الاستواء بين النذر والشروع ف 
الاصل أي الوضوء باعتبار عدم الالزام فان الوضوء کما لایلزم بالنذر لا یلزم بالشرو ع آیضاء فعلی هذا الاستواء 
سقوط وی الفرع أي النوافل باعتبار الالزام فعلی هذا هو ثبوت, والیه آشار بقوله: ثبوت من وحه اخ. 

علی وجه التضاد: فان الاستواء نی الاأصل باعتبار عدم الالزام» وف الفرع باعتبار الالزام. 

وذلك: آي احتلاف الاستواء ی الأصل والفرع بوتا وسقوطا. للقیاس: آي قیاس العارض بالقلب؛ لان من 
شروط القیاس آن یتعدّی الحکم من الاصل ال الفرع بعینه آي بل تفاوت» وهو ههنا منتف؛ لٍذ الاستواء الذي 
الاصل متضادٌ للاستواء الذي آثبته العارض ی الفرع؛ اٍذ في الأول سقوط وی الثاني ثبوت وآن بشارك 
آحدهما الآخر نف الاسم آي في اسم الاستواء؛ لأنه لا اعتبار للالفاظ وانما القصود العین» وبین الاستوائین ف 
العق اختلاف بل تضادٌ صریح» فکیف یصح القیاس. العارضة احخالصة: عن معی الناقضة وأهل الناظرة 
یسمّوفا بالعارضة بالغیر. حکم الفر ع: بأن بقول العترض: لنا دلیل یدل علی حلاف حکمك الذي هن - 


باب القیاس ۳۳۸ فصل ی العارضة 
[العارضة اخالصة ی علة الأْصل] 
والثاني في علة لاصل» وذلك باطل لعد م حکمه ولفساده لو آفاد تعدیته؛ لاّنه لا 


معارضة النو ع من العارضة 


اتصال له عوصع النزاع ا من حیت ۲ ینعدم تللي العلة قی وعدم العلة 
لایوجب عدم احکم ی وی مین 


< القیس وها خسة آقسام» کلها مذکورة بالتفصیل ی الطولات. ولا آعرض الصنف عن ذکرها فناسب لنا 
الاعراض. صحیح: لا فیه من بات حکم مخالف للحکم الأْول باثبات علة آحری في ذلك احل بعینه. مثاله ما 
ذا قال الشافعي سثلیه: ٍن السح رکن في الوضوء فیسن تثلیثه کالفسل» فتقول في العارضة: السح في الراس 
مسح فلا یسن تثلیله کمسح اف فجعل الركنية علة للتثلیث. وقاس علی غسل الأعضاء الفروضة, ونجن 
آثبتنا حکما خالفا لا آثبته الشافعي سس وهو عدم تثلیث السح باثبات علة آحری وهي السح وقسنا علی 
اخف. فکما لایسن التثلیث فیه لایسن في الرأس؛ لأن السح الذي علة لعدم التثلیث موجود فیهما. 

الاصل: أي القیس علیه. وسّیت بالفارقة بأن یقول: عندي دلیل یدل علی آن العلة ف القیس علیه شيء آحر 
یوحد ی الفرع» وهي ثلاة آقسام» کلها مشروحة ی الطّلات. و ون 
قویل بجنسه فلایجوز بیعه متفاضلا کالذهب و الفضة. فیعارضه الشافعي بث بان العلة ف الأصل آي الذهب 
والفضة لیست ما قلت» وهو اتحاد القدر مع ابلنس بل هي الثمنيق وتلك لاتوحد ی احدید. 

باطل: لأنه لایخلو !ما آن یثبت العارض في مقابلة علة الستدل علة متعدّيق. کما ٍذا عللنا نف حرمة بیع ابخص 
باخص متفاضلا بالکیل وابنس کالنطة والشعیر فیعارضه السائل ویثبت علة آحری» وهي الاقتیات 
والاذخار» وهي متعدية توجد في غیر النطة والشعیر کالارز والدخن, ویقول: تلك العلة لاتوحد ق ابص 
فلاحرم البیم متفاضلا و علة غیر متعذية کما أثبت الشافعي له ی الذهب والفضة علة آحری وهي الثمنیق 
وتلك غیر متعدية لاتوحد الا في الذهب والفضة فعلی الثاني لایصح تعلیله نف العارضة. 

لعدم حکمه: اذ حکم الیل اتعدية کما مر سابقء فا بت علة غبر متعية یفسد الیل لعدم حصول الغرض منهء 
وعلی الاول التعلیل آیضا فاسد» والیه آشار بقوله: "ولفساده" وین وجه الفساد بقوله: لأنه لا اتصال !م. واحاصل آن 
العارضة لا تعلق ها بالتناز ع فیه الا أهُا تفید عدم تلك العلة فیه, وعدم العلة لایوجب عدم السکم)؛ اذ اکم یثبت بعلل 
شی» فبعد فساد تلك العلة تبقی علة آحری وهي تكفي» ولا کان العارضة في علة الستدل فاسدا عند الاکثر بیّن قاعدة 
بعد بیان تلك العارضة؛ لیکون تلك العارضة مقبولة [ذا آوردت بنه القاعدة فقال: وکل کلام (. 


باب القیاس ۳۳۹ فصل ی العارضة 
وکل کلام صحیح ی الأصل یذکر علی سبیل الفارقة ری میل تیا 
کقوضم اعتاق الر اهن؛ لاّنه تصرف يلاقي حق الرهن بالابطال فکان مس 


ای ات الشافعي آي الاعتاق من الراهن 
کالبیع . فقالوا" : لیس وت ؛ لانه یحتمل 9 جتمل الفسخ لاف العتق» و الو جه فیه أُن 
ي الاعتاق 


یقول: لقیاس لتعدية حکم الاصل دون تغیره وحکم وقف ما بحتمل الرد 
لغا یکون آي توقف الابتداء 
والفسن, وانت ‏ الفرع تبطل اصلً ما لاححمل الفسخ" ۱ 


بعد الثبوت اي الاعتاق آي (بطالا کلیا 
الاصل: آي نی وضعه وأصل حوهره. سبیل الفارقة: ال هي باطلة عند الأصولی ین. 
سبیل المانعة: ال هي طریق مقبول عندهم فحینقذ یخرج ذلك الکلام من حیز الفساد ال حیز الصحةء ویکون 
مقبولاً باصله ووصفه جمیعا. اعتاق الراهن: عبده الرهون عند الرقمن آنه لاینفذ اعتاقه ذا کان معسراء وضم 
قولان ف الوسر. کالبیع: فکما لاینفذ بیع العبد الرهون لاینفذ اعتاقه. والعلة الشتركة بینهما تصرف يلاقي حق 
الرتمن بالابطال. فقالوا: في جوابه» اعلم آن العارضة ی علة الاصل ستّیت بالفارقة؛ لانه آتی السائل بعلة یقع ها 
الفرق بین الاأصل والفر ع» وهي فاسدة عند الاکثر» فمن جوز تلك الفارقة منا قال في جوابه: لیس هذا اخ. 
بخلاف العتق: فانه لاحتمل الفسخ؛ فحصل الفرق بین البیع والعتق» فعلة عدم جواز البیع هي کونه* حتملا 
للفسخ بعد وقوعه وهذه العلة لاتوحد في الفرع آي الاعتاق. فلایصح آن یقاس الاعتاق علی البیم. فهذا الفرق 
صحیح ی نفسه لکنه لا حاء به السائل الذي لیس له ولاية الفرق فلایقبل من فحقه آن یورده علی سبیل 
المانع لیکون هلا زاغا والیه أشار بقوله: والوحه فیه اخْ. 
ما لا حتمل الفسخ: والرد وهو الاعتاق واحاصل لانسلم آن قیاسکم صحیح؛ لأن الأصل هو البیم» والفرع 
هو العتق» وحکم الاأصل هو التوقف؛ لآن بیع الرهن موقوف علی حازة الرتن, لا آنه باطل وفاسد في. نفسه, 
نهذا اکم لایوحد في الفرع» فان العتق لایتوقف علی احازة الريمن ولاحتمل الفسخ بعد وقوعه. فعلی قیاسکم 
کان آن یثبت التوقف فیه ولکنکم لا تم آن هذا کم فاسد في الفرع أثبتم حکما آحر وهو البطلان» فقلتم: ان 
لفرخ وهو العتق باطل, وهذا امکم حکم حدید ۸ یتعد من الاصل, ومع بیع لان ذلك اطمکم ۸ یکن موجودا 
فیه» فکیف تعدّی منه ل الفرع» فهل هذا الا تغییر حکم الأصل. ولا فر غ عن بیان العارضة شرع في بیان دفعها. 


* کونه: ولنغا حعلنا علة عدم حواز البیم کونه حتملا للفسخ؛ لأن حق الرمن فیه باق حیث عنم البیع من النفاذ 
بخلاف العتق, فانه صدر من أهله ق محله ولاعکن للمرمن النع من نفاذه. 


0 __ ۷ ی 3 
ن-ه 

وذا قامت العارضة کان السبیل فیه الترجیح. وهو عبارة عن فضل آأحد الثلین 

علی الحر وصفاء حیق قالوا: ٍن القیاس لا یترجح بقیاس آخرء وکذلك الکتاب 

والسنة. و[غا یترجح البعض علی البعض بقوة فیه. و کذلك صاحب اطراحات 

لایترجح علی صاحب جراحة واحدة. 


فیه: أي العارضة. وضمير الذکر باعتبار الصدر. الترجیح: آأي ترجیح آحد العارضین علی الاحر بحیث تندفع 
العارضة, فان آتی الستدل بالترحیح تندفع .ععارضة السائل ویثبت دعوی الستدل بلا مرق فان ۸ یأت به صار 
منقطعاء وللسائل آأن یعارضه بترجیح آخر. 

عبارة عن فضل !: فان قیل: فضل آحد الثلین علی الاخر رححان ولیس بترجیح کما لا یخفی» فکیف یصح 
تفسیر الترحیح بالرححان؟ فان الأول هو الصدر والثاني هو احاصل بالصدر. آقول: توحیه الکلام علی 
وجهین, الأول علی حذف الضاف من فضل آأحد الثلین. فتقدیر الکلام: هو عبارة عن بیان فضل آأحد الثلین 
علی الاخر» والثاني الراد من الترجیح الرححان, فتقدیر الکلام: وهو أي الرححان عبارة ا» ومع قوله: 
"وصفا" آن لا یکون ذلك الشيء الذي یقم به الترجیح دلیلاً مستقلا بل معین نی الدلیل. 

بقیاس آخر: الث يویده, فانه یکون حینقذ في جانب قیاس وف جانب آخر قیاسان» کما لایترجخح شهادة 
آربعة علی شهادة شاهدین؛ لآن مدار الترحیح علی وصف زائد حی یترجح شهادة عادل علی شهادة فاسق 
لا علی زيادة مستقلة. فلو ترجح قباس بانضمام قیاس آخر ٍلیه یلزم هذا. نعم لو کان آحد القیاسین قویا والاآخر 
ضعیفاً فحینئذ یترجَح القوي علی الضعیف بزيادة وصف القوة. 

الکتاب والسنة: حی لایترحح علی آية باية الثة تویدهاء و کذلك احدیث لایترجَح علی حدیث یعارضه 
حدیث الث یویده. بقوقة فیه: فیکون الاستحسان الصحیح الأثر مقدّما علی القیاس الجلي الفاسد الا 
والکتاب الذي هو حکم قطعي مقدّما علی ما هو ظیَ» وامحدیث الشهور مقدّما علی ابر الواحد. 

صاحب المراحات لایترجح (: فان حرح رحل رحلا جراحة واحدة صالة للقتل حطاه وحرحه آجر 
حراحات متعددة کذلك. ومات من ذلك کانت الدية علی عاقلتهما سوای ولایر جح صاحب ابراحات 
التعددة علی صاحب حراحة واحدة بأن یجعل دیته کاملة أُو زائدة علی دیته؛ لأن کل جراحة من حراحاته علة 
تام تصلح معارضة براحة صاحب الواحدة فلم یکن وصفاء فلایقع با الترحیح. نعم لو کانت جراحة أحدهراس 


باب القیاس ۳۳۱ فصل فی الترجیح 
[آقسام العنی الذي یقع به الترجیح] 
والدي ی بفع به العرجیح آريمة: الترجیح بقوة الاثر) لن الأثر معنی فی احجة. فمهما 


آي العی ِ 


قوي کان آوی تا مرن احجة علی مثال الااستحسان ف معارضة القیاس 
والترحیح بقو ه تباته علی و 


الثاني آي ثبات الوصف 
آقوی من الاحر ینسب الوت لیه. بآن قطع واحد ید رحل والاحر جرّ رقبته» فکان القاتل هو اباز؛ 
ذ لایتصور البقاء بدون الرقبة بخلاف الید. فحینگذ یصح التر جیح. 
ف: اعلم - آرشدك الّه تعای - هذا ما ذهب الیه آکثر الأصولیین من آنه لایصح الترحیح بکثرة الأدلة» وذهب 
بعض آهل النظر من أصحابنا وبعض آصحاب الشافعي ای آنه صحیح؛ لأن الدلیل الواحد لایعارض الا دلیلا 
واحدا من جنسه؛ فیتساقطان بالتعارض؛ فیبقی الدلیل الآحر سالاً عن العارضة فیصحّ به الترجیح؛ ولان 
القصود من الترحیح قوة الظن فٍ الدلیل الذي عاضده دلیل آخر مثله ف (ثبات اطحکم فیترجح علی الاخر 
بلا مزي ودلیل الفریق الأول هو آن الشيء فا یتقوّی بصفة توحد وی ذانه لا بانضمام مثله لیه کما تری في 
احسوسات. وهذا لأن الوصف لایتقوّم بنفسه فلایوحد الا تبعا لغیره, فیتقوی به الوصوف الذي قام به هذا 
الزست واما الیل الدی سل بتشه فلایر کت ای غیرد حیع یقوی: یه الق فیکرن. کل واعد معارضا 
للدلیل الذي آوحب احکم علی خلافه, فیتساقط الکل بالتعارض. 
ش: احتلف العلماء فقال بعضهم: ذا تعارض نصان ترجَح آحدها بالقیاس؛ لأن القیاس غیر معتبر في مقابلة 
النص, فکان عنزلة الوصف للنص الذي یوافقه وتابعاً له فیصلح مرجحاء وقال الأحرون: لایصخ وهذا هو 
الصحیح؛ لآن القیاس وان ۸ یعتبر ف مقابلة النص ولکنه دلیل مستقل بنفسه لایوحد نی غیره کالأوصاف 
والترجیح نما یقع با کما علمت آنفا. الترجیح: آي ترجیح أحد القیاسین علی الاخر علی وجه الصحة. 
معنی فی هلا امن تفا :تشه ات هد نما لغره: وصف احجة: وصف الفحة هو الا فلما قوي 
حصل فیه فضل وزیا وهي القوة. في معارطة القیاس: فنهاذ یکون الثر نی الاستحسان آقوی برجح* 
علی القیاس وان کان موثراء و کذا عکسه. 


یرجح: فان قیل: فعلی هذا یلزم آن یکون الشاهد الاأعدل راححا علی العادل؛ لان آثره قوي» فیقال: 
نا لانسلم الاحتلاف بعدالته بالزيادة والتقصان» فلیس ها آنواع متفاوتة بعضها فوق بعض؛ لا آمر مضبوط 
لایتعدّد» وهوالاحتناب عن الکباثر وعدم الاصرار علی الصغائر. 


باب القیاس ۳۳۲ فصل ف الترجیح 
اخکم الشهود به. کقولنا ی مسح ال رآس: ٍنه مسح؛ لانه آثبت ق دلالة التحفیف 
من قوم: انه رکن" في دلالة التکرار؛ فان آرکان الصلاة تمامها بالاکمال دون 


آي الشافعية 


التکرار فأما آثر اللسح في التحفیف فلازم ی کل ما لایعقل تطهیرا کالتیمم وخوه. 
والترحیح بکثرة الأصول؛ لأن کثرة الأصول زيادة لزوم احکم معه و 


الثالث 
احکم الشهود به: بآن یکون وصف آحد القیاسین ألزم للحکم التعلق به من وصف القیاس الآخر. 
انه مسح: فلایسنّ تکراره. فاحکم الشهود به هنا عدم تکرار السح» وعلته السح فهذا الوصف آلزم لائبات 
هذا ایکم. آثبت: له زيادة تأثیر. کالتیمم ونحوه: واحاصل آن أصحاب الشافعي جر یقولون: یِسن تکرار 
مسح الرأس؛ وعندنا لایسن» فجعل آصحاب الشافعي جر علة التکرار ال رکنيق. وحن حعلنا علة عدم التکرار 
الذي هو التحفیف السح؛ فنحن نقول هم: وصفکم وهو الركنية لیس بالزم غذا اسکم وهو التکرار؛ لآن هذا 
الوصف عام یشمل آرکان الوضوء والصلاة وغیرهما. وهي لاتوحب سنية التکرار في غیر الوضوء بل من قضية 
الرکن ی الصلاة امه بااکمال دون التکرار حی ۸ یشرع تکرار القیام والرکوع والسحود للاکمال وأما 
لسجدة فتکرارها لیس من باب التکمیل بل کل سحدة رکن عليحدة حی لایجوز الصلاة. تری ف التیمم 
ومسح النف وابلباثر فصار وصف السح آلزم للحکم الذکور واحترز بقوله "یی کل ما لایعقل تطهیرا عن 
الاستنجاء بغیر الای ات ی یی اذ زالة النجاسة و 
بکثرة الأصول: بان يشهد لاحد الوصفین أصل واحد وللاآعر آصلان و أصول کوصف السح في مسألة 
التثلیت» فانه يشهد بصحته آصول لائة: مثل مسح اخف وابلبیرة والتیمم وم يشهد لوصف اخصم وهو 
الر كنية الا أصل واحد وهو الفسل, فحینتذ یترجح وصفنا علیه والراد بالأصل القیس علیه کما علمت من 
الثال. فهذا القسم من الترحیح عند ابلمهور صحیح. 
معه: أي مع الوصف؛ لأن امحجة هي الوصف لا الاأصل الستتبط منه, لکن کثرة الأصول توحب زيادة تأکید 
ولزوم احکم بذلك الوصف من وجه آخرء غیر ما ذکرنا من شدة التأثیر والثبات علی احکم؛ فیحدث با قوة 
نفس الوصف. فلذلك صلحت للترجیح؛ وقال بعض آصحابنا وبعض أصحاب الشافعي جلثفر: ٍن الترحیح 
بکثرة الااصول غیر صحیح؛ لآن کثرة الاصول نی القیاس عنزلة کثرة الرواة في الخب واخبر لاترجح بکثرة 
الرواة علی ما مر فکذا هذا؛ آو لأنه من حنس الترحیح بكثرة العلة؛ (ذ شهادة کل أصل عنزلة شهادة کل علة 
عليحدة. فیکون هذا من قبیل کثرة الأدلة القياسية آو کثرة وحه الشبه لشيء فان هذه کلها لاتصلح للترحیح. < 


باب القیاس ۳۳۳ فصل ف الترجیح 
والترحیح بالعدم عند عدمه و هو آضعف من و جوه التر حیح)؛ ان العدم ۳ یتعلق 


الرابع آي عدم احکم 


به حگی لکن احکم |ذا تعلق بوصف تم عدم عند عدمه کان آوضح لصحه. 


< ف: وهذه الوحوه الثلائة ترحع ال معین واحد وهو الترحیح بقوة تأثیر الوصف, ولکن تعدّدت باختلاف 
ابحهات. فان الترحیح في الأول بالنظر ی نفس الوصف. وی الثاني بالنظر ال کم ویي الثالث بالنظر ال 
الاصل» فتفکر نی هذا القام فانه من مزال الاقدام. 

عند عدمه: آي عدم الوصف ویسمّی هذا بالعکس والطرد: آن یوجد احکم عند وحود الوصف فالوصف 
الذي یطرد وینعکس بأن یوجد احکم عند وجوده وینعدم عند انعدامه وی وآرحح من الوصف الذي یطرد 
بان یوحد احکم عند وحود الوصف ولاینعکس بان لاینعدم عند انعدامه. مثاله قولنا فٍ مسح الر أس: ٍنه مسح 
ی الوضوء فلایسَن تثلیثه» فان هذا الوصف ینعکس [لی قولنا ما لایکون مسحاٌ فیسن تتلیئه کفسل الوحه ونحوه؛ 
بخلاف وصف الرکنية» فانه لاینعکس ال قولنا: ما لیس برکن لایسن تثلیثه. فان الضمضة والاستنشاق ‏ 
الوضوء وتسبیحات ال رکوع والسجود ف الصلاة ما لیست برکن نی الوضوء ون الصلاق ومع هذا یسن 
تثليثها» فهذا القسم من الترحیح صحیح عند عامة الأصولیین؛ لأن عدم احکم عند عدم الوصف دلیل علی 
احتصاص الحکم بذلك الوصف. 

لان العدم لایتعلّق به اخ: لان العدم لیس بشيء فکیف یتعلق به الرححان؟ فلهذا لو عارضه قسم من 
الاقسام الثلائة کان راححا علیه» وقال بعض التأحرین: لا عبرة؛ لان العدم لا یتعلق به شيء فلا یوحب عدم 
العلة عدم کي ولا وحوده؛ لأنه لیس بشيء والرححان فا حصل بأمر وحودي فدفع الصنف هذا 
الاستدلال بقوله: "لکن امحکم"؛ لآن الوصف الذي یوحد احکم عند وحوده وینعدم عند انعدامه آُوضح و 
من الذي لاینعدم احکم عن انعدامه فالرححان [فما یضاف حقيقة وبحسب العی ال الاحتصاص الستفاد من 
عدم احکم عند انعدامه ان کان (ضافته بجسب الظاهر ال العدم وغذا یضعف هذا القسم. 

ف: واعلم آنه کما یقع التعارض بين الأدلة فیحتاج ای الترجیح کذلك یقع بین وحوه الترحیح بأن یکون لکل من 
القیاسین تریح من وحه وهو أي التعارض بین الترحیحین علی ثلائة آقسام؛ لانه لایخلو من آن یقع کل واحد من 
الترحیحین .ععین راجع ال الذات آو ال الحال, آو آحدهما .ععی راجع ژل الذات والاحر .ععن راجع ال احال» ففي 
القسمین الأولین (آي التعارض بين الترحیحين ععی راجع للل الذات» والتعارض بين الترحیحین .عع راحع ٍل 
اخال) یطلب الترحیح بقوة العاني ان آمکن؛ والا بقي التعارض وتحقق التساقط» وف القسم الثالث (أي التعارض 
بین الترجیحین آحدهما بجسب معین راجع لل الذات والاعر ال الحال) کان الترحیح بحسب معین راجع لل الذات 
وی وأحق من الترجیح الذي بحسب معین راجع ال امحال» والیه شار الصنف بقوله: ولذا تعارض ْ. 


باب القیاس ۲۳ فصل ف الترجیح 


[حکم التعارض فیي ترجیح] 


وٍذا تعارض ضربا ترجیح کان الرححان بالذات أحقٍ منه باحال؛ لأن امحال قائمة 


اي من الرححان افاصل ‏ آأي الوصف العارض 


بالذات تابعة له والتبع لا یصلح مبطلا للاصل. وعلی هذ! قلنا صوم رمضان: 


أي للذات 3 
انه یتأذی ق ۱29 ابهار؛ لاّنه رکن و احد بتعلق بالعزعة فادا وحدت فِ 
أي صوم رمضان العزعة 
البعض دون البعض تعارضا فرب بالکثر ق؛ لانه من باب الوجود ی 


أي الکثرة 

ضربا ترجیح: بأن یکون لکل واحد من القیاسین التعارضین ترحیح فأحد الترحیحین بحسب معی في الذات 
والاحر بحسب معی ‏ احال فحینگذ کان الرححان بالذات أحق منه باطال. باطال: واحاصل آن لتر جیح 
مسب الوصف الذان أحقّ من الترحیح سب الوصف العارض. مبطلا للأصل: من حیث هو أصل. آقول: 
فیه نظر؛ لآن التبادر من قوله: لآن احال ام ترجیح الذات علی الوصف. ولا کلام فیه» وانغا الکلام نی 
وصفین» أحدهما وصف ذاق والآًحر وصف عارضي کما یدل علیه سیاق الکلام فالأول أن یقال: ٍن الوصف 
العارض قد ینف عن الذات ویوجد الذات بغیر والوصف الذاني لاينفك فلایوحد الذات بغیره؛ وترجیح 
الوصف الذي لایو حد الذات بدونه ولاینفكٌ عنه علی الوصف الذي ینف ویو جد الذات بدونه ظاهر . 

وعلی هذا: الأصل وهو آن الترجیح بالوصف الذاني وی من الوصف العارض. رکن واحد: بوحدة اعتبارية 
شرعية حیث لایتجزی. بالعزیة: أي القصد. والراد النیق فان الصوم لایصح بدون النية. تعارضا: أي البعضان 
فاما آن یفسد الکل ولما آن یصحّ الکل, فلا بد من ترحیح آحدهما علی الحر فالشافعي ره رجح الفاسد علی 
الصحیح بوصف العبادت فاقا وصف یوحب الفساد حیث توحد بعدم النیت فالعبادة وصف عارضي 
للامساك العروف؛ لأن الامساك بحسب الذات لیس بعبادة بل صار عبادة بععل الّه تعای, وهو آمر حارج عن 
الامساك وقد قلنا: الترحیح بوصف ذاني آقوی من وصف عارضي. فر جَحنا: الصحیح الذي وحد فیه النية. 
بالکثر ق: آي بکثرة أحزاء الصوم لوقو ع النية ف آکثر النهار» حیث نوی قبل انتصاف النهار والترجیح بالکثرة 
ترحیح بوصف ذاني؛ لدن الراد بالوصف الذاني وصف یقوم بالشيء بحسب ذاته و بحسب بعض آجزائه 
والکثرة وصف بالکثیر یقوم بحسب آحزاءه فتکون وصفا ذاتیا؛ لأنه من باب الوحود. 

باب الوجود: أي آمر وحودي» هو وصف ذاني یقوم بالکثیر بجسب آجزائه وعکن التوحیه بوحه آحر وهو آن 
یرجع الضمیر في قوله: لأنه ی الترجیح بالکثرة کما هو الظاهر؛ فالعق ورجحنا بعض الصحیح بالکثرة؛ لان 
هذا الترجیح من باب الوجود أي بوصف ذات؛ لأن الوصف العارض عنزلة العدوم في مقابلة الوصف الذاني 
فیصح احتصاص الوصف الذاني بالوجود وی هنا توحیه آحر لانذ کره لضیق القام. 


السابقة فِ القیاس 


وم نرجحح بالفساد احتیاطا ني باب العبادات؛ لأنه ترحیح ععی في امحال. 
باء زانده ترجیح الفساد بالعبادة 


[ما یثبت باجح السابقة في القیاس] 
فصل: تم جملة ما یثبت باجح الین مر ذکرها سابقاً علی باب القیاس شیتان: 
الحکام الشروعة وما یتعلق به الحکام الشروعة ولنغا یصحّ التعلیل للقیاس بعد 
معرفة هذه احملة, فأخقناها هذا الباب لتکون وسيلة الیه بعد (حکام طریق التعلیل. 


آي هذه ابلملة معرفة هذه ابحملة "أي ای القیاس 
باب العبادات: والعی لانر حح الفاسد بالعبادة هنا کما نرحح حانب الفاسد في باب سائر العبادات للاحتیاط 
فانه (ذا احتمع فیها جهة الفساد وحهة الصحة یرحح جهة الفساد احتیاطا اتفاقا؛ فالشافعي سثه نی الصوم ایضا 
یرحح الفساد للاحتیاط ولنا ۸ یترحح هنا جانب الفساد لانه ترحیح .عع في الحال آي بوصف عارضي [ذ 
العبادة نی الصوم آمر عارضي کما مر آنفا» فتفکر في هذا القام فانه من مزال الاقدام. 
اعلم آنه قد سبق آن موضوع علم الأصول علی الذهب الختار هو الأدلة الاربعة والأحکام جیعا فلما فرغ 
الصنف من بحث الادلة ال هي تثبت الاحکام شرع في مباحث الأحکام فقال: م جملة ما اخ. 
مر ذکرها: قوله: ال مر ذکرها سابقا علی باب القیاس" یفید آن القیاس لایثبت شیفا؛ لأنه مظهر لا منبت. فالعی: 
الادلة الثلائة أعيي الکتاب والسنة ولجماع الامة بت شیتین: آحدهما الأحکام الشروعة والثاني مایتعلق به الأحکام 
الشروعة. الحکام الشروعة: آي التكليفية کاحل وارمة والنذر والکراهة وسياًتيك الوضوح انشاء الّه تعالی. 
وما یتعلق به | خ: وهو الأحکام الوضعية کاحکم بالسببية والشرطية فانه یحث الصنّف ی القسم الثان عن السبب 
والعلة والشرط والعلامة» والبحث من هذین القسمین بحث عن احکوم به آعيي فعل الکلف, وبعد ذلك مبحث احکوم 
علی» وهو الکلف کما سیسین الصنف ي فصول العقل والاهلية والأمور العترضة علیهاء وتلك الامور من عوارض 
الکلف ال ییحث عنها في هذا العلب ووجه الضبط آن احکم رلذي هو من صفات فعل الکلّف من الواحب 
والفرضية و الحرمة والکراهة) یحتاج ال احاکم وهو الّه تعالی» لا العقل وللی احکوم علیه وهو الکلف وال انحکوم به 
وهو فعل الکلف ولا کان یرد آن الثبت للاحکام وما یتعلق به الاحکام لا کان و الأدلة الثلائة لا القیاس» فلم مق 
البحث عن هذه ابحملة بالقیاس حیث آتی الصنف بذا البحث بعد القیاس دفعه بقوله: وفا یصح لخ. 
معرفة هذه اطملة: وهي الأحکام وما یتعلق به الأحکام. بذا الباب: أي بباب القیاس حیث حيء ها بعد 
القیاس. بعد احکام ! خ: ببیان شروط القیاس وحکمه وییان الفرق بین العلة لوَْرة والطردية وبیان العارضات 
والترحیح واحاصل آن البحث من هذه ابحملة تتمة لبحث القیاس؛ لأن القیاس لتعدية حکم معلوم ثابت بسببه < 


باب القیاس ۳ ۲ أنواع الحکام الشروعة 
[آنوا ع الحکام الشروعة] 
آما الاحکام فأنواع أربعة: حقوق الّه تعال حالص وحقوق العباد حالصة وما 


وه 239۳ 
احتمع فیه حقان وحق الّه تعالی فیه غالب. کحلد القذف. وما احتمعا فیه وحق 
النوع الثالث النو ع الرابع 


< وشرطه لوصف معلوم ولایتحقق ذلك الا بعد معرفة هذه ابحملة. فلذا أوردنا البحث عن هذه ابحملة بعد 
القیاس کما آوردنا سابقا تحت شروط القیاس وحکمه والعلة الوثرة والطردية والعارضات والترحیح, فلایقال: 
| کانت معرفة هذه امحملة وسيلة ال القیاس؛ فکان ينبغي آن یقدمها علی القیاس کما تقدم الوسائل علی 
القاصد: لأٌنا نقول: القیاس ححة من ححج الشرع؛ فرتبته آن یقدّم علی هذا البحث ویلحق باحجج الثلائق 
ولانه لا قلنا: هذا البحث تتمة لبحث القیاس فاندفع هذا السوال؛ لآن التتمة ما یذ کر بعد ما هو تتمة له وان 
کانت معرفة التتمة وسيلة الیه» فافهم. 

آما الاحکام: والراد بالکم احکوم به أي فعل الکلف واشکم عع الخطاب لا هو الایجاب والتحرم 
ونحوهما» والذي ععین آثر الخطاب هو الوحوب والرمة. فهذا التقسیم اما هو لفعل الکلف لا غذین العنیین 
کما لا خفی علی العاقل. حقوق الّه خ: وهو ما یطلب رعاية بانب ال تعالل من حیث الامتثال لامره 
بلا رعاية بانب العبد» وقیل: ما یتعلق به نقم العام کتعظیم الکعية؛ فان نفعه عام للناس باتخاذهم لیاها قبلق 
و کحرمة الزنا یتعلق ها عموم النفع من سلامة الأنساب وسلامة اللفوس من افلاك بسبب نزاع الزناق وارتفاع 
السیوف فیما بینهم کما نشاهد في زماننا من حکومة النصاری - حذهم الّه - وهذا النوع نما نسب ال ال 
لعظم خطره وعموم نفعه وتعظیماً له تعای, وهذا النوع ینتفع بشيء فلامجوز آن یکون شيء حقا له مذا الوحه 
ولا بجهة التخلیق؛ لآن الکل سواء ی دلك. 

وحقوق العباد: وهو ما یتعلق به مصلحة حالصة کحرمة مال الغیر» وغذا یبا باباحة الالك. 

کحد القذف: فان فیه حق اه تعالی من حیث آنه جزاء نا نی اه تعالی عنه من هتك حرمة العفیف الصا 
وحق العبد من حیث یزول به عار القذوف ولکن حق الّه تعالل فیه غالب حیث لاتحري الارث والعفو فیه 
وعند الشافعي مه حق العبد غالب فیه فيحري الارث والعفو عنده. 

کالقصاص: فحق الّه فیه نحاة العا م عن القتال والفساد. وحق العبد وقوع ابناية علی نفسه, ولکن حق العبد 
فیه غالب حیث يجري الارث والعفو فیه. ویجوز الاعتیاض عنه بالال. 


باب القیاس ۲۳۷ آنوا ع حقوق ال تعالی 
[آأنواع حقوق ال تعایی] 
وحقوق الّه تعالی نمانية آنواع: عبادات خالصة کالایجان والصلاة وال زكاة ونحوها؛ 


النو ع الول 
و عقوبات کاملة کاطدود وعقوبات فاصر ۵ و نسمیها آجزيف و ذلت مثل حرمان 
النو ع الثاني ع الثالث ی الزجر 
الیراث بالقتل. و حقوق دار یی الأمرین وهي الکفارات. 
ی 
وعبادة فیها معنی الوونة حی لا یشترط ها کمال الأهلسية. فهي صدقة 


عبادات خالصة: لابخالطها معی العقوبة والوونة. کالامان: وهو أصل العبادات حیث لایصح عبادة بدونه. 
والصلاة: وهي بعد الامان أفضل العبادات؛ ولذا قیل: فا عماد الدین ومن ترکها متعمدا فقد کفر. 
وال زکاة: الیق تعلق بنعمة الال شکرا له. وحوها: کابلهاد والصوم واحج. 

کاخدو د: فاحدود کاملة في الز جر حیث لایتجاسر بعده غالبا. آجزیة: وابزاء قد یطلق علی العقوبة کما ي 
قوله تعالی: «حَراء بمَ کسبَا ی «دندةد۳۸. وقد یطلق علی الثواب کما في قوله تعالل: «حَراء بما وا یمن4 
«لسجدة:۰0۱۷ فلقصور معیق العقوبة تسمّی بابلزاء لیحصل الفرق بین الکامل والقاصر. بالقتل: فان ابلزاء 
الکامل فیه هو القتل» وحرمان الیراث قاصر منه» وغذا یثبت بالقتل الفطأء ولو کان کاملا ۸ یثبت به 
کالتصاص. وهي الکفارات: فان فیها معی العبادة من حیث یتأدّی .عا هو محض عبادة کالصوم والصدقة 
والاعتاق والاطعام ولانحب علی من هو لیس باهل للعبادة کالکفان وفیها معیق العقوبة؛ لافا ۸ بجب للا 
آحزية علی أفعال محرمة صدرت عن العباد و م حب ابتداءٌ کسائر العبادات, ولذلك یت کفارات؛ لأفا 
ستّارات للذنوب. ولکن جهة العبادة غالبة فیها عندنا الا نف کفارة الظهار؛ لأْنه منکر من القول وزور. 

معیی الوونة: آي احنة والثقل وهي فعولة من مأنت القوم أمانتهم (ذا احتملت موونتهم أي ثقلهم وقیل: هي 
مفعلة من الگون ععی الخرج والعدل؛ لانه ثقل علی الانسان و من العين وهو التعب والشدةء والأصح هو 
الول» کذا ف الغرب والصحاح. کمال الأهلیة: ومو العقل والبلوغ نظر! ٍل معین الوونة؛ لأن کمال الاهلية 
(غا یشترط دا هو عبادة محضة. صدقة الفطر: فجهة العبادة فیها هي کوفا طهرة للصیام عن اللغو والرفث» 
وفذا یت في الشرع صدقة؛ ویشترط النية نی آدائها حیث لایصحٌ بدون النية کساثر العبادات» ویجب صرفهات 


باب القیاس ۲۳۸ حقوق الّه تعال 
وموونة فیها معنی القربة وهو العشر. وطذا لایبتداً علی الکافر وجاز البقاء 
علیه عند مد رین ومزونة فیها معفی العقوبة وهو اخراج, ولذلك لایبتداً علی 


ع الستاب ع الثامن 
۱ "۳ ها قار 07 الغناگم و العادن فانه جد. 
لسلم وجاز البقاء علیه. وحق قائم ی رز ۳ 
وجب له تعال ابتا بنفسه بناء علی آن ابشهاد حقه, فصار الصاب به له کلب 


لکنه و جب اربعة آضاسه للغاغین منة من ها هی ره ماه مود هی هو مایا هس 


ای مصارف الصدقات؛ ووجوما علی الانسان بسبب رأس الغیره وکون الرأس فیه سبا یدل علی آن فیها 
مع الونة کالنفقة؛ ولکن لا کان معین العبادة فیها غالبا قلنا: عبادة فیها معن الوونةء وغذا لایجب علی الصبي 
وابحنون عند محمد کسائر العبادات. 

وهو العشر: فانه فٍ نفسه موونة الارض ال بزرعها؛ اٍذ لو منعه لأحلص الأرض عنه السلطان» ولکن فیه معین 
العبادة حیث لایجب ابتداءٌ [لا علی السلم» ویصرف ی مصارف الز كاة لا آن الأرض أصل, والنماء وصف تابع» 
فکان معین الوونة فیه أصلا ومعین العبادة تبعا. ومذا: آأي بسبب آن فیه مع القربة. علی الکافر: کما لایبتدی 
سائر العبادات؛ لأنه لیس بأهل للعبادة. البقاء علیه: بأن ملك الذمي ارضا عشرية للمومن فیبقی علیه العشر کما 
کان. عند حمد: اعتبارا لعی الوونة فان الکافر أمل الوونة. 

وهو افراج: فانه ی نفسه موونة للارض ال یزرعها» حی لو منعه لاستردٌ السلطان منه الارض ویعطیها 
الاخر» ولکن فیه معق العقوبة. علی السلم: ذ السلم لیس بأهل للعقوبة والذل ‏ الابتدای ولکن نا کان معق 
لزونة فیها أصلا والسلم آهل للموونة حاز البقاء علیه. البقاء علیه: ح لو اشتری مسلم من کافر أرض خراج آو 
اسلم الکافر وله آرض خراحية یوعذ الفراج منه دون العشر رعاية لعین الوونة. 

قائم بنفسه: آي ابت بذاته من غیر آن یتعلق بذمة العبد شيء منه حی یجب علیه آداژه بل استبقاه ال تعال 
لاأحل نفسه وتو السلطان الذي هو حليفة فٍ الأٌرض آخذه وقسمته. وجب لّه: ثبت له تعالی لا حق لاحد 
فیه. ثابتا بنفسه: آي حال کون ذلك الق ثابتا من غبر تعلقه بذمة الکلف. حقه: فانه (عزاز لدینه» وفیه نفع 
للعالم. الصاب به: آي احاصل بامبحهاد وهو مال الغنيمة له. من منه: بغیر استحقاقهم فیه. فافم عبید له» 
ولا حق للعبد ی ما یعمل لولاه. 


باب القیاس ۳۲۳۹ السبب وحکمه 
فلم یکن حقا لزمنا آداژه طاعة له بل هو حق استبقاه لنفسه فتول السلطان أحذه 

النمس ۱ الذي هو خلیفته ني الارض 
وقسمته وضدذا جوّزنا صرفه ال من استحق آربعة الأهاس من الغانمین بخلاف 
ال زکاة والصدقات» وحل لبني هاشم؛ لأنه علی هذا التحقیق ۸ یصر من الأوساخ 
وآما حقوق العباد فانما آکثر من آن تحصی. وأما القسم الثاني فاربعة: السبب والعلة 
و الشرط و العلامة. 


آما السبب احقيقي فما یکون یی 1 احکم من غیر آن یضاف الیه وجوب .... 
للوصول 
وشذا: آي لآن الصاب ف امهاد حق ابت بنفسه وم یجب علینا بطریق الطاعة. من الغامین: فان من الغانغین 
من یناج جوز صرف الخمس [لیه و کذا جوز صرفه ال آبنائهم وآبالهم فلو کان امس حقا غیر ثابت بنفسه 
بل کان آداژه واحباً علی الغانمین بطریق الطاعة مثل ال زكاة ۸ مجز صرفه البهم کما لایجوز صرف ال كاة ال 
من آذاها وان افتقی والیه آشار بقوله: "بخلاف ال زکاة" حیث لایجوز صرفها ٍل من آداها وان افتقر. 
وحل لبني هاشم !خ: عطف علی قوله: "حوزنا فان امس [ذا صار هذا کت ها انیا یه شین 
آوساخ الناس مثل ال زکاة» فیجوز لبین هاشم ولایجوز ال زکاة فهذه الأقسام کانت حقوق الّه تعالی وأما حقوق 
العباد اخالصة هم فا آکثر من آن تحصیء نحو ضمان الدية وبدل التلف» آو الغصوب وملك البیع والشمن 
وملك الطلاق والنکاح وغیر ذلك. فلما فرغ من بیان القسم الاول وهو الاحکام شرع في القسم الثاني وهو ما 
یتعلق به الاحکام. فاريعة !خ: ووجه الضبط آن التعلق ٍن کان داعلا في الشيء فهو رکن» والا فان کان موتر 
فیه فعلة والا فان کان موصلا الیه ف ابحملة فسبب. ولا فان کان توقف الشيء علیه فشرط والا فهو علامة. 
ولا کان الرکن داخلا ی الشيء وهو هنا اشکم ۸ یعتبر ق متعلقات الاأحکام فلم ییق الا آربعة آقسام والسبب 
اللغة اسم نا یتوصل به ال القصود ولذا سمي الطریق ییا لانه یتوصل به ای القصود ف اصطلاح 
الأصولیین ما بینه الصنف بقوله: ما السبب ال 
ی احکم: آي مفضیا ال احکم نی ابحملةه واحترز به عن العلامةء قفا لاتفضي رل اشکم بل هي دالة علیه 
وعن سبب حازي؛ فانه لایکون طریقا ٍل کم کالیمین بان فانه سبب بحازي للکفارة. وجوب: أي وجوب 
امحکم. واحترز مذا القید عن العلة؛ لان اکم یضاف وجوبه لل العلة لکوفا مورا فیه. 


باب القیاس "#9 السبب وحکمه 


ولا وجود ولایعقل فیه معاین العلل لکن تخل بینه وبین کم علة لاتضاف 
ي بين السم 


تلك العلة 


ای السبب) وذلك مثل دلالة السارق علی مال نسان لیسرقه؛ فان آضیفت ال 
السبب صار للسبب حکم العلة وذلك مثل قود الدابة» وسوقها هو سبب 1 


ولا وجود: أي لایضاف الیه وحود اکم کما یضاف ال الشرط فاحترز هذا القید عن الشرط. 

معاین العلل: بوحه من الوحوه آأي لایکون له تأثیر ی وحود احکم اصلا لا بواسطة ولا بغیر واسطة؛ اٍذ لو 
کان کذلك ۸ یکن سببا حقیقیا بل سببا له شبهة العلة آوسببا فیه معی العلة» والکلام ی السبب اقيقي کما 
عرفت من قوله: السبب احقيقي واحترز با عن هذین السبب‌ین» ونا کان یتوهم الا شتا احقيقي هو 
الذي لایتخلل بینه وبین احکم علة أصلاً دفعه بقوله: لکن یتخلل ال (خ. 

ای السبب: الذکور؛ اذ لو تضاف العلة ال السبب واکم مضاف ای العلة فیکون ذلك السبب علة العلقف 
ویسمّی سیبا فیه معین العلق فیکون سببا حقیقیا. اعلم آن السبب آربعة آقسام: سبب حقيقي» فکما احترز عن 
العلة والشرط والعلامة کذلك احترز عن الأسباب الثلائق ولا رأی الصنف آن الرابعم هو بعینه السبب ابحازي» 
وعد ابحازي من الاقسام لیس .عستحسن قسم السبب ای ما فیه مع العلة ول ما لیس کذلك» وستمی الثان 
سببا حقیقیا» ولا رأی آن اليمین ‏ و کذا التعلیق سبب الکفارة وامحزاء لیس بسبب حقيقي ولا سببا فیه معی العلة 
قال: فأما اليمین خ آي هذا السبب بحازي» وهو قسم الث کما سین تحقیقه. 

دلالة السارق علی ! : فمن دل السارق علی مال رحل لیسرقه؛ فسرق السارق بدلالته؛ فدلالته سیب 
للسرقة؛ لها تفضي الیه من غیر آن تکون موحبة له ولا تأثیر ها ف فعل السرقة ولکن تخلل بین الدلالة وبین 
السرقة علة» وهي فعل السارق اللحتار» وتلك العلة لاتضاف ز الدلالة؛ ٍذ من دلالته لایلزم آن یسرق السارق 
لا محالة بل قد لایسرق - یوفقه ال علی ترکه- والسبب لایضاف الیه احکم فالسرقة لاتضاف ال الدلالت 
فلایضمن الدال شیثا؛ لانه صاحب سبب محض,» وأما دلالة احرم علی صید فلانسلم ها سبب بل حناية؛ اٍذ 
الامن یزول هاء وانه بالاحترام التزم الأمن؛ وأمن الصید [فا کان باعتفائه من آأعین الناس؛ فاذا دل آزال ذلك 
الامن, فبهنه الازالة یضمن قیمته, کالود ع (ٍذا دل السارق علی الوديعة یضمن لکونه تارکا للحفظ اللترم 
وعلی هذا لایضمن من سعی ال سلطان ظام ف حق رحل فغرمه السلطان بغیر حق» ولکن آفق مشایخنا 
التأعرون بالضمان بغلبة السعاة في هذا الزمان و کثرة الظلم والعدوان. 

اضیفت: العلّة التخللة بين السبب واحکم لٍل السبب صار للسبب حکم العلة في اضافة سکم الیه؛ لان 
ا کم حینعذ مضاف ای العلة والعلة ال السبب, فکان السبب علة العلت فلایکون سببا حقیقیا ح لایضاف 
الیه احکم. هو : آي کل واحد من السوق والقود. 


باب القیاس ۱ ۲:۱ ۱ السبب وحکمه 
لا یتلف ا, لکنه فیه معنی العلة. فأما الیمین باه تعالی فسمّي سببا للکفارة بحازل 
و کذلك تعلیق الطلاق والعتاق بالشرط؛ لان آدن درحات السبب آن یکون طریقا؛ 
والیمن تعقد لل وذلك قط لایکون طریق لکفارة ولا للجزای لکنه حتمل آن 
یژول الیه تسیا مجازا؛ وهذا عندنا. والشانی یله جعله سببا هو ی معین 
العلة» وعندنا ضذا ابحاز شبهة القيقة تاه ورد ی 


ها : آأي بالدابة بوطیها ی حالة السوق والقود. لکنه: أي کل واحد من السوق والقود لیس سیبا حقیقیا. 
معنی العلة: لانه قد تخللت العلة بین القود والسوق والتلف وهو فعل الدابة لکنه مضاف ال القود والسوق؛ 
لذن الدابة فٍ فعلها بجبور باخصوص [ذا کانت فا سائق و قائد» فالعلة لاتصلح لأن یضاف الیها اک 
فلابد آن یضاف ای علة العلة وهو السبب, هذا فیما برجع لل بدل احل وهو ضمان الدية والقيمة وأما فیما 
برجع ل جزاء الباشرة فلایکون امحکم مضافا ی علة العل, .فلایحرم عن الیراث ولایجب علیه القصاص ولا 
الکفارة. الیمین بالّه تعایی: بآن یقول: وال لافعلر" کذا. 

و کذلاك: آأي مثل اليمین باه تعای الیمین بغیر الّه تعالی وهي تعلیق الطلاق والعتاق بالشرط. بالشرط: بأن 
یقول: ان دخلت الدار فأنت طالق و آنت حرء یسمی سببا بحازا للجزای لا ما سببان حقیقان للکفارة 
وابزاء. طریقا: ٍل امحکم واعلی الدرحات آن یکون السبب مع کونه طریقاً شبیها بالعلة آو یکون فیه معن 
العلة. والیمین: سواء کانت بالّه و بغیر الّ. ولا للجزاء: ی اليمین بغیر ال+ لٌنه مانع من احنث» وبدونه 
لاب الکفارة و لاینسزل ابحزاء. 

- لکنه: 7 اع الین: وتذکیر الضمیر علی تأویل الف. یژول الیه !: يآ بفضي ال احکم عندزوال لع. 
سببا مجازا: باعتبار مایژول لية كتسمية العنب مرا» کما ی قوله تعالل: نی آزاني أَعْصر حَمرایه (برسف:۳۹)» 
واحاصل آن تعلیق الطلاق والعتاق بالشرط قبل وقوع العلق علیه یسمّی سببا بحازاه والعلاقة آنه یوول ال 
السيبية بان یصیر طریقا للوصول ال اشکم عند وقوع العلق علیه ولیس بسبب حقيقي؛ (ذ رعا لا يفضي ال 
کم الذي هو ابلزاء الرئب علیه بان لایقع العلق علیه. والسبب القيقي يفضي ی احکم و کذا الیمین بال. 
م ذا وجد العلق علیه یصیر تلك الایقاعات علی حقيقة بخلاف اليمین بالثه تعال» وطذا آفرد الصنف رثله 
اليمین بالّه عن تعلیق العتاق والطلاق بالشرط. 

جعله: آي الیمین بالّه تعال والتعلیق سببا هو ی معی العلة؛ فانه ذا وحد امحنث فالوحب للکفارة لیس لا الیمین» 
و کذا |ٍذا وحد العلق علیه فالوحب للجزاء لیس الا التعلیق, وهذا معین العلة» ولکن نا کان الشرط مانعا عن - 
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[مسالة 5 
عیکیرا خلافا لزفر رن دک فتاه التنجیز هل یبطل التعلیق؟ فعند نا 


أي مال ا 2 


۱ من آن یصیر البر مضمونا بازاء. و ادا 
صار البر مضمونا باحزاء صار لا ضمن به البر للحال شبهة الوحوب. 0 


< انعقاد العلة وغذا یتأخر اشکم لٍل وحود النث والعلق علیی قلنا: انه سبب فیه معی العلةء ونحن لابحعله 
سیبا حقیقیاً فضلا آن یکون فیه معین العلت بل عندنا بحاز حض یشبه القيقة» والیه آشار بقوله: وعندنا اْ. 
حکما: اي باعتبار کونه علة حقيقة من حیث المکم کذا قیل" والوجه آن یقال: یشبه احقيقة باعتبار آن 
الیمین سواء کانت باه و بغیر ال (غا شرطت للب وذا یغوت البر یلزم الکفارة و ابخزای فصار البر مضمونا 
ِ فصار لضومن البر وهو الکفارة و ابحزاء شبهة الثبوت ی الحال أي قبل فوات الب فحصل للیمین 

شبهة احقيقة» فکان الیمین هي سبب حقيقي للجزاء والکفارة, فافهم. 

خلافا لزفر سثلء: لآن عنده بحاز محض خال عن شبهة احقيقة» فمذهبنا بين الافراط الذي ذهب یه لاف بش 
وبین التفریط الذي قال به زفر. یبطا ل التعلیق: والتتحیز تقعیل من فوفم: ناحز یناجز أي نفذ یفذه وأصله 
لتعجیل» وصورته ما |ذا قال لامرأته: ن دحلت الدار فأنت طالق ثلائاء ثم طلقها ثلاا منجَرة أي غیر معلقة 
بالشرط فتروحت بزوج آحر ودعل با وطلقها م نکحت بالروج الأُول نم دحلت الدار فعندنا ببطله. 
یبطله: آي التنجیز یبطل التعلیق السابق عندنا؛ فبدخول الدار م تطلق عندنا لفوات التعلیق بالتنجیز؛ وتطلق عند 
زفر؛ لان عنده قوله: "آنت طالق" وقت التعلیق بحاز محض لیس له شبهة اقيقة, بناء علی أصله, فلایطلب لا 
موجودا قوم به. نعم لا بدٌ من انحل عند نزول التعلیق بوجود الشرط حیق یقع الطلاق في ملکه» فاذا زال 
احل بتنجیز الثلاث ال ببطل التعلیق» فذا نکحت بالزوج الأول ووحد احل م دحلت الدار یقم الطلاق بوجزد 
الشرط ودلیلنا ما بینه للصنف سثهء بقوله: لآن الیمین اخ. للبر: آي لتحقق احلوف علیه من الفعل آو الترك فانه 
قبل امحلف کان مساوي الطرفین, فاذا حلف ترجٌح أحد ابلانبین وتا کد تحققه بالیمین. 
مضمونا باز اء: معین آئه لوفات البر ازم ابخزاءقي الیمین بغیر اه تعالی. کما یلزم الکفارة اليمين باله عزوحل 
یا تا هو اتمه من اليمین من الحل والنع. مضم نا باطزاء: کان للجزاء شبهة الثبوت ‏ احال آي قبل 
فوات البر؛ لذ للضمان شبهة الثبوت قبل فوات الضمون. صار نا ضمن به اخْ: والباء ی قوله: به صلة 
الضمان» والضمیر برجع ال الوصول, و لیر" فاعل ضمن, واللام نی للحال ععی فٍ» والوجوب ععی الثبوت < 


* کذا قیل: القائل صاحب غاية التحقیق. 
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کالغصوب مضمون بقیمته فیکون للغصب حال قیام العن شبهة اجاب القیمف 


بعد الفوات اي الخصوية ی ید الفاصب" 


ولذا کان کذلكك ۸ یبق الشبهة الا ق حله کالقيقة لاتستخيي عن ال فاذا فات 
احل بطل بخلاف تعلیق الطلاق الاك فانه بصحٌي مطلة لقلات س_ احل؛ 


بتنجیز الثلات 


لژن « ذلك الشرط ی حکم العلل فصار ذلك معارضاً مذه الشبهة السابقة 


- والعین صار *ا ضمن به البر روهو ابخزاء کالاعتاق والطلاق؛ لان لبر یضمنهما) شبهة اللبوت في اال أي قبل 
فوات البر» فثبت أن الیمین سبب بحازي للجزاء والکنهارق ولکن لیست بسبب حض بل ها مشابة بالسبب القيقي. 
القيمة: وان ۸ یکن القيمة حال قیام العین واحبة علی الغاصب؛ لانه عکن آن برد الغصوب بعینه, ولکن 
للغصب ی ذلك الوقت شبهة (یجاب القيمة حیق یصح الابراء عن القيمة والعین والکفالة با حال قیام العین 
ی ی ی ی و ی ی 
وهذه ابحملة تأکید لا قبلها. کذلث: آأي |ذا ثبت آن اليمین سبب بحازي) ولکن ها شبهة* القيقة. فکما لا بد 
خققة لش من ال کلك لب من شب نا لییت شمهة الکاح اي یر لاه وذلك لا من 
یو وا اج پوس غیر احل» فلایوحد شبهة النکاح في الرجال. 

حله: أي نی محل السبب» آو الضمیر راجع ال شبهة. بطل: التعلیق الذي کان له شبهة الحقيقة» وحاصل هذا 
الاستدلال آن التعلیق وکذا اليمین وان ۸ 7 ولکن فا مشابة بالسبب احقيقي» ۰ والسیب 
احقيقي يقتضي احل» فکذا شبهه, وق السألة الذکورة |ذا علّق الطلاق بدخول الدار تم طلقها ثلائا تنجیز] 
م بیق احل واذا م یبق انحل بطل التعلیق أیضاء وزفر لا یتنبه علی هذا وقاس علی ما ذا علّق طلاق الطلقة 
الثلاث آو الاحنبية باللك بان قال شا: ان نکحتك فأنت طالق» فیقع الطلاق بعد النکاح» ومع هذا ۸ یکن انحل 

موحوداابتدای فلان یقع الطلاق في التناز ع فیه ول لوحود احل فیه انتها. فأحاب الصلّف عنه بقوله: بخلاف ۸ ۱ 
مخلاف تعلیق الطلاق ۱ خ: لان العلة للطلاق فا هو اللك له. وهو یستفاد من النکاح؛ فالشرط الذي علّق به 
الطلاق وهو النکاح نی قوله: "|ن نکحتك فأنت طالق" علة العلة للطلاق. فصار في حکم العل» وصار قوله: 
"ان نکحتك فأنت طالق" .عنزلة قوله: "ان أعتقتك فاأنت حرل وتعلیق الحکم بعين العلة یبطل حقيقة الایجاب 
لعدم الفائدق فان قال لعبده: "رن اعتقتك فانت حر" کان باطلث فلتعلیق .عا هو في حکم العلة ببطل شبهة 
الایجاب. ذلك: آي کون هذا الشرط فٍ حکم العلل. السابقة علیه: اي علی تحقق الشرط والشبهة السابقة 
علی تحقق الشرط وهي ثبوت السيبية للمعلق قبل حقق الشرط ووقوع ابزاء يقتضي وحود اطحل کما مر....- 


* شبهة: آي شبهة السيبية الحقيقة. 


باب القیاس 4 ۲۶ ۱ العلة وحکمها 
[تعریف العلة وحکمها] 

وما العلة فهي في الشريعة عبارة عما یضاف یه وجوب اححکم ابتدای 9 
البیع للملك» والتکاح للحلء والقتل للقصاص. 


و تا و لژن احکم لایوحد قبل 
العلة کما مر تقریره آنفاء وبطلان احکم یقه يقتضي عدم احلء فلما وقع التعارض بين اقتضاء المحل وعدم اقتضائه 
قوله: "ان نکحتك فأنت طالق" ۸ یشترط قیام احل» وبقي التعلیق سالا؛ ۶ فلما وحد الشرط وهو النکاح وقع 
الطلاق لا محالة» فقیاس زفر م یه علی هذه السألة فاسد وقیاس مع الفارق. العلة: فهي ف اللغة عند البعض اسم 
لعارض یتغیر به وصف امحل لعروضه لا عن احتیار کالرض, فان احل یتغیر به من وصف القوة ای الضعف. 
وقیل: هي ما یور في مر من الأمور سواء کان ذانا آو صفةء وسواء آثر في الفعل آو الترك کما یقال: بحيء زید 
علة روج عمرو. وجوب اطحکم !ْ: واحترز به عن الشرط فان الشرط یضاف الیه وحود احکم من حیث 
یوجد عنه ولایضاف الیه وجوب الحکم. 
ابتداع: أي بلا واسطة واحترز به عن السبب والعلامة وعلة العلة؛ لأن احکم بذه الامور لایثبت بلا واسطة. 
وذلك مثل البیع !خ: فکل واحد من البیع والنکاح والقتل علة للملك وال والقصاصء وکل واحد یثبت 
بکل و احد ۳ وهذا التعریف تا کالبیم والنکاح والقتل, آو العلل الستتبطة 
بالاجتهاد. 
ف: اعلم أَفُم اعتبروا في حقيقة العلة ثلاة آمور» الأْول آن تکون في الشرع موضوعة للحکم, ویضاف ذلك 
الیکم [لیها بغیر واسطة؛ ومعیق ن اضافة سکم یی العلة ما یفهم من قولنا: قتله بالرمي» وعتق بالشراء. والثاي آن 
تکون موئرة ق انبات* ذلك اکم. و الثالث آن یثبت احکم وود متصلا من غیر فصل زمانی وسوا 
بالاعتبار الاو العلة اسا» وبالثان العلة معین: وبالغالت العلة حکما فاذا وحدت الاوصاف الثلانة ف شيء 
واحد کان علة کاملة تام ون وحد البعض دون البعض کان علة ناقصة* وان م۸ توجد واحد منها فهو لیس 
بعلة. فباعتبار الأمور الثلاة بحصل سبعة آقسام: الأول ما یکون اس ومعین وحکما. والثاني ما یکون اسما فقط. 
والثالث ما یکون اساً ومعین فقط. والرابع ما یکون حکماً فقط. والخامس ما یکون اما ومعینٌ لا حکما. 
والسادس مایکون اسا وحکماً لا معین. والسابع ما یکون معین وحکما لا اسا. 


* ثبات: قال بعض الفاضل: الراد بتأثیر الشیء آن یکون العقل حاکما بأن هذا کم ثابت به, وهو منشأ 
بذاته. أُقول: الراد بتأثیر الشيء هنا هو اعتبار الشار ع یاه یسب نوعه و جنسه القریب فٍ الشيء الا حر. 
** ناقصة: واطلاق لفظ العلة علی هذا القسم بحسب الاشتراك آو ابحاز علی ما قیل. 


باب القیاس ۱ و ؛ ۲ العلة وحکمها 
[اقتر ان احکم مع العلة | 

ولیس من صفة العلة اخقيقية تقدمها علی احکم بل الواحب اقتراما وذلك 
کالاستطاعة مع الفعل فاٍذا تراعی السکم لانع کما نی البیع الوقوف والبیع 


بشرط اعیار کان علة اما 1و یا ۱ 
من ایکم آأي کل واحد من البیعین 


زال وحب کم به 1۱ ام من و هه و هت 


العلة اطقیقیة: و هي ال توحد فیها الاوصاف الثلائ. تقدّمها علی احکم ! خ: لا حلاف في تقدم العلة علی 
العلول بحسب الذات» ویسمّی هذا التقدّم تقدما ذاتیا. ولا ی مقارنة العلة العقلية الْتامة لعلوضا بالزمان کیلا 
یلم التحلف, وافا الخلاف ی العلل الشرعية فاحققون علی آُا مثل العلل العقلية في اشتراط القارنق وعدم 
تأحر احکم عنها تأحرا زمنیا کالاستطاعة مع الفعل» فان الاستطاعة الین هي قدرة توحد الفعل با تقارن الفعل 
ولایتأر الفعل عنها تاحرا زمانیا عند جمهور أمل الستة فکذا یجب الاقتران في العلة الشرعية مع اکم عندنا 
قیاساً علیها. واستدل احققون علیه بأنه لوحاز التعلف دا صعّ الاستدلال بثبوت العلة علی ثبوت احکم. وحینیذ 
بیطل غرض الشارع من وضع العلل للأحکام والاستدلال بأن الأصل اتفاق الشرع. والعقل ضعیف. وذهب 
بعض مشایخنا مثل أپي بکر ومد بن الفضل"وغیره ای الفرق بین العقلية والشرعية فیجوز تأعیر احکم عنها نی 
الشرعية عندهم» ولا فر غ للصتف عن هذا شرع في بیان آقسام العلة فقال: فاذا تراحی رخ 

البیع الوقوف: وهو آن یبیم مال غیره بغیر (حازته. بشرط اخیار: سواء کان الخيار للبائع و للمشتري و ما 
کان: آي البیم الوقوف والبیع بشرط الیار. اما: لأنه موضو ع للملك واللك یضاف الیه. 

ومعنی: لانه هو الوثر ي ثبوت اللك. لا حکما: لاتفصال اللك عنهء لان اللك ثبوته متأر یی الاازة 
واسقاط ادیار و مضي الدة. وهذا مثال القسم الخامس من الأقسام الذکورة. فان قیل: ی هذا القسم بلزم 
تخصیص العلة آي تأخر اسکم عنها نانع قلنا: 7 و ۱7 
ومعنیٌ» وفیه نظر؛ لانه لایتصور الزاع فیها حینقذ» وابحواب آن الخلاف ی تخصیص العلل لا هو نی 
الوصاف الوثرة ني الاحکام لا ف العلل ال هي أحکام شرعية کالعقود والفسوخ» کذا آفاد صاحب اتلويح» 
وفیه ما فیه. وأما القتسم الأول فقد مر مثاله نی قوله: مثل البیم للملك والنکاح للحل والقتل للقصاص, فان کل 
واحد من تلك الأمور علة تام یوحد فیها آوصاف ثلاثة ولا کان يشتبه بعض العلل بالاسباب بوحه التأخیر 
ذکر آمرا مزا بینهما وقال: آو دلالة کونه لخْ. لذا زال: باحازة الالك واسقاط الفیار آو مضی الدة. 


باب القیاس ۳:۹ العلة وحکمها 


من ااصل تست ئ#ِ_ ۳ اسی ومعیی 


طللف النفعة 


من الاأصل: یعی یثبت حکم اللك بالبیمین الذکورین وقت العقد. الشتری بزوائده: التصلة والنفصلة 
کالسمن والولد واللین, فثبت آنه علة لا سبب؛ لأن. السبب لایستند حکمه ال الاأصل. 

ف: واعلم آن مشابمة العلة بالسبب مب علی خلل الزمان بین العلة واحکم, وعدم استناد احکم ال حين وجود 
العلة کما (ذا قال نی شعبان: آحرتك الدار من غرة رمضان فالاحارة لاتثبت من وقت التکلم بل من غرة 
رمضان. بخلاف البیم الوقوف والبیم بشرط ایا فان اللك فیهما یثبت من وقت العقد حیی علك الشتري 
البیع بزوائده فکأنه هناك ۸ بتخلل زمان. هذا عند صاحب التوضیح و کثیر من التأحرین. 

و آما عند فحر الاسلام یث. وأتباعه فمبی التشابه علی أنه |ذا وحد رکن العلة و ۸ یوحد وصفها فترااحی اشکم 
ی وحود الوصف مثل نصاب ال ز كاة نف أول امحول. فحینشذ وحد رکن العلة وهو التصاب. ولکن وصفها وهو 
النماء مم یوجد قبل حولان احول, فلایجب الزكاة ویتراعی الوحوب ال امول فالنصاب باعتبار وحود الأصل 
علة یضاف لیها احکم, ومن حیث آن ایجاب احکم موقوف علی الوصف النتظر سبب. وطریق للوصول ال 
بلکم» ویتوقف الشکم علی واسطة هي الوصف. فیکون علة شبيهة بالأسباب مذه الاعتبار وصار احاصل آن 
ما يفضي ال کم |ٍن ۸ یکن بینهما واسطة فهو علة محضة حقيقي والا فان کانت الواسطة علة مستقلة حقيقية 
فهو سبب محض. والا فهو علة تشبه الأسباب کذا في التلویح, فاحفظ هذا القام فانه ینفعك فیما سین من 
الکلام. امما: لأٌنه وضع له واحکم یضاف الیه. ومعنی: لانه مور فیه» وفذا صحٌ تعحیل الأجرة قبل العمل. 
لا حکما: لآن حکمه وهو ملك النافع یوحد شین فشیفا ل تمام الأحل ون احال تلك النافع معدومة لاتصلح 
آن تکون محلا للملك» فلایکون عقد الاحارة علة حکما. 

وغذا: آي لکون عقد الاحارة علةً معین واساً صحٌ تعجیل الأجرة قبل الوجوب کما صحٌ آداء ال کاة قبل تمام احول. 
لایستند حکمه: واحاصل آن عقد الاحارة مثال ثان للقسم النامس ولکن الفرق بین هذا الثال وامثال السابق 
هو آن الثال الأْول لايشبه الاسباب کما سبق تقریره» وعقد الاحارة يشبه الأسباب لا فیه من الاضافة ی وقت 
مستقبل کما |ذا قال ‏ شعبان: آحرتك الدار من غرة رمضان» یثبت احکم من غرة رمضان. فهذه الاحارة نا 
یثبت من وقت الانعقاد وم یستند حکمها ال وحود العلة حیث ۸ یثبت من شعبان, شاهت بالسبب؛ لوقوع 
تخلل الزمان بینها وبین احکم کما یتخلل الزمان بین السبب وحکمه. 


باب القیاس ۷ ۲ العلة وحکمها 
و کذلك کل زیجاب مضاف ای وقت علة اسّا ومعن لا حکماً لکنه یشبه 


الااسباب. 

[النصاب جعل علة اف النماء ] 
وکذلك نصاب ال زكاة یی أول الحول علة اسا؛ ی وضع له ومعی لکونه ۳ 
فِ حکمه؛ لا الغناء یوحب الواساة ی علة بصفة النمای ۳۳۹ 
حکمه آشبه الأسباب. آلا تری آنه ما تراخحی للی ما لیس بحادث به, ۳۳ 


ی وقت: مثل قوله: نب طالق غداه وهذا مثال ثالث له فهذا الاجاب علة اسا لکونه موضوعا للحکم 
الضاف الیه. ومعی لتأثیره نی ذلك کم لا حکما لتأخره ال الزمان الضاف زلیه وعدم تبوته نی الحال. 
یشبه الأسباب: لتخلل الزمان بینه وبین احکم وعدم استناده ی وجود العلة من حیث لایثبت احکم من 
وقت التکلم بل من غد. علة: لوحوب ال زکاق هذا مثال رابم. 
لانه !خ: اي لان نصاب ال كاة موضوع للوحوب شرعاء ولذا یضاف ال کاة الیه. الواساة: أي الاحسان لٍل 
الفقی والغن نما یعتبر بالتصاب فصار التصاب موحباً للمواساة الین یتحّق في آداء ال زكاة. 

بصفة النماء: الذي آقیم حولان حول مقامه» مثل |قامة السفر مقام الشقة کما ورد: "لا زکاة نی مال ح 
ول علیه ول" حکمه: اي حکم التصاب وهو وحوب ال زکاة ال وحود النمای وهو لیس بعلة حقيقية 
لنه وصف غیر مستقل بنفسه. الأسباب: نعم لو بکن فک مرا لاه لا اتصاب مان و 
مشابة بالاأسباب ولو کان النماء علة حقيقية للحکم لکان التصاب سیبا محضا. م آوضح مشافته بالأسباب 
بوحهین, آحدها ما بینه بقوله: آلا تری اْ. بحادث به: أعن النماء الذي تراحی الیه احکم لیس بحادث آي 
ثابت بنفس النصاب؛ لأن النماء احقيقي هو الدر والنسل والسمن نی ایوان وزيادة الال فٍ التجارة» واحکمي 
هو حولان حول لایحصل بنفس النصاب بل بسوم السائمة وعمل التجار وتغیر الأسعار افحادث بصنعه تعالی 
فلما تراحی احکم ٍل ما لیس بحادث به تأکد الانفصال بین النصاب وبین احکم بأمر منفصل وحقق الشبهة 
بالسبب. آقول: فیه بحث؛ اذ لو کان ذلك علة لاوجب نفس السيبية لا شبهها؛ فلذا حمل بعض الفضلاء هذا 
الکلام والکلام الأني الذي هو دلیل ان علی أَمُما دلیل واحد. بأن یقال: تراعی حکم النصاب ل ما لیس بحادث به 
وهو اللماء الذي لیس بعلة مستقلة للحکم؛ لانه وصف لایستقل بنفسه» فیکون التصاب علة شبیها بالسبب. < 


باب القیاس ۲:۸ العلة وحکمها 


وال ما هو شبیه بالعلل, ولا کان متراحا لل وصف لا بستقلْ بنفسه آشبه العلل, 
بذک 


و کان هده الشبهة غالبا ؛ ادن التصاب أصل. و النماء وصف. ومن ۹ آنه 


لایظهر وحوب ال زکاة ق ول احول قطعا بخلاف ما ذکرنا من البیو ع. ولا ِ 
العلل وکان ذلك اأصلاً کان الوحوب ابتا من الاصل ی التقدیر 0 
أي التصاب آو شبه العلل أي و جوب ال ز کاة 
نعم لو کان النماء علة مستقلة لکان التصاب سبباً حقیقیا؛ فافهم. والثاني ما بینه بقوله: وایی ما هو اٍخ. 
شبیه بالعلل: يعيي النماء الذي تراحی ی ی ی ابکن عل 
فلز کان اتصاب یه یی ی ای اد کای اه هه کان اسان نف 
حقیقیاً کما بیّنا ی دلالة السارق» ولا کان یتوهم آأن التوسط بین التصاب واحکم هو النماء الذي لیس بعلة 
حقيقية فتردّد النصاب بین آن یکون علة يشبه السبب, آو سیباً يشبه العلة؛ لان التوسط |ذا یکون علة حقيقية 
یکون الول سببا حضاً کما علمت ث دلالة السارق» واذا یکون التوسط ما لیس بعلة حقيقية ولا شبیها بالعلة 
کان الاو علة حقيقية وٍذا کان التوسط ما لیس بعلة ولکنه يشبه العلة فترد الول بین الامرین الذکورین فلم 
قلتم: التصاب علة يشبه السبب. و تقولوا بالعکس؟ فدفعه الصنف بقوله: ولا کان متراحیا اخ. العلل: ولو کان 
لنماء مستقلاً بنفسه لکان التصاب سببا حقیقیاء ولا ۸ یکن مستقلا م یکن النصاب سببا حقیقیا؛ فلا محالة آشبه العلل. 
و کان هذه فا و ی و و ی 
النماء الذي هو وصفه وتابع له» فترجح الشبهة الذي حصل من جهة نفسه علی الشبهة الذي حصل من حهة 
وصفه؛ لترجج جح الأاصل علی الفر ع فلذا قلنا: اللصاب علة یشبه السبب لا العکس. حکمه: آي حکم التصاب 
الذي هو علة يشبه السبب. قطعا: وقوله: "قطعا" داحل في النفي» واخحاصل آن النصاب لا صار علة شبيهة 
بالسبب وتأخر حکمه ی وحود النماء لاعکن القول بوحوب ال زکاة ف ول احول بطریق القطع لفوات وصف 
ناهد الم فا پر افیا تین ری 
من البیو ع: فان العلة للملك؛ وهي البیع بنفسه ووصفه في البیع الوقوف والبیع بشرط ایار» ولکن حق الالك 
والتعلیق بالشرط کانا مانعین لثبوت احکم وهو اللك» فلما زال الانم ثبت امحکم من حین العقد. 
أصللا: والنماء فرعاً ووصفاً لایستقل بنفسه کما مر تقریره. ثابتا من الاصل !خ: لأن التماء وصف لایستقل 
تفه با الاب فلا بت تشه ال اصا الضات وضار شم اول اتقول عصعا بانه: عون سره تفن 
علی الأرض عائة سنة فیکون الوصوف مذا البقاء هي بعینها من ول مانبتت. فلما آسند النماء ٍل النصاب من 
او رل ار سرت ال ان یا عان بایان اماب اقا مخ این این 


باب الْقیاس ۲:۹ العلة وحکمها 
ح صحٌ التعجیل. لکنه یصیر زکاة بعد احول, و کذلك مرض الوت علة لتغیر 
الحکام اا ومعنی 1 آن حکمه یثبت به بوصف الاتصال بالوت. فأشبه الأسباب 
من هذا الوحه. وهو علة في احقيقة. وهذا آشبه بالعلل من النصاب با 


التعجیل: آي تعحیل ال زکاة قبل تام حول لوحود أصل العلة. بعد اطول: لعدم وصف العلة ف احال, فاذا تم 
حول ونصابه کامل جاز الوّدّی عن ال زكاة لاستناد الوصف ال أول احول حلافا مالك؛ لأن التصاب قبل تام 
لول لیس له حکم العلة عنده, وکونه نامیا باحول .عنزلة الوصف الأخیر من علة ذات وصفین, فلایجوز 
تعحیل الزكاة قبل احول عنده کما لایجوز تعحیل الکفارة قبل احنت. وقال الشافعي سقه: التصاب قبل احول 
علة ام لوجوب از كاة لیس فیها شبهة الأسباب» ولو کان وصف کونه حول من العلة لا صحٌالتعجیل قبل 
کما لایصح التعحیل قبل التصاب, بل احول احل آخر الطالبة عن صاحب الال تف له فعنده اذا دی قبل 
مام احول 04 الودی زکاة غیر موقوف علی حلول الاأحل» ورن (ذا دی الدین قبل الاحل واذا وقع 
لودّی زكاة فلیس له آن یستردٌ من الفقیر قبل احول. 
علة لتغیر الاحکاه: ال تتعلق عاله من تعلق حق الوارث به وحجر الریض عن اثبرع عا زاد علی القلث. 
اسما: لانه وضع في الشرع للتغیر من الاطلاق ی احجر. ومعنی: لکونه موثرا ف المجر عن التصرفات ما زاد 
علی الثلث؛ کما ورد ق حدیث سعد هی ولا م یکن علة حکما آشار الیه: الا آن حکمه اعْ. 
الا آن حکمه ا: يمن حکم مرض الوت» وهو احجر عن ن فا یثبت بالرض بوصف اتصاله 
بالوت؛ کالنصاب کان حکمه موقوفا علی وصف النماء فلما ترانعی حکمه ال وصف الاتصال آشبه 
الأسباب, وف القيقة هو علةء ووحه قولنا: "تراحی حکمه ال وصف سل نه لو وهب الریض جمیع 
له شلمه ان ناهرب ان منک له ی الحال؛ لان العلة الي نع عن التصرفات- وهي مرض الوت- ۸ 
توحد بوصفها وهو الاتصال بالوت فلو مات الریض بعد ذلك عت العلة بوصفها» ویستردٌ منه ما زاد علی 
الثلاث» ویستند هذا الوصف ال أول وحود الرضء وزذا آسند الوصف ال أول الرض استند بحکمه وهو 
اححر فیصیر کانه تصرّف بعد احجر, ولو برء من الرض کان تصرّفه نافذا؛ لأن العلة ۸ تتم بوضفها. 
آشبه بالعلل ٍِخ: : یعي اثرض آشیه بالعلل من النصاب؛ لان وصف الاتصال الذي یتراحی الیه کم حادث 
من الرض؛ لان الالام ال توصل ی الوت تحدث من الرض بخلاف النماء فانه لایحدث من النصاب کما 
عرفت. فلما ‏ یکن وصف الاتصال آمرا آجنبیا حدوثه منه فکان الرض ۸ یتوقف حکمه ال آأمر آخر بخلاف 
التصاب. فلذا ضار علیته للحکم آقوی من النصاب. وهذا مثال حامس له وعد بعضهم هذا الثال والثال الاني 
وهو شراء القریب مثالا للعلة الق في حیز لا سباب اي علة یشبه الأسباب؛ وقد حعل فخر الاسلام العلة التشایةع< 


باب القیاس ۲۵۰ العلة و حکمها 
[شراء القریب علة] 

و کذلك شراء اقریب علة لتق لکن بواسطةٍ هي من موجبات ‏ لشری وهو اللك 
فکان علة يشبه السبب کالرمي واذا تعلق احکم ۳۶ کان آخحرهما 
تخود ملق نی کر لژن احکم یضاف الیه لرححانه علی الأول بالوحود عنده 


** بالسیب قسماً آخر سوی الاقسام السبعة, فبین تلك العلة وبین العلة اس ومع لا حکما عموم من وجه؛ 
لصدقفهما ی الاأمثلة السابقة, وصدق الاول فقط ی شراء القریب وصدق الثاني فقط في البیع الوقوف 
فعلی هذا شراء القریب لیس من آمثلة العلة اس ومعو"ٌ لا حکماه بل هو علة اما ومعین وحکما. 
وهو اللك: لآن الشری یوحب اللك. واللك في القریب یوحب العتق؛ لقوله ع:: "من ملك ذا رحم حرم منه 
عتق علیه"؛ [الترمذي:رقم:۱۳۰]» فیکون العتق مضافا ی أوله بواسطته, فمن حیث زنه علة العلة فکان علق 
ومن حیث توسطه بینهما الواسطة یشبه السبب. کالرمي: فانه علة للقتل ولکن له شبه بالسبب» من حیث زن 
القتل بالرمي فا یتوقف علی نفوذ السهم ومضیه نف افواء حی لایجب القصاص عحرد الرمي؛ ولا کانت هذه 
الوسائط من موحبات الرمي کان الرمي علة لا سببا کالشراء للعتق. اعلم آن الصتف سبنه ۸ یصرّح في هذا 
الثال أنه علة اسماً ومعن لا حکما کما صرح نی غیره وان آدرجه تحت آأمثلة هذا القسم» ویفهم من هذا آن هذا 
اثثال لیس علة اس ومعینٌ لا حکماء وآن الصنف اختار مذهب فخر الاسلام یه وجعل العلة التشامة بالسبب 
۱ 
بقوله: وٍذا تعلق ا. بوصفین مژثرین: کالقرابة واللك للعتق» واحترز بقوله: "موثرین" عما (ذا کان أحدهما 
موثرا نی احکم دون الانحر فانه حینقذ العلة هو الویْر والاحر شرط. 
لأنه مزثر فیه: يم الوصف الاحبر من هذین الوصفین الوثرین علة حکما؛ لوجود احکم عنده» والوصف 
۳ لکن امحکم لایضاف الیه بل یضاف ال الوصف الأخیر؛ لرححان الوصف الاخیر 
علی الاأول بسبب وجود احکم عند وحوده؛ فان احکم [ذا وحد بوجود الوصف الأحیر و یوجد بالول 
لکان الوصف الأخیر راححا علیه فاذا کان راححا یضاف اشکم الیه, فکأن الوصف الاول معدوم» ومو علة 
قعت شا فان الوثر ق امکم هو الوصف الا یرو اما الرضتف الاو ل فقو یکرن عاه مس اضعا ولا عکما: 
وذلك کالقرابة واللك» فان ابحموع منهما علة للعتق ولکن الوثر هو الوصف الأحیر منهما آیهما کان, فان 
کان اللك آخیرا بأن اشتری عبدا قریبا وحرما منه فاللك حینئذ علة للعتق حکما؛ لوجود العتق عنده ومعین؛ < 


باب القیاس ۸ ۲ العلة وحکمها 
وللاول شبهة العلل. حی قلنا: ٍن حرمة النساء ثبت بأحد وصفي علة الربا؛ لان 
الربا للسيقة شبهة الفضل, فیثبت بشبهة العلة. والسفر علة للرحصة الا وحکما 
لا معٌ» فان الوثر هي الشقة لکن السبب آقیم مقامها تیسیر 

ی ارحص 
[آنوا ع (قامة الشيء مقام غیره] . ۱ 
واقامة الشيء مقام غیره نوعان: آحدهرا اقامة السیب الداعي مقام الدعوٌ ۳ 


لانه موتر فیه لا اس لانه لیس ,عوضوع للعتق بل الوضوع له هواحموع؛ والوصف لول و وهو القرابة رن 
علة معیی فقط؛ لاله آیضا مور فیه کما فرضناء وان کان القرابة آحیرا بان اشتری عبدا بجهول النسب تم ادعی 
آنه ابنه آُو آحوف فتکون القرابة علة للعتق حکما؛ لوجود العتق عنده ومعق؛ لکونه موثرا فیه لا اسا؛ لاأنه لیس 
عوضوع له ویکون اللك حینلذ علة معین فقط لکونه مورا کما فرض, لا حکما؛ لانه ‏ یوحد عنده العتق بل 
(ذا ادعی القر ابق ولا اس؛ لأنه لیس عوضو ع له هذا توضیح القام. 
وللاول: آي للوصف الأول من الوصفین الوثرین شبهة العلل» ولیس هو سبب حض غبر موثر ی العلول والا 
لکان ابحزء الأحیر هو العلة وحده لا محموعهما. وصفي علة الربا: والوصفان: القدر» وابلنس؛ فمحموعهما 
علة کاملة لربا لفضل اي هوالربا حقيق حیق لوباع صاع الحنطة بصاعي احنطة لانجوز؛ وحرمة ابا النسیة 
پثبت بأحد اوصفن وهو اشن واعدر) حیق لو اسلم الثوب افروي بالئوب افروي لامجوز لوحود ابلنس؛ ولو 
سلم شعیرا فٍ حنطة لایجوز یضاً لوحود القدر. وذلك لان الربا النسيقة وهو لیس بفضل حقيقة ولکن له. 
شنهة الفضل من حیث انه یتفاوت الانمان بتفاوت النقد والنسیثة» حی یزاد امن في البیع نسيئة؛ فلما م یکن 
ریا یه فلا یه حی بناج رنه ال همع لوصفین اي هو لا تن بل هو ضعی و 
شبهة الفضل. بشبهة العلة: آي بأحد الوصفین الذي بحموعهما علة اس ومعو" وحکما؛ و کل واحد منهما 
ی اما : لا تضاف الیه نِ 
الشرع؛ یقال: "القصر رحصة للسفر" . وحکما: لاما ثبت بنفس السفر متصلاً به. هي الشقة: دون السفر 
کما آشار الیه اله تعالی: رید ال کم لیس ولا رید یک کم اسر (لبقرة ۱۸9۰). 
لکن السبب: آي سبب الشقة وهو السفر غالبا. آقیم مقامها: آي مقام الشقة تیسیرا علی العباد. ولافا آمر باطن 
یتفاوت أحوال الناس فیه, فلا عکن الوقوف علی حقیقتها» فأقام السفر مقامها؛ لأنه سبب ضا ی الغالب وهذا مثال 
للعلة ما وحکماً لا معین» ولا بلغ کلام الشیخ ال (قامة الشيء مقام غیره شرع في بیانه وقال: ورقامة الشيء (۸. 


باب القیاس :۲ تعریف الشرط 
کما ‏ السفر والرضء والثاني (قامة الدلیل مقام الدلول» کما ی ابر عن اخبة 
آقیم مقام احبة ی قوله: | احبیتن فانت , طالق و کما ف الطهر آقیم مقام احاجة ق : 

لامر أته ۳ ۰ 
اباحة الطلاق .. 


[تعریف الشرط] 


راما رت قور اي رید مار مدا باب الیه احکم وجودا نله لا وربا بدا 
وق اللغة: العلامة 
۱ السفر والرض: فالسفر سبب داع ال الشقة ولا کان الاطلاع علیها آقیم مقام الشقة وحعل علة 
للرحصة اس وحکما» و کذلك الرض سیب داع ال التلف» وازدیاد الرض الذي هو موحب حقيقي للرحصة 
لکن لا کان ذلك آمر] باطنا سقط اعتباره قي اضافة احکم زلیه وأقیم الرض مقامه, وصار احکم متعلقا به. 
اخبر عن اطبة !: ذلك ابر الذي هو دلیل علی احبة ال تکون في القلب ولاعکن الاطلاع علیها بغیر 
الاطلاع الدال علی ما ف القلب» کما قیل: "حعل الکلام علی الفواد دلیلا . 
فانت طالق: فقالت: أحبك. فیقع الطلاق. الطهر: الالي عن ابشماع» وهو دلیل علی حاجة الطلاق. 
(باحة الطلاق: یع ٍن الطلاق مر وت ون السنون لا أنه شرع ضرورة انه قد بحتاج 
الیه عند العجز عن (قامة حقوق النکا واحاحة آمر باطن لایوقف علیه فأقیم دلیلها وهو زمان یتحدد فیه 
الرغبة وهوالطهر الخالي عن امحماع مقام احاحة تیسیر هه بط یه سس دی انلس کب 
لایخفی» والأوی آن یقال: ان دلیل امحاحة هو الاقدام علی الطلاق نی الطهر؛ لانه زمان برغب الوطي فیه فاذا 
آراد الطلاق فیه فیعلم منه آن له حاحة ال الطلاق الانع عن الوطي؛ والفرق بین السبب لایخلو عن تأثیر له ی 
السبب والدلیل قد یخلو عن ذلك» فتکون فائدئه العلم بالدلول لا غیر. اعلم آن الصّف اقتصر علی بعض 
الامتلة؛ لان کثیرا من السائل الاحتلافية تبتیی علیه» و م یأت بالامثلة حمیع أصناف العلل. 
یضاف الیه احکم: احترز عن السبب والعلامة؛ لأن اسکم لایضاف (لیهما. وجودا عنده كت أي یتوقن 
وحود الشيء علیه بأن یود عند وحوده لا وحوبه واعلم آن الشرط علی ماذکره احققون علی آريعة آقسام. 
الاول شرف عفن وانن شرط فیه معین العلقه والثالث شرط فیه معین التبعي والرابع شرط مبحازا أي اس 
ومعین لا حکماء کاول الشرطین علق .عجوعهما اکم. ووحه الضبط آن وجود احکم ان ۸ یکن مضافا الیه 
فهو الرابع» وان کان تخل بینه وبین احکم فعل فاعل مختار غیر منسوب الیه وکان غبر متصل به فهو الثالث, < 


باب القیاس ۰۳ الشرط 
فالطلاق العلق بدخول الدار یوجد بقوله: "آنت طالق" عند دخول الدار لا به» 
وقد یقام الشرط مقام العلة کحفر البیر في الطریق هو ۳ نی الحقيقة؛ لأن 
لثقل علة السقوط والشي سبب نحض, لکن الارض کانت مسکة مانعة عمل 


لیلان طبعه یل السفل 


لثقل. فصار الفر ازالة الانع. فثبت آنه شرط 9 ِ لیست بصالة للحکم؛ 
۳ ۱ اضافة احکم (لیها 


ژن التقل آمر طبعي في یه اشيمباح با شب تلم بسح آن بل لا 


< کحل قید العبد» والا فان م یعارضه علة تصلح للاضافة احکم (لیها فهو الثاني کشق الزق ون عارضه فهر 
الأول کدخول الدا وذکر فخر الاسلام قسما خامسا سّاه شرطا ق معین العلامت وهو العلامة نفسها؛ لا 
العلامة عندهم من آقسام الشرط کالاحصان في الزنا؛ فعلی هذا آقسام الشرط خمسة. 

فالطلاق العلق بدخول !ل: یع |ذا قال آحد لامرآته: ٍن دحلت الدار فأنت طالق, فاذا دحلت الدار یقع 
الطلاق عند الدخول ولایجب به بل الوجوب لنما کان بقوله: (ٍن دحلت الدار فانت طالق» ولکن وجوده کان 
موقوفا علی هذا الشرط وهو الدخول, فالدحول من حیت لا آثر له ف الطلاق» لا ف الوحوب آأي الثبوت 
ولا ف الوصول زلیه ‏ یکن سیبا ولاعلةً بل کان علامة محضةء ولا کان شبیهاً بالعلل و کان بین العلامة والعلة 
فسمیناه شرطاً مهذا الوحه من حیث یضاف زلیه وجود الطلاق» وهذا مثال للقسم الٌول» ومثال القسم الثاني ما 
بیّنه بقوله: وقد یقام ٍخ. مقام العلة: حلفاً عنها وٍن ۸ یکن ها تأثیر ف احقيقة. 

نی الطریق: آي طریق غیر ملوك للحافر. شرط ی احقیقة: لتلف ما یتلف بالسقوط فیه. 

سیب حض: لاأنه مفض ال الوقوع في الببر ولیس بعلة له بدلیل آنه لونام ي موضع فحفر ما تحته بحصل 
الوقو ع بدون الشي. مسکة: : آي مانعة عن الوقو ع ف الب وهذا معی قوله: مانعة عمل الثقل. آنه 7 وا 
"کان یرد آن سکم لایضاف ال الشرط مع وحود العلة والعلة للهلاك هو الثقل» والشرط علی ما تم هو 
الیفر» فلا بد آن یضاف الحکم ی الثقل لا ال اسف فلایجب الضمان فدفعه بقوله: ولکن العلة اٍخ. 

آمر طبعي: لگن الّه تعای خحلق کذلك. لا تعدي فیه: وهذا الضمان ضمان العدوان فلم یصلح عا لا عدوان 
فیه, فثبت آن العلة غیر صالة لاضافة احکم للیها؛ واحکم فا بضاف ال العلة [ذا کانت صالة له واذا 
کانت غیر صالحة فکیف یضاف (لیها. فلم یصحّ ما قلتم ولا کان یرد سلمنا آن العلة لاتصلح فعند وحود 
السبب وهو الشي کیف آضفتم احکم ال الشرط الذي هو آبعد من السبب؟ فينبغي آن یضاف ال الشي 
فدفعه بقوله: والشي مباح (خ. بواسطة الثقل: لآن الواحب ضمان ابناي ولا کان للشي مباحا فلا حناية فیی < 


باب القیاس ۲۵4 ٍذا اجتمع العلة والسیب 
واذا م یعارض الشرط ما هو علة. وللشرط شبهة بالعلل لا یتعلّق به من الوجود 
آقیم مقام العلة نی ضمان اللفس والاموال جیعا. وأما (ذا کانت العلة صالیة ۳ 
ی حکم العلت. وغذا قلنا: (ٍن شهود الشرط والیمین ُذا رجعوا جمیعا 
بعد احکم آن الضمان علی شهود الیمین؛ لأْهْم شهود العلة. 

[ذا اجتمع العلة والسبب ] 


وکذلك العلة والسبب اذا احتمعا سقط حکم السبب. کشهود التخی‌بر 
الصاحة لاضافة احکم |لیها 
والاختیار اذا احتمعوا ف الطلاق والعتاق ۸ رحعوا بعد الحکم ان الضمان علی 


شهود الاختیار؛ لانه هو العلت و التخیبر سبب. 


< ولاضمان بدون ابلنایةه فلم یصلح هو آیضا لان یضاف زلیه احکم. فحینذ لا بد آن یضاف احکم زل 
الشرط. والیه آشار بقوله: وٍذا ۸ یعارض !. ما هو علة: ومو الثقل فانه لایصلح لأن یعارض الشرط ی 
(ضافة کم کما مرّ بیانه. وللشرط شبهة (خ: اي للشرط شبهة بالعلل في آنه یتعلق به وحود احکم کما 
یتعلق بالعلت. والضمیر ق قوله: به" یرجع ی الشرط. و "من الوحود" بیان لما". 

النفس والاموال: فیجب بالحفر ضمان النفس [ذا تلفت نفس بوقوعها ف الب وضمان شيء آخر |ذا تلف هو 
ولکن لایجب الکفارة ولایحرم عن الیراث؛ لامُما متعلقان بالباشرق ولا مباشرة للقتل» هذه ٍذا ۸ تکن العلة 
صالة. لأْفم شهود العلة: یعی |ذا شهد رحال بأن رحلا علق طلاق امرأته بدحول الدار» وهذه الشهادة 
شهادة الیمین؛ لآن التعلیق مین یبدا آنه یمین بغیر اه تعالي ۸ شهد قوم بوجود الشرط آي بأفا دحلت الدار 
وقضی القاضي بوقوع الطلاق ولزوم الهر م رجع شهود الشرط والیمین جمیعاء فالضمان علی شهود الیمین 
حاصة؛ لان اليمین علة* لوقوع الطلاق ولزوم اله وهذه العلة صالحة لآن یضاف [لیها احکم فلایضاف ال 
الشرط حینشذ کما قلناء فالضمان آي ما أدّاه الرحل ای امرأته من الهر علی شهود العلة حاص. 

حکم السبب: آأي کما یسقط اعتبار الشرط عند العلة الصالحة لاضافة احکم کذلك یسقط اعتبار السبب 
ایضا. کشهود التخیسیر والاختیار !: يم |ذا شهد شاهدان: آن الزوج خر امرأته وآخران: بان للرأة 
احتارت نفسهاء هذا الاحتماع في الطلاق. وأما ی العتاق فصورته هکذا: شهد شاهدان آن الولی قال لعبده" ‏ 


باب القیاس و و ۲ اذا اجتمع العلة والسبب 
وعلی هذا قلنا: اذا انعتلف الولي و احافر» فقال اخافر : انه اسقط نفسه کان القول 

آي الواقع ني البتر القبول 
قوله استحسانا؛ لانه یتمسك عا هو الاأصل وهو صلاحية العلة للحکم وینکر محلاافة 


آي قول الحافر 


الشرط بخلاف ما |ذا ادعی اجارح الوت بسبب آخر لایصدّق؛ لانه صاحب علة. 


شتت فأنت ها شهادة التخی بر زا ین یی ورین ی - شعت ف ذلك اجلس 
تم قضی القاضي بالطلاق وبلزوم الهر علی الزوج وبالعتاق علی الولی, م رجعوا عن الشهادة جیعا فالضمان 
(وهو الهر وقيمة العبد) علی شهود الاختیار؛ لأنه هو العلة للحکی وهو صاخ لأن یضاف لیه احکم؛ وآما 
التخییر فسبب حض؛ لأنه مفض ال احکم فعند وجود العلة الصاحة للحکم لایضاف ون ات 
فلا ضمان علی شهود التخی ر. 


"فان قلت: ی اقا رد الشرط قلت: سیناه علة باعتبار ما یوول الیه آو باعتبار آن العلة آعم 
من احقيقة وعما فیه معین السببية. 

وعلی هذا: أي علی ماقلنا: (ن امحکم لایضاف ای الشرط عند وحود العلة الصاحة له. الویي: آي وب افالك 
الواقع في البکر. أسقط نفسه: اي وقع عمداء فعلی قول امحافر لایجب الضمان علیه؛ لأن الفر شرط. والوقوع 
عمدا علة صالة لان یضاف الیها اشکم وهو التلف؛ فعند العارضة لایعتبر الشرط وقال الولي: انه وقع بغیر " 
6 قفا پخیر الخرم. کی مر استحسانا: م بین وحه الاستحسان. 

الاصل وهو صلاحية !خ: یعي الاصل هو آن العلة صالحة للحکم واما کون الشرط علیفة شا فهو آمر 
عارضي یتحقق عند الضرورت وهي عدم صلاحية العلة للحکم فالحافر نا اذعی أنه وقع عمداه سك بذا 
الاأصل وأنکر حلافة الشرط و تحلافا للقیاس والقیاس آن یقبل قول الویي؛ لدْن ظاهر احال شاهد 
له ٍذ الانسان ايلقي نفسه عادةء وهو القول القدم لاأپي یوسف. ونحن نقول: الظاهر یعارضه ظاهر آخر» وهو 
آن البصیر یری آمامه بیرا فکیف یقم بغیر التعمد؛ ولانه لو یسلم قوله یلزم الضمان علی اافر بالظاه والظاهر 
یصلح حجة للدفع» ولایصلح آن یکون حجة ملزمة علی الغیر» فتر کنا القیاس لفساده الباطن. ۱ 
اذا ادّعی اطارح ا: يعي ذا جرح رجل رحلا ومات ابحروح» واختلف ولي اجحروح وابحارح؛ فقال 
احارح: انه مات بسبب آخر وقال الولي: انه مات بامحرح. فلا یقبل قول ابتارح؛ لان علة الوت وهو ابشرح 
صدر منه, وهو یصلح لاضافة احکم لیه. فعند وحود العلة الصالحة لایقبل قوله ف العارض السقط من غیر 
حجةء فکان القول قول الولي التمسك بالاصل» فیجب الضمان علی ابحارح. فراع فان ری نمی با 
شرع في قسم ثالث وهو الشرط فیه معین السببية وربط بینهما بقوله: وعلی هذا اخْ. 


باب القیاس ۲۹ الشرط له حکم السبب !ذا سبق 
[الشرط له حکم السبب |ذا سبق العلة] 

وعلی هذا قلنا: ٍذا حل قید عبد حی آبق ۸ یضمن؛ لگن حله شرط ی القيقة وله 
حکم السبب لا آنه سبق الاباق الذي هو علة التلف. فالسبب ما یتقدم, والشرط 
ما یتأر. م هو سبب محض؛ لأنه قد اعترض علیه ما هو علة قائمة بنفسها غیر 


ِ آي احل 
حادثة بالشرط. وکان هذا کمن آرسل دابة في الطریق فجالت عنة ويسرة تم 
۱ اي حل القید . أي کفعل من 
اصابت شین ۸ یضمنه ی 


وعلی هذا: آأي علی آن العلة ٍذا کانت صالة للحکم لایضاف احکم ل الشرط والسبب. 
لذن حله شرط اخ: (ذ القید کان مانعا وحل القید زلة الانم؛ وازالة الانم شرط کما مرن ولکن تخلل بینه وبین 
الاباق فعل فاعل ختار وهو العبد وهو علة للاباق فلایضاف ی الشرط. والشرط ما یتأخر: واحاصل الحل وان 
کان في القيقة شرطاً کما مر ولکن له حکم السبب؛ ٍذ السبب القيقي بتقدّم علی وجود العلة کما آن الشرط 
متأنخر عنهاء وهذا الوصف حاصل للحل؛ لأنه سابق علی الاباق الذي هو علة لتلف. فثت آن له حکم السیب. 

آي الحل وان شابه السبب کما قلناء لکنه سبب محض لیس فیه معی العلة؛ لآن السبب الذي له حکم 
العلة حدث العلة به کقود الدابة» وهنا لیس کذلك. غیر حادثة بالشرط: وهو الاباق لا ثبت کون ال 
شرطاه وکونه ی حکم السبب وعدم معیق العلة فیه ثبت آنه شرط اي حکم السبب لا في حکم العل فلایضاف 
احکم ای هذا الشرط کما کان یضاف ال الشرط الذي فیه معین العلة کحفر البیر فعلی هذا لایلزم الضمان 
علی من حل قید العبد؛ لانه صاحب شرط له حکم السبب انحض. 
یضمنه: الرسل أي |ذا آرسل ٍنسان دابة في الطریق فحالت يمنة ویسرةٌ عن سنن الطریق, نم سارت آو وقفت 
م سارت ي ذلك الطریق فاصابت شیاً لاجب ضمانه علی الرسل؛ لن فعله وهو الارسال قد انقطع بابشولان 
آو الوقوف م نا آنشأت سیرا آحر باحتیارها. نعم لو لایکون ما طریق آحر سوی ذلك الطریق فانه حینتذ 
جب الضمان علی الرسل ویکون هو عنسزلة السائق شاه و کذلك لو ۸ بحل بل صارت علی وحهها فانه لو 
آصابت شییاً حینقذ یجب الضمان علی الرسل؛ لانه سائق ها ما دامت تسیر علی سنن رساله» ولا کان یتوهم 
أنه کیف یکون حل القید وهو الشرط مثل رسال الدابة وهو سبب فدفعه بقوله: !۷ آن الرسل اْ. 


باب القیاس ۲۱ الشرط له حکم السبب (ذا سبق 
لا آذ الرسل صاحب سبب اف الأصل وهذا صاحب شرط جُعل مسیّبا. قال 
آبوحنيفة وأبویوسف سا فیمن فتح باب قفص فطار الطیر: انه ۸ یضمن؛ لان 
هذا شرط حری بحری السبب لا قلنا. وقد اعترض علیه فعل الختار فبقی الأول 
سببا حضاء فلم یجعل التلف مضافا الیه بخلاف السقوط ی الببر؛ لانه لا احتیار له 
ی السقوط حی لو آسقط نفسه هدر دمه. 


الا آن الرسل !: يعي کلامنا ی عدم الضمان. فهما فیه سویان وان کان الرسل صاحب سبب؛ لان 
الارسال لیس بززالة الانع وقد خلل بینه وبین السبب فعل فاعل تختار وهو غیر منسوب ال السبب حیث 
| تذهب علی سنن ارساله, وأما من حل القید فهو صاحب شرط؛ لأن الحل ازالة الان عن الاباق» وحعل سیب 
باعتبار تقدم الشرط علی العلة واحاصل نا ثبت الاصل الذي مر وهو آن العلة (ذا کانت صالة للحکم 
فلایضاف الکم یی السبب وال الشرط, فالعلة هنا فعل الدابة وفعل العبد. وهما صالحان لآن یضاف الیهما 
احکم؛ لآن فعلهما فعل فاعل ختار» وقد اعترض علی فعل صاحب الارسال ول القید. فلا یضاف یی من 
حل القید؛ لانه صاحب شرط وحعل مسببا ولا ال الرسل؛ لانه صاحب سبب. 

فیمن فتح باب !ْ: حاصله آن عند محمد یه فعل الطیر والدابة طبعي .عنزلة سیلان الاء عن الزق بعد الفرق» 
فلایصلح لاضافة التلف الیه» فیضاف ال الشرط وهو فتح القفص, فیضمن من فتح باب القفص؛ لانه صاحب 
شرط. والعلة -وهو فعل الطیر- غیر صالة لاضافة احکم الی وعند الشیخین سل فعل الطیر و کذا فعل الداية 
احتياري مثل فعل العبد» فعلی هذا الأصل عندهما لا ضمان علی من فتح باب الققص فطار الطیر؛ لأن فعله فعل 
الختار وهو العلة لتلف الطیر صالة لأن یضاف لیه احکم. فلما اعترض هذا الفعل علی الشرط (وهو فتح باب 

لقفص؛ لانه زالة الانم ولکنه له حکم السبب من حیث أنه تقدّم علی العلة) بقي الشرط سبباً حضا لیس فیه معین 
العلةء والسبب مع وحود العلة الصالة لایضاف الیه احکم فلا ضمان علیه. وهذا بخلاف السقوط في البیر فانه وان 
اعترض علی الشرط وهو الفر لکنه لیس بفعل احتياري حق یضاف الیه اکم فاذن لا بد آن یضاف ی الشرط 
ولذا قلنا: لو وقم في الببر عمدا یضاف (لیه کم فلا ضمان علی امحافر نی هذه الصورة فیکون دمه هدرا. 

ف: والقسم الرابع شرط اما لا حکما کأول الشرطین ق حکم تعلق هماء مثاله قوله لامرأته: ان دعلت هذه 
الدار وهذه الدار فأنت طالق» فالدخول في الدار الاولی شرط اسما لتوقف احکم علیه نی ابحملة» لا حکما لعدم 
تحقّق احکم عنده» بل احکم [نغا یوجد عند الدحول الدار الثانیق؛ فهو شرط اسماوحکماً من جمیع الوحوم -< 


باب القیاس ۲۸ تعریف العلامة 
[تعریف العلامة] 
و آما العلامة فما یعرف الو جود من غیر آن یتعلق به و جوب ولا وجود وقد یسمی 
ءِ 2 
العلامة شرطا مثل الاحصان نی باب الزنا؛ فانه ُذا ثبت کان معرّفا حکم الزنا 
فأما آن یوجد الزنا بصورته ویتوقف انعقاده علة علی وحود الاحصان فلاء 0 
أي الزنا 
< فلو وحد الشرطان في اللك بان دحلت الدارین وهي في نکاحه فلاشك بنزل ابلراء فیقم الطلاق اتفاقا؛ 
وان م یوجدا ق اللك بأن آبافا فدحلت الدارین؛ آو وجد الأول فٍ اللك دون الثاني بآن دحلت احداهما وهي 
ی نکاحه ثم آبافا فدعلت الأحری کمن تطلق اتفاقا واٍن وحد الثاني نی اللك دون الاول بأن آباما فدحلت 
(حداهما نم تزوجها فدحلت الأحری ففیه احتلاف, تطلق عندنا لنسزول ابلیزاء؛ لأن الدار علی آحر الشرطین 
وفا حتاج ال اللك وقت التعلیق ووقت نسزول ابرای واللك ف الوقتین موحود وأما ما بین ذلك فلایوحد 
اللك ولا احتیاج الیه» وعند زفر لاتطلق؛ لان الشرطین شيء واحد في وجوب ابلزاء» فکما في |حداهمایشترط 
اللك کذا نی الأحری, فاذا ۸ یوحد اللك نف الاول لایقع الطلاق کما لایقع ٍذا وحد اللك ی الاول دون 
الثاني بالاتفاق. وامخامس: شرط في معی العلامة کالاحصان في الزنا. والصنف ترك هذین القسمین وان کان 
ذکر العلامة يف عن الخامس. العلامة: ففي اللغة الأمارة» کالیل للطریق والنارة للمسجد. وآما في الشرع فما 
ینه بقوله: فما یعرف الوجود: أي وجود احکم. واحترز به عن السبب. 
وجوب: آي وحوب الکم. واحترز به عن العلق» ولا وحود الحکم. واحترز به عن الشرط فالعلامة دليل حض 
علی وجود افکم عند وجودها وعلم علیه فحسّب؛ مثل الأذان: اٍنه علم الصلاة. شرطا: بحازا وهو القسم 
الخامس من الشرط فانه في اقيقة علامة ولکنه یسمّی شرطاً مجازا. کم الزنا: وهو الرحم فهو حال ی الزاني» 
ودلیل علی آنه |ٍذا وحد الزنا ی تلك احالة یلزم الرجم ولیس بشرط کم الزنا کما بینه بقوله: فأما آن اٍخْ. 
الاحصان فلا: آأي لو کان الاحصان شرطاً کم الزنا وهو الرحم وال آن 7 2 لتوقف کون 
الزنا علة علی وجود الاحصان, والأمر لیس کذلك؛ لأنه لو حدث الاحصان بعد الزنا لایشت بوحوده الرحم 
فلو کان شرطا لت بوجوده الرجم» فاذا وحد الزنا وهو العلة م وحد الاحصان وهو علی تولکم شرط 
صحیح لتاخّره عن العلقء ومع هذه لایثبت احکم فثبت آنه لیس بشرط ومعلوم آئه لیس بعلة ولا سبب آیضا؛ 
و و و دنو ری 
ف: مذا ما ذهب الیه القاضي الامام آبو زید ف التقوع. واحتاره بعض التأحرین» وأما التقدمون وعامة 
التاحرین فقد وا الاحصان شرطاً لوحوب الرحم؛ لان شرط الشيء ما یتوقف علیه وحوده؛ والاحصان کذلك؛ 
وآما تقدّمه علی وحود الزنا فلایناي ذلك؛ لان تأخر الشروط عن صورة العلة لیس بلازم» بل بعض الشروط << 


باب القیاس ۲۰۹ اختلاف الناس فی العقل 


وفذا ۸ یضمن شهود الاحصان اذا رجعوا بحال. 


[لفصل نف اختلاف الناس نی العقل] 
فصل: احتلف الناس في العقل ا هو من العلل الوجبة آم لا؟ فقالت العتزلة: العقل 
علة موحبة لا استحسنه مرمة لا استقبحه علی القطع والبتات فوق العلل 


ینقدمها کشرط الصلاة وشهود النکاح وذهب بعضهم ای آأنه شرط فیه معی العلامة. 

وغذا: آي لان الاحصان علامة ولیس بشرط حقيقي. |ذا رجعوا بحال: يعي |ذا شهد القوم علی رحل آأنه زن 
م شهد الاحرون آنه حصن فرحم فان رحع شهود الاحصان فلا ضمان-وهو الدیة- علیهم بحال. سواء رحعوا 
مع شهود الزنا آووحدهم قبل القضاء أو بعده؛ لام کانوا شهود العلامةء والعلامة لا یتعلّق ما وحوب ولا 
وحود. فلا جوز ضافة کم (لیها بوحه. فاذا م یضف الرحم ژل العلامة وهو الاحصان. فشهود الاحصان 
بریفون عنه فلا ضمان علیهم حلافاً لزفر» فان عنده علیهم ضمانا؛ لان الاحصان شرط الرحم؛ فیضاف کم 
الیه. وابواب أنه لیس بشرط کما قلنا؛ فلایجوز (ضافة احکم الیی ولو سلمنا آنه شرط کما ذهب لیه 
التقدمون ولکن عند وحود العلة الصالة للحکم لایضاف احکم یی الشرط. فشهود الزنا شهود العلة» وهي 
صالة للحکم فیضاف التلف لیهم فیجب علیهم الضمان خاصة |ن رحعوا عن الشهادة, فان ثبتوا انقطع احکم 
بشهادهم عن الشرط. 

لا فرغ الصنف عن بیان الأحکام وما یتعلق به الاحکام» وکان البحث من هذین الأمرین بح عن اشحکوم بهء 
وهو فعل الکلف شرع في بیان احکوم علیه وهو الکلف» فشرع في أملیته. ولا کان من العلوم آن آهلیته 
لاحصل بدون العقل, فبداً بذکر العقل أولا فقال: فصل اختلف الناس اخ. لا استحسنه: مثل معرفة الصانع 
باللوهية وشکر النعم. لا استقبحه: مثل ابحهل بالصانم وکفران النعمة. العلل الشرعية: لأن العلل الشرعية 
لیست عوجبة بذاقما بل هي آمارات في الحقيقة, ومع هذا بحري فیها النسخ والتبدیل بخلاف العلل العقليت ففا 
موحبة ومرمة بنفسها وغیر قابلة للنسخ والتبدیل فلذا کان العقل فوق العلل الشرعية. 

ف: اعلم آن القبح واحسن یطلقان علی ثلائة معان: لول کون الشيء ملائماً للطبع» آو منافرا لم» الثان کونه 
صفة کمال أُو صفة نقصان والثالث کون الشيء متعلق الدح عاحلاً واللواب آحلاء و کونه متعلق الذم عاحلاً < 


باب القیاس ۲۹۰ اختلاف الناس في العقل 
فلم یجوزوا آن یثبت بدلیل الشرع ما لا پد رکه العقل آو یقبحه. وحعلوا الخطاب 
متوجها بنفس العقل» وقالوا: لا عذر لن عقل صغیرا کان و کبیرا ف الوقف عن 


عم فسر ذلك بقوله 


الطلب 3 مان و ان تبلغه الدعوة وقالت الاشعریة: عبره بالعقل أم له 
دون السمع, ومن اعتقد الشر كث وم تبلغه الدعوة فهو معذور. 


[القول الصحیح نی الباب] 
والقول الصحیح ی الباب آن العقل معتبر لاثبات الأْهليق 0 


< والعقاب آجلاء فاحسن والقبح بالعنیین الأولین یثبتان بالعقل اتفاقاء وآما بالعین الثالث فهو التنازع فیه 
عند الفریقین» کذا ف التوضیح. فلم بجوزوا: العترلة بناء علی أصلهم. 

ما لایدر که العقل: كروژية ال تعالی وعذاب القبر والیزان وعامّة أحوال الأحرة. یقبحه: فما یقبحه العقل 
لاجوز آن بثبت بدلیل شرعی؛ فلذا نکروا کون القبائح خلوقة له؛ لان (ضافتها ی الّه قبیح عند العقل. 

لن عقل [: يعيي من عقل سواء کان صغیرا و کببرا تم منع نفسه عن طلب التی وترك الاعان بالّه تعالی لایقبل 
عذره یوم القيامة عند الّه تعالی وان ۸ يأته الرسول, ون ۸ یرد علیه السمم بان نشاً علی شاهق ابحبل؛ لان 
عقله کان کافیا ق ذلك. 

دون السمع: فلایعرف حسن الاعان والصدق والعدل وقبح آضدادها بدون السمع وغذا قالوا: ومن اعتقد لِخْ . 
فهو معذور: حی حاز آن یکون من هل ابحنة» وغسکوا بقوله تعالی: رما کنا معذین حّی تبث رَسُولاگه الاسراء:۵ ۱ 
آي لیس من شأثناه ولایجوز منا لك التعذیب ال آن نبعث رسولاء واستدلوا بدلائل عقلية آیضاء منها آن اسن والقبح 
لیس بذاتیین, فانه لوکان کل واحد منهما ذاتیا م یتخلف عن الفعل والتالي باطل, فان الکذب وهو من آقبح القبائح 
قد یکون واحباً لعصمة نی وانقاذ بريم. وابلواب لانسلّم آن الکذب صار حسنا ی الصورة الفروضة بل غاية الأمر 
آن هناگ ارتکاب أقل القبیحتین الذین آحدهما بحویز قتل البي» والثاني نحائه بالکذب. وأقلهما الکذب. 

في الباب: أي ف باب العقل وهو ختار احنفية. الأهلیة: آي أهلية اخطاب؛ ٍذ الخطاب عن لایعقل قبیح» فلیس 
العقل مهدرا کما قالت الاشعرية ولا موحبا بنفسه کما قالت العترلة» فمن ۸ تبلغه الدعوة لا یکون مکلفا 
,عحرد العقل من غیر آن عر علیه زمان التجربة والتأمل؛ لآن العقل لیس عوجب بنفسه بل هو آلة الادراك فاذا 
| یعتقد لمانً ولاکفرا کان معذورا حیث ‏ بجد مدة یتمکن فیها الادراك والتأمّل» فاذا آمهله له تعالی حین < 


تست دب ع دا 
وهو نور في بدن الادمي يضيء به الطریق یبتداً به من حیث ينتهي الیه ی 


أأي بذلك النور آي بذلك الطریق 
آعانه بالتجربة ودرك العواقب شم ۸ یومن بائه تعالل ‏ یکن معذورا وان ۸ تبلفه الدعوة؛ لأن |دراکه مع 
مشاهدة دلائل التوحید عنزلة الدعوة؛ اٍذ العقل حینقذ قائم مقام الرسول عتلا, فمذهبنا بین الافراط والتفریط 
وترجمة الخلاف آن حسن الأفعال وقبحها شرعي عند الأشعرية آي لایعرف بغیر بیان الشارع آن هذا الفعل 
مثلا مستحق للمدح والثواب» وهذا للذم والعقاب. لا دحل للعقل فیه أصلاء فما آمر الشارع به فهو حسن وما 
فی عنه فهو قبیح بمذا العن. وان انعکس الأْمر لانعکس الم وعقلي عندنا وعند العتزلة أي لایتوقف علی 
الشرع» بل احسن حسن فیي نفسه والقبیح قبیح ی نفسه فلو ۸ یرد الشرع و کانت الأفعال متحققة کانت 
حسنة وقبيحة, ععيي آن في ذاقما اقتضاء لآن یفیض علی فاعله الثواب والعقاب والشرع کاشف عن حسنها 
وقبحهاء فقوله تعال: «ََیمُوا الصا نارکا دلیل علی آن الصلاة والزکاة حسنة» لا آن حسنها به لو 
یرد ۸ تکن حسنة حین حافا وحال الکفر سواء لکن عندنا حسن الأفعال وقبحها لایستلزم حکماً في العبد من ال 
تعالی بل یصیر موجباً لان ینسزل علیه حکم من اللّه تعالل» فان کان قبیحا فهو مستحق لأن ینزل علیه حکم 
لنهي» وان کان حسنا فهو مستحق لأن ینزل علیه حکم التکلیف من ال احکم الذي لا یرجح الرجوح 
ولایأمر بالفحشاء والنکر: فما ۸ حکم لیس هناك حکم آي حطاب ال التعلق بأفعال الکلفین. 
ومن هنا آشرطنا بلوغ الدعوة ق التکلیف بخلاف العتزلة ومن سلك مسلکهم فان عندهم الاحکام متحققة 
وان ۸ یرد الشرع» فالقبیح حرام واحسن مأمور به من ال تعالی بغیر آن ینهی الّه تعالی عنه و یأمر به» والراد 
من کونه حراما ومآمورا به قبل ورود الشرع آنه یعاقب علیه ویثاب علیه وان م یرد الشرع؛ ولیس الراد من 
ارام والواحب مثلا حطاب ال التعلق بأفعال الکلفین کما هو التعارف» ولا برجم مذهب العتزلة لل آن 
حطاب الّه تعالی ثابت بدون آن یخطب, وهذا کما تری من فساده, فافهم. هذا تخریر محل الدسزاع» و ما أدلة 
الفريقین فمذ کورة ف الطولات ۸ نأت با ههنا لضیق القام. 
ف: قال في السلم": لا حکم الا من ال [رقم :۱۸ ۲] وقال الشارح مولانا نظام الدین سثیه: هکذا قال الشیخ 
کمال الدین ابن اممام وغیره؛ وفیه (شارة ال ضعف ما في البزدوی» وتبعه کثبرون من آن العتزلة مذهبهم آن 
العقل استبد باحکم فهو اخاکم وقد آورد الشغب الکثیر فیه بل مذهبنا ومذهبهم آن احکم له تعال واحد 
آلبتة. فهو الوحب واحرم؛ ولا سبیل للعقل الا ٍل العرفة فهو عارف !ا حکمه فرعا یستبدٌ ععرفته» و کثیرا ما 
یستعین بالتصوص کما ستطلع علیه |ٍنشاء ال تعالل. 
ولا فرغ عن بیان الذاهب الواقعة ف اعتبار العقل وعدم اعتباره شرع في تعریفه فقال: وهو نور خْ. 
في بدن الاآدمي: قیل: محله: الدماغ عند الفلاسفة, والقلب عند الأصولیسین, ومع النور الظهور وهو ظاهر 
ومظهر کضوء الشمس, فانه بواسطته یبصر احسوسات. فکذلك العقل نور یدرك به حقائق الأشیاء وبواطنها 
بل العقل آویی باسم النور؛ لأنه يهتدي به ال العقولات بخلاف ضوء الشمس فانه واسطة لادراك احسوسات. 


باب القیاس ۳۹۲ اختلاف الناس ی العقل 
درك الواس لیر الطلوب للقلب فید رکه القلب بتأمّله بتوفیق الّه تعال 
لا باجابه» وهو کالششس ق اللکوت الظاهرة اذا بزغت و 9 ووضح 
الطریق کانت الین مدر کة بشهاا هه هه ای ایا هرا مره اه 8 


بسبب ضوء الشمس للشیاء 

درك اخحواس: یعی العقل نور یتط یتضح به طریق ابندائه من موضع بنتهي له درك اطحواس؛ لان الانسان ذا بصر 
با وانتهی لیه حسن البصر یدرك بعقله آن له بان ذا حياة وقدرة وعلم فهذا طریق ابتداژه من حیث انتهی للیه 
درك احواس وهو البناء وهذا الطریق اتضح بسبب العقل. وهو: آي العقل في اللك الباطن. اللکوت: آأي اللك» 
والتاء زائدة للمبالغة کامبروت والرغبوت. بزغت: آي طلعت الشمس. وامحملة الشرطية تعلیل لقوله: 
"وهو کالشمس". بشهاها: آي بنورها من غیر آن توحب الشمس روژية تلك الأشیای فکذا القلب یدرك 
ما هو غالب عن الواس بنور العقل من غیر آن یکون العقل موحباً لذلك. 

ف: اعلم آن في هذه العبارة اشارة یی رد العترلة الخالفین لنا ي مسألة النظر» وان سأتلو عليك تفصیل 
الذاهب فیها؛ وأیّن ما هو احق فیها؛ فاعلم - آرشدك الّه تعال - آن عند الاشعري [فادة النظر العلم بالعادة 
لا دحل للنظر قٍ الافادة أصلاً لیس علة تامة ولا ناق قضه: بل الملم پنوو معه دوران آمي مخ آحر؛ لا علاقة بینهما 
الأکثر آو الدائم کوجود الانسان مع مار فلو کان الانسان و دا الا رجف نان از تالکش 
فلا مضائقة؛ اذ لا موثر عنده الا الّه تعای .ععی آنه الستقل» لکنه فاعل مختار» فصدور العلول عنه بلا وحوب 
منه کما ذهب الیه الفلاسفة؛ لأن الوحوب یناق الاعتیار ولا وحوب علیه کما ذهب الیه العتزلة والشيعة 
من وحوب اللطف علیه تعالی, وأما عند العتزلة فالافادة بالتولید. وهو عبارة عن ایجاد فعل بتوسط فعل آحر 
کح رکة الفتاح بر كة الید» و کالاً م بعد الضرب. فاذا باشر النظر بحدث بعده العلم کما |ذا ضرب رحل 
رحلا فبمباشرة الضرب حصل الا م بعده وأما عند احکماء فبطریق الاعداد فان النظر یعدٌ الذهن |عدادا تامّاء 
فیفیض علیه العلم من اه تخر هن هذا تفصیل الذاهب. واحق آن العلم واحب عقیب النظر وان 
یکن واحبا منه تعای غیر متولد من النظر کما ذهب زلیه العتزلة. 

آما الوجوب فلثن کل من علم آن العامم متغیر وکل متغیر حادث فمع حضور هذین العلمین ی الذهن 
یستحیل آأن لایعلم آنه حادث والعلم مذا الامتناع ضروري وآما ابطال التولید فلان العلم مکن فٍ نفسه وان 
کان بعد النظر» وکل مکن مقدور له تعال فیکون هو آیضا مقدورا له تعالی» فیمتنع وقوعه بغیر قدرته؛ 
وهذا هو مختار الامام الرازي» والیه ذهب القاضي آبو بکر الباقلاني وامام احرمین؛ وبه ارتضی صاحب السلم < 


باب القیاس ۳۳ اختلاف الناس في العقل 
وما بالعقل كفاية. وغذا قلنا: ن الصیّ غیر مکلف بالاعان» ح ذا عقلت 
الراهقة وهي تحت مسلم بين آبوین مسلمین ول تصف الاسلام ۸ تحعل مرتدة؛ 
وم تبن من زوحها ولو بلغت کذلك لبانت من زوجها, و کذا نقول ق الذي 


رن العاقل البالغ, 
ترلغه الدعه 8: انه < ّ امه انه اذا ف اعائا ۱ 
م ة عو ی ی ولا کفر 


وقال شارحه مولانا نظام الدین س: فالاصلح الوحوب. و کون النظر علة قريية والفیاض هو الّه تعالی» ولذلك 
یحکم العقل بالوحوب و م۸ آحد هذا للعین مخالف للتصوص الاغية والنبوية. فتدبر ف هذا القام» فانه من مزال الا قدام. 
کفایة: یعی وان کان العقل آلة للادراك ولکنه لیس بکاف ق حصول العرفة بغیر توفیق الّه تعال. هذا ما قال 
بعض الشراح» والأول آن یقال: ٍن العقل وان کان یعرف قبح الافعال وحسنها ولکنه لیس عستبدٌ ف ذلك آي 
لیس عستقل» حی یتحقق الأحکام .عجرد العقل من غیر ورود الشر ع کما هو مذهب العتزلة. 
غیر مکلف بالایان: آي الابعان لیس بواحب علیه؛ لان الوجوب وکذا ساثر الأحکام بالنطاب لا .عحرد العقل» 
وهو غیر مکلف لقوله عِتل:: "رفع القلم عن ثلاث: عن النائم حیق استیقظء وعن الصبي حی ییلغ؛ وعن العتوه حیق 
یعقل". رواه الترمذي[رقم:1۲۳ ۱] وآبو داود والدارمي عن عائشة وابن ماحة عنها ومد وصححه اخاکم» ولکنه 
لو آمن یصح لٍعانه لوحود العقل» وعند الاشعرية لعانه غیر صحیح)؛ اٍذ العقل لایماًبه عندهم والاعتبار بالشر ع» وی 
حقه الشرع لیس عوجود؛ لانه غیر مکلّف» وعند لعتزلة لا کان العقل کافیا بمب علیه الایعان وان م برد به الشرع. 
الراهقة: هي الرأة ال قاربت البلوغ. وهي تحت مسلم !: بیان لاسلامها احكمي بوحه آکد. ۱ 
لبانت من زوجها: یع |ذا کانت الرأة عاقلة ولکن ۸ تبلغ وهي تحت عبد مسلم. فاستوصف منها الاسلام 
ول تقدر علی البیان لا بحکم بردا؛ لان الردة حروج عن الاسلام» وهي و تکن مسلمة قبل لعدم قدرقا علی 
وصف الاسلام فلایحکم بردقا ولکن هي غیر مكلفة بالاسلام بسبب عدم البلو غ؛ ذ العقل وان کان موحود 
فیها لکنه غیر کاف فذا ‏ تجب علیها الاسلام لاتبین عن زوجها. نعم لو بلغت ووحب علیها الاسلام وهي 
بعد البلو غ آیضا لاتقدر علی وصف الاسلام لبانت من زوجها ألبتة . و کذا: آي کما قلنا فٍ الصبي العاقل: انه 
غیر مکلف بالامان لعدم كفاية عقله تغیّر ورود الشرع نی حقه بسبب عدم بلوغه کذا نقول ف: احخْ. 
الدعوق: آي دعوة الرسول أو من قام مقامه بأن یکون علی شاهق ابلبل و۸ ییق بعد البلوغ حی یعینه ال 
بالتحربة ودرك العواقب. کان معذور!: هذا [ذا مات بعد البلوغ من ساعته فاذا ۸ تبلغه الدعوة و ۸ یأنه ما هو 
قائم مقام الدعوة وزمان النظر والاستدلال علی توحیده سبحانه وتعال. 


باب القیاس ۳۹ اختلاف الداس ی العقل 
واذا أعانه ال بلتجربة وأمهله لدرك العواقب فهو ۸ یکن معنورا وان تبلغه 
الاعوق, علی تحو ما قال آبو حيفة سفه لي السفی ذابلغ مسا وعشرین سنة: بتع 


ماله عنه؛ لانه قد استوفی مدق التربة والامتحان, فلا بد من آن یزداد به رشدا. 
آي السفیه 


[لا دلیل عند من جعل العقل علة وعند من آلغاه] 


ولیس علی اد ی هذا الباب دلیل قاط فمن جعل العقل علة موحبة عتنع الشرع 
بخلافه فلا دلیل له یعتمد علیه. ومن , آلغاه من کل وحه فلا دلیل له آیضاء 


وهو مذهب الشافعي بل فانه قال ی قوم ۸ تبلغهم الدعوة: (ٍذا قتلوا ضمنوا 


وان ل تبلغه الدعوق: لأنه وحب علیه الایعان لوحود الامرین: آحدها العقل والثاني ما هو قائم مقام الدعوة 
ومذا علی نحو من قال: اٍخ. ل بمتنع ماله عنه: وان م یونس منه رشدا مع آن دفع الال لیه متعلق بایناس الرشد 
کما قال الّه تعایل: فان آنسئم منهم رز شدا فادفعوا هم ولیک (النساء:1). 

استوفی مدة (خ: فهذه الدة آقیمت مقام الرشد. والرشد فیها ون ۸ یتحقق ولکن نقول: انه موجود تقدیرا. 
ومو يكفي ی دفع الأموال؛ لانه تعالل قال: فان نسم مهم رشداگه فانی بالنکرة فالعین ٍن رأیتم منهم رشدا 
سواء کان تحقیقا و تقدیراه فکما آقیمت الدة مقام الرشد کذلك زمان النظر والاستدلال ق حق الشخحص 
الذ کور آقیم مقام الدعوة, فاذا م یمن بعد العقل وقائم مقام الدعوة کان معذباء ولا کان برد علی مسألة 
لسفیه آنکم لا قدرتم مسا وعشرین سنةء والقیاس کان يقتضي آن یقدّر ثلائة آیام اعتبارا بالرتد فأحاب عنه: 
ولیس اخ. دلیل قاطع: فٍ تعين اخد» للامهال لیس نص قاطع حیق یقال: مدته ثلائة آیام آو آکثر؛ لان العقل 
متفاوت في أصل اخلقة. فرب عاقل يهتدي نف زمان قلیل ما لايهتدي غیره الیه في مدة کثيرة. 

فمن جعل العقل خْ: يعي من حمل العقل حجة مستقلة حق تحقق الأحکامبغیر ورود الشرع وینکر وجود 
الشرع في مقابلته کما بذهب زلیه العتزلة, فلا دلیل شم علی مذهبهم یعتمد علیه وما استدلوا به فهو بجرو ح 
ومنوع» فلیس عندهم دلیل عقلی- ولا نقلي یفید الظن فضلاً عن الیقین. 

وهو مذهب الشافعي له | خ: فان عند الشافعي من قتل رحلا عاقلا بالغام تبلغه الدعوة یجب الضمان علی 
القاتل؛ لان القتیل |ٍذا ‏ تبلغه الدعوة ون کان عاقلا بالغا و کان عکن له الاستدلال علی توحیده تعالی ۸ یجب << 


باب القیاس ۲۹ فصل فی بیان الاأهلية 


فحعل کفرهم عفوا وذلك لأنه لایجد في الشرع آن العقل غیر معتبر لاثبات 
الاهلية. فاغا یلغیه بدلالة العقل والاحتهاد. فیتناقض مذهبه وآن العقل لاینفلك عن 
اموی» فلایصلح حجدٌ بنفسه بحال. واذا ثبت آن العقل من صفات الهلية قلنا 
الکلام ق هذا ینقسم علی قسمین: الأهلية. والأمور العترضة علیها. 


آي في بیان الأهلية القسم ایگول ‏ والثاني اي علی الا هلية 


فصل ق بیان الأْهلية 

[آنوا ع الأْهلیة] ۱ 

الاْهلية نوعان: أهلية الوحوب وآهلية الٌدای 17 
آحدهیا والثاني 


< علیه الیمان باه تعال فکفره عفو؛ لانه ۸ تأته الدعوة ولا عبرة بعقله وعندنا لا یضمن وان کان قتله حراما 
قبل الدعوة ولکنه لیس بسبب الضمان؛ لأنا لانحعل کفره عفوا بحال ول بحعل غفلته عن الاعان بهد استیفاء 
مدة التأمّل عذراء فکان قتله قبل الدعوة کقتل نساء أهل احرب. وذلك: اشارة ال عدم الدلیل علی القولین؛ 
ما عدم دلیل من آلغی العقل فتقریره مابینه بقوله: لأنه ای لاْنه: آي من آلغی العقل من کل وحه وهو 
الاشعري والشافعي سبثء ومن تبعهما. 

لا یجد في الشرع !خ: يعي لا نص هم علی آن العقل غبر معتبر» ولنغا یقول بالادلة العقلية فحینذ اعتبر العقل 
حیث اعتمد علی الادلة العقلیة. فکانه یقول: العقل معتبر ولیس ععتی وهل هذا الا تناقض صریح, وأما عدم 
دلیل من یعتمد علی العقل من کل وحه حیث لایعتبر ف مقابلته الشرع کما ذهب الیه العتزلق فتقریره هذا: 
وآن العقل لاینفكٌ !خ: يع الوهم کثیرا ما بتعارض العقل» فیخلط علیه مطلوبه. ولذا تری آن بعض العقلاء 
یخالف البعضء بل یناقض نفسه. فمرة یثبت آمرا ومرة ینفیه» فاذا کان العقل کذلك فکیف یعتمد علیه بحیث 
یقال: ٍنه حجة مستقلة بغیر ورود الشرع» وان الشرع لا اعتبار له عند مقابلته بالعقل. هذا تقربر القام وقد 
بقي خبایا ی زوایا الکلام. من صفات الأهلية: علی وحه قد من لا کما تقول العتزلة. 

الاهلیة: وهي عبارة عن کون الانسان آو الشحص یت یصلح آن یکون محط نزول الاحکام الشرعية آو 
التکلیف» وقیل: هي عبارة عن صلاحية الانسان لوجوب احقوق الشروعة له وعلیه. وهذه الصلاحية آمانة 
جلها الانسان» کما قال الّه تعالی: «رَحَملها اسان «لاحزاب:۷۲)» ولذا حص بالتکلیف من ساثر امحیوانات 
ال لیس فا ذمة التکلیف, وقد کان ظلوما حهولا. و أهلية الأداء: |ذا عرفت معین الأْهلية, فاعلم آن الأهلية علی 
نوعین: النو ع الأول آهلية نفس الوحوب وهو آن یکون قابلا لشغل الذمة والنوع الثاني أهلية لوحوب الادای < 


باب القیاس ۲۹ فصل في بیان الأْهلية 
انا هه ال جروت فناء علی قیام الذمة فان الآدمی یولد وله ذمة صالحة للوحوب 
له وعلیه باجماع الفقهاء بناء علی العهد الاضي. قال ال تعای: «واذ أخذ ربكث من 
بي آدم من ظهورهم ذریتهم؛» ٍل آحر الایق وقبل الانفصال هو جزء من وحه 


فلم یکن له ذمة مطلقة حق صلح لیحب له اخق و ۸ جب علیه. ی و 
م آعاد الکلام 
< وهو آن یکون قابلا وصاا لاتیان الفعل» وقد عرفت الفرق بين نفس الوحوب ووحوب الداء فالنوع الأول 
آي آهلية نفس الوحوب مب علی قیام الذمة یعق لا ثبت لا بعد وحود ذمة صالة للوحوب له وعلیه والذمة 
عبارة عن وصف یصیر الشخص به آهلا للایجاب علیه والاستحباب له؛ بناء علی العهد الذي عاهدنا ربتا بوم 
الیثاق» کما آخبر به بقوله: ود آحذ ربك من بيي آدع من ظهورهم دهم وآشهدهم علی آلفسهم الشت بربکم 
قالوا بلی شهدنا «اعراف:۱۷۲» فلما آقررنا بربوبیته یوم الیثاق فقد آقررنا بجمیع شرائعه با 
فبهذه الذمة صرنا هلا لنفس الوحوب. وأهلية الوحوب علی هذه الذمة مبنية. بناء: ولنغا یثبت له الذمة بناء 
علی العهد الاضي الذي بینه بقوله: ولٍذ أحذ اخْ. 
#واذ آخذ ربك !خ: دلیل علي ثبوت الذم. حاصله آن الادمي |ذا یود یکون له ذمة صالحة نا جب له 
وعلیه. فان الوي اذا اشتری له شیب یثبت له اللك» و کذا یثبت له الوصية والارث والنسب. و کذلك الثمن 
ومهر الرأة جبان علیه بعقد الویي باجماع الفقهای ی له وعلیه وهذه الذمة نما ثبت بالعهد 
الذي جری بیننا وبینه تعای یوم الیثاق کما مر بیانه» فلوم یکن له ذمة صالحة طذه الأشیاء بالعهد م۸ یجب له 
وعلیه شيء؛ لانه |ٍذا ولد ۶ یکتسب شیناً حیق یقال: زن الوجوب له وعلیه (نما ثبت با کتسابه. 
ف: اعلم آن تفسیر تلك الاّية الكرعة کما رواه هد عن آيي بن کعب دثمه یدل علی ثبوت العهد یوم الیثاق» 
و یویده حدیث ابن عباس عن البي قال: "أخذ ال الیثاق من ظهر آدم بنعمان- یع عرفة- فأخرج من 
صلبه کل ذرية ذراها فنشرهم بين یدیه کالذ م کلمهم قبلاء قال: ا لست بربکم؟ قالوا: بلی شهدنا آن تقولوا 
یوم القيامة نا کنا عن هذا غافلین أو تقولوا فا آشرك آباژنا من قبل وکنا ذرية من بعدهم أفتهلکنا عا فعل 
البطلون". رواه هد [رقم:۲40۵] فلما ثبت تفسیر الأية عن النبي 5 علی ما تلونا عليك» فقول من آشرب نی 
قلوهم الاعتزال بأنه من باب التحییل والتمثیل مردود لا یعبابه ‏ مقابلة احدیث وان کان ضعیفاء فعلی ما 
قلنا ثبوت الیثاق من الاية الصريحة في ذلك لا بالسنة فقط. 
ذمة مطلقة: یعن بوت الذمة الکاملة له غا هو بعد الولاد وآما قبل الانفصال آي قبل الولادة فهو حزء من 
وحه حیث یتبع الم في العتق ور كة والسکون, فلایکون له ذمة مطلقة أي کاملة ولکنه منفرد باياة معد 
للانفصال, فله ذمة من وحه. اطحق: من العتق والارث والنسب والوصية. فهو آهل لتلك الأمور بمذا الاعتبان < 


باب القیاس ۳۹۷ فصل ف بیان ال هلية 
و ادا انفصل و ظهرت له ذمة ی هه للوحوب له و علیه غیر آن الوحوب 


عن الام پسیب الو لاده 


مب ی ۱ ۱ 9ب 


ومذا م یجب علی الکافر شيء من الشرائع ال هي الطاعات؛ دا م۸ یکن أهلا 
لثو اب الاخرق ولزمه الامان؛ نا کان آهله لٌدائه ووحوب حکمه موم 


< ولا ۸ یکن له ذمة کاملة کما مر فلایجب علیه شيء من احقوق حی لو اشتری له الولي شیثاً لایجب علیه 
الثمن والیه آشار بقوله: و ۸ یجب (خ. کان أهلا ! ْ: واحاصل آن ابلنین ٍذا لم ینفصل فله ذمة من وحه »حیث 
یثبت له احقوق من الارث والعتق ولایجب علیه حق غیره واذا انفصل فله ذمة کاملة فیثبت له وعلیه, ونا کان 
یرد علیه من آنه (ذا حصل له ذمة کاملة فينبغي آن یکون حکمه کحکم البالغین؛ فیجب علیه ما کان عقوبة 
وجزاء آیضاء کما ذهب لیه بعض مشایخنا مثل قاضي الامام آيي زید وغیره, فدفعه بقوله: غیر آن اٍخ. 

غیر مقصود بنفسه ۱ خ: يعي ما القصود والغرض الاصلي من نفس الوحوب حکمه وهو الاأداء من اخحتیار» 
والصي لایتصوّر منه الأْداء بالاحتیار لعجزه. فیبطل الوحوب ی الأْفعال ال لا بد من آدائه باحتیار؛ لفوات 
الفرض,ء والشيء کما ببطل بفوت انحل-کبیع ار واعتاق البهیمة- ببطل بفوت الغرض آیضاء فلایلزم علی 
الصي ما لایعکن آداژه بالاعتیار فلا یکون حکمه کحکم البالغین, فلایجب علیه ما یجب علیهم. 

وتفصیل القام ما کان حقوق العباد من الغرم وضمان التلفات والعوض کثمن البیع ونفقة الزوحات والاقارب 
یلزم علی الصي لان الاداء بالاحتیار ف تلك الأمور لیس بضروري» ویکون آداء ولیه کأدائه» وکآن الوحوب غیر 
حال عن حکمه. وما کان عقوبة وحزاء ۸ جب علیه؛ لآن القصود من العقوبات الواخذة بالفعل» وهو لایصلح 
لذلك. فالوحوب ههنا حال عن حکمه فیبطل» والولي نی ما جب علیه العقوبة وابلزاء لایصلح آن یقوم مقامه 
و کذا حقوق الّه اخالصة کالصلاة والصوم لایجب علیه أیضا؛ لأن الأداء بالاحتیار أي بالنية ضروري فیهاء والولي 
لایصلح آن یکون آداژه قائما مقام آدائه فییطل الوحوب بفوت الغرضء وسیأتي لتفصیل فوق هذا. ولا فرغ عن 
ابحواب شرع في تفریعات علی قوله: فحاز آن ببطل لعدم حکمه وغرضه کما یبطل لعدم محله» فقال: وغذا اخ. 
آهلا لثواب الخرة: یعی آن الفرض من الشرائع الي هي الطاعات کالصوم والصلاة وال كاة واب الاحرة» والکافر 
لیس آهلا لثواب الحرق فوجوب تلك الشرائع علی الکافر حال عن الغرض فیبطل» فلا بحب علیه تلك الشرائع» 
واحترز بقوله: "اي هي الطاعات" عن الشرائم ال لیست بطاعات. ولیس الغرض منها ثواب الاحرة كامحزية والفراج» 
نما واحبة علیه» ولا کان یتوهم من عدم کونه هلا للثواب آن لایجب علیه البمان أیضا دفعه بقوله: ولزمه اخ. 
ولزمه الاعان اخْ: يعي ف وحوب الایمان علی الکافر لا یفوت الغرض من الاعان ثواب العرة والکافر آمل لادعان» 
فذا آمن بحصل له ثواب الاأحرق فلایفوت الغرض» فیحب علیه الالعان. نم شرع ی تفریع آحر وقال: و یجب !خ. 


باب القیاس ۳۹۸ فصل ی بیان الاهلية 


وم یچب علی الصبي الاعان قبل آن یعقل لعدم آهلية الأدای واذا عقل واحتمل 

الأْداء قلنا بوجوب آأصل الاعان علیه دون آدائه حی صح الاداء من غیر تکلیف؛ 
۹ ۱ من الصي العاقل 

و کان فرضا کالسافر یو ذي اجمعة. 


آداء الاعان 
[آنواع آهلية الاداء] 


و ما أهلية الأداء فنوعان: قاصر و کامل. آما القاصو فیثبت بقدرة البدن |ذا کانت 
آحدهیا ونانیهما 


لعدم آهلية الاداء: آي لایثبت نفس الوحوب علی الصبي لعدم الفائدة. وهو الأداء عن الاختیان والصي 
لاٍعکن منه آداء الایعان باختیار لعدم العقل. 

بوجوب اصل الایمان ۱ خْ: لآن الوحوب یتعلق بالأسباب وصلاحية الذمة» فالصي العاقل أهل لاُداء الایعان 
فلایبطل نفس الوحوب ی حقه لعدم فوات غرضه وهو الأدای بخلاف سائر العبادات فانما لیست بواجبة علیه 
لفوات غرض نفس الوحوب فیها؛ لأن الغرض من نفس الوحوب آن یقع الاداء عن الفرض,ء وأداء العبادات 
لایقم عن الفرض؛ لاأٌنه لو وقع صلاته فرضا لافترض علیه سائر الصلوات, وفیه حرج عظیم بخلاف الایعان فانه 
غیر مکرّرء ولأن الغرض من نفس الوجوب الاداء علی سبیل الا کمال؛ والصبي لضعفه لاحتمل آداء العبادات 
علی وحه الکمال؛ لان آدائها علی وجه الکمال متعلق بالبدن وهو ضعیف البدن, بخلاف الامان فان آدائه 
لایتعلق بالبدن؛ لنه من أحکام النظرية ال تتعلق بالعقل والعقل موجود فیه. 

دون آدائه: أي لا نقول: زن آداء یمان واحب علی الصي العاقل قبل البلوغ؛ ؛ لان عقله ۸ یتکامل بعد؛ لن 
کمال العقل اغا هو بعد البلوغ. فو ضا: : لان الاعان لایتنوع بین آن یکون فرضا و آن یکون نفلا یل هو فرض» 
فلذا لایلزم علیه بحدید الاقرار بعد البلوغ. يودّي اجحمعة: فالودی یقع فرضا مع آن و جوب اجحمعة م یکن ثابتا 
قبل الادای هذا ما ذهب الیه القاضي آبو زید وشس الائمة احلواني وفخر الاسلام سر وقال الامام 
شس الألمة السرحسي سیه: ان الوحوب غیر ثابت في حق الصي ورن عقل مام یتکامل عقله بالبلوغ. 

آما القاصر !: اعلم آن الاداء تعلق بقدرتین: قدرة فهم الخطاب وهي بالعقل» وقدرة العمل وهي بالبدن, فزذا 
تحقق القدرتان حقق الأهلية الکاملت ولذا انتفت آو ضعفت احدی القدرتین تحقق الأهلية القاصرة والیه أشار 
بقوله ٍذا کانت قاصرة . قبل البلوغ: فقبل البلوغ العقل والبدن کلاهها ناقصان وهذا آحد القسمین من 
الاهلية القاصرة وآشار ای انیهما بقوله: و کذلك اخ. 


باب الْقیاس . ۲۹۹ فصل ف بیان الاهلية 
[حکم تصرف الصي العاقل] 

وکذلك بعد البلوغ فیمن کان معتوها؛ لأنه .عنزلة الصبي؛ لانه عاقل ۸ یعتدل 
عقله وتبتی علی الاأهلية القاصرة صحة الادای وعلی الأهلية الکاملة وحوب 


الادای وتوحه اخطاب علیه. وعلی هذا قلنا: ٍنه صحّ من الصبي العاقل الاسلام 
وما یتم‌عض منفعته من التصرفات کقبول اطبة و الصدقة» وصح منه آداء العبادات 


وصح منه آیضا 


البدنية من غیر عهدة وملك براي الولي ما یتردّد بین النفع والضرر کالبیع ونخوهه 


و ذلك باعتبار آن نقصان رأیه احبر برأي و و 
آي الصيي ۱ ۱ 
کان معتوها: هو السفیه, فبدنه کامل ولکن عقله ناقصء کما آشار الیه : لانه عنزلة الصبي (. 
صحة الأداء: .ععی آنه لو ی یکون صحیحا وان ۸ چجب علیه. وعلی الأهلية الکاملة (خ: فاذا بلغ وعقل 
یلزم علیه الأداء ویتوجه علیه حطاب الشارع؛ لان آهلیته حینثذ صارت کاملة بکمال العقل والبدن. م دا کان 
وقت اعتدال العقول نی آفراد الانسان متفاوتا لامکن |دراکه الا بعد بحربة عظیمة آقام الشرع البلوغ الذي عنده 
یعتدل العقول ‏ الأغلب مقام الاعتدال 1 
وعلی هذا: آي علی آن صحة الاداء تبتي علی الأهلية القاصرة. انه صح ِ ی أحکام الدنیا والاخرة 
بلا لزوم علیه. وعند الشافعي ره لایصح لمانه قبل البلو غ في احکام الدنیا؛ فیرث آباه الکافر ولاتبین منه امرأته 
الش ركة؛ لأنه ضرر. وان صحّ ی أحکام الاخرة فیثاب علی اٍعانه» وهذا هو القسم لول الذي هو حق اه 
حسن لایحتمل غیره. وما پتمخض منفعته !: وهذا قسم ثان» وهو ما کان من غبر حقوق ال تعالی ولکن 
فیه نفع محض آلصيي؛ فیصح مباشرة الصيي من غبر رضاء الولي واذنه. ۱ 
العبادات البدنیه | خْ: وهذا قسم الث» وهو ما کان دافرا ین کونه حسناً ‏ زمان وقبیحا ی زمان» کالصلاة 
والصوم من العبادات البدنية فیصحٌ من الصبي آداژها من غیر وحوب علیه» وف صحة الاداء بلا لزوم علیه نفع 
حض له من حیث یعتاد آداژها؛ فلایشق ذلك بعد البلوغ ولذا قال علیه الصلاة والسلام: "مروا صبیانکم 
بالصلاة [ذا بلغوا سبعا» واضربوهم [ذا بلغوا عشرا". [السند للامام هد رقم:٩11۸]‏ ۱ 
یتردد بین النفع والضرر ی ومذا هو القسم الرابع من العاملات الداثرة بین النفع والضرر کالبیم فانه ان 
کان راحا کان نافعاء ون کان خحاسرا کان ضارا» والصي لا یز بین الضار والنافع ولایعتبر فیه رأیه فلا بد 
آن ینضم الیه رأي الولی. 


باب القیاس ۳۷۰ فصل فی بیان الأهلية 
ی فا ین تاای تشت ‏ ی نی : 
بغین فاحش فیي رواية علافا لصاحبیه» وردّه مع الولي بغین فاحش في رواية اعتبارا 
لشبهة النيابة ی موضع التهمة. 


وعلیِ هذا قلنا ی اور ۳ توکل ۸ تلز مه تین وبادن لو ِ وی ادا 


اي قبل الر کال 


کان یه نفع اه ی 


فصار کالبالغ !: فینفذ تصرّفه بالغین الفاحش مع الاحانب» کما ینفذ من البالغ عند آپي حنيفة سفء حلافا 
شماء فانه لایکون کالبالغ عندها فلاینفذ بالغین الفاحش» وان باشر البیع بالغین الفاحش مع الویي فعن 
آيي حنيفة بفه روایتان» في رواية ینفذ» وی رواية لاینفذ» والیه آشار بقوله بغین فاحش: وهو ما لایتغاین الناس 
مثله. ی رواية !خ: أي نف رواية ثبت آنه رد آبو حنيفة سثیه بیع الصبي مع الولي بغین فاحش؛ لأن نيابة الولي 
حینثذ في موضع التهمة؛ ذ فیه همة آنه ما آذن تحصیلا لقصوده. 

وعلی هذا: آي علی آن ما فیه احتمال الضرر لاملکه الصبي بنفسه ویتملکه برأي الولی. في احجور: وان کان 
یتناول العبد والصبي» ولکن الراد هو الصي. ۸ تلزمه العهدة: أي الاحکام ال تتعلق با و کالة من تسلیم البیع 
والشمن» والخصومة ق العیب؛ لآن نف الرامها معق الضرر, ولایثبت ذلك بالاهلية القاصرة. تلزمه: لآن قصور 
رأیه قد اندفع بانضمام رأي الوبي الیه» فصار آملا للزوم العهدة. 

بطلت وصیته عندنا ! خ: اعلم آن الوصية عندنا الة اللك بطریق التبر ع مضافة ٍل ما بعد للوت؛ فیکون ضرر 
حضاء فیعتبر بٍزالة الال بطریق التبرع في حال احیاق فلاتصح الوصية. وما حصل فیها النفع من ثواب الاخرة بعد 
ما استغیي عن الال بنفسه بالوت فهو باتفاق احال لا عبرة به, کما لو باع الشاة ال شرفت علی افلاك لایصح 
بیعه وان کان فیه نفع محض. وعند الشافعي هه الوصية نفع حض؛ لأنه حصل با الثواب في الحرة بعد ما استغین 
عن الال بنفسه بالوت. وما هو نفع محض علکه الصبي کافبة له» وللی رد هذا الدلیل آشار. نفع ظاهر: يعي هذا 
النفع وقع باتفاق احال لا عبرة به, وان سلمنا آنه فیه نفع ولکن ی بطلان الوصية نفع أزید منه. 


باب الْقیاس ۲۳۷۱ فصل فی بیان الأهلية 
لژن الارث شرع نفعا للمورث. آلا بری نه شرع فٍ حق الصبي. وفي الانتقال عنه 


ي الارث 


یی الایصاء ترك الأفضل لا ال زلا آنه شرع ی حق بخ کما شرع هللا 
و العتاق "" والقرض» و پشر ع ذلك ن حق الْصي» هت 
علی الصبي 


[حکم الردة] 


و آما الردة فلاحتمل العفو فِ أحکام الاحرق و ما ی ۲۳ ۹ 


نفعاً للمورث: فان نقل ماله ل آقاربه عند استغنائه عنه آولی من التقل ال الأحانب» وهو أفضل شرعا؛ لان 
فیه صلة الرحم وایصال النفع ای القریب, والیه آشار علیه الصلاة والسلام بقوله حين قال لسعد همه "لآن تد ع 
ورئتك آغنیاء خبر من آن تدعهم عالة یتکففون الناس". [ البخاري» رقم:۲۷4۲] 

شرع في حق الصي: آي ذا مات الصبي برث عنه وارثه» ولو یکن فیه نفع لا شرع في حقه فهذا تأیید علی 
قوله: ان الارث تسوبی زيادة ثواب من الوصية فالانتقال منه ترك الافضل. 
ال الایصاء | خ: ولا کان یتوهم آنه لو کان الایصاء ضرر فينبغي آن لایکون مشروعاً نی حق البالغ آیضا دفعه. 

ول یشر ع ذلك: آي الذکور من الأمور من الطلاق وغیره ی حق الصي یع البالغ له ولاية کاملة» فکما 
لك النافع بعلك الضار آیضاء بخلاف الصي فانه لاعلك الضار بنفسه بل ولیه لاعلك آیضاء کما قال الصنف 
ول بعلك ذلك: الذکور من الطلاق وغیره. غیره: وهو الولي والوصي والقاضي ما خلا القرض (غ: أي سوی 
القرض لابملك آحد علی الصي من الأمور الذکورة؛ لأنه محل الرحمة والاشفاق لا حل الاضرار آما القرض 
فالقاضي علکه فله آن یقرض مال الصي آحدا؛ لان فیه فائده الصبي؛ اذ لو آودعه عند رحل وهلك عنده لك 
مال الصي لامکن الرجو ع علی الودع بخلاف القرض فانه واحب ی الذمة عکن تحصیله منه بغیر شهود وبینقه 
فکان مصوناً عن التوی أي التلف. 

ف: اعلم آن الطلاق والعتاق عدم مشروعیتهما بغیر احاح آما عند وقوع الحاحة ومس الضرورة فهما 
مشروعان» قال شس الأئمة سفهه نی أصول الفقه: زعم بعض مشایخنا آن هذا احکم غیر مشروع أصلا نی حق 
الصبي حی آن امرأته غیر حل للطلاق. وهذا وهم عندي فان الطلاق علك علك النکاح؛ اٍذ لا ضرر ق بات 
اأصل اللك ولقما الضرر في الایقاع حین |ذا تخقفت الحاجة ال صحة [يقاع الطلاق من جهة دفع الضرر کان 
صحیحا. کذا ذکر صاحب "غاية التحقیق". وآما الردة ! خ: هذا قسم حامس» وهو ما یکون قبحا لاحتمل ع< 


باب القیاس . ۳۷۲ فصل ف الأمور العترضة 


احکام الدنیا عندهما خلافا لأي یوسف سب فانغا یلزمه حکما لصحته لا قصدا 


الیه» فلم یصح العفو عر مثله کما اذا ثبت تبعا لأبویه. 

وتات عفو عن 5 الارتداد ِ 

[انواع الامور العترضة] 

فصل ی الأمور العترضة علی الأهلية العوارض نوعان: ساوي ومکتسب» 


وهو ضد السماوي 


غیره کالکش و کان الأولی آن یذکر الصتف هذا القسم بعد القسم الأول. واحاصل آن هذا القسم من 
الافعال یعتبر من الصي لو ارتدٌ - والعیاذ بالّه تعالی - تعتبر ردته عند آپي حنيفة وحمد سل في حق احکام 
الدنیا والاحرق حی تبیّن منه امرأته ولا یرث من آقاربه السلمین» ولو مات علی ارتداده کان خلدا ی النار کذا 
ی "النهایة ولکن لایقتل؛ لاأنه ۸ توحد منه احاربة قبل البلو غ» ولو قتله حد یهدر دمه ولایجب علی القاتل 
شيء وقال آبو یوسف والشافعي سجلا: لاتعتبر ردته في حق آحکام الدنیا؛ لا ضرر محض, ولنما حکمنا بصحة 
یعانه لکونه نفعا حضاء ولا کان برد آن الضار مدفوع عنه؛ لأٌنه مرفوع القلم .عع أنه لاحاسب حطاياه» والقول 
بصحة ارتداده يدي ال [ثبات الضرر ق حقه حیث تبین امرأته السلمة ویحرم عن میراث آقاربه السلمین؛ أحاب 
عنه بقوله: ومایلزمه !خ. آحکام الدنیا: من البينونة بینه وبین امرأته السلمة وحرمان الیراث. 

قصدا الیه: والضمیر راحم لل ما یعی لزوم هذه الأحکام من ضرورة کم بصحة ارتداده؛ لأغُا من 
لوازمهاء لا آن یکون سکم بصحة الارتداد لاجل هذه الأحکام واحاصل آن ما یلزم من الضار یثبت ضمناً ق 
حکم صحة الردة لا قصدا. مثله: أي مثل الارتداده فالعی لایصح العفو عن مثل هذا الأمر العظیم الذي 
لاحتمل العفو بوجه بواسطة لزوم هذه الأاحکام. 

تبعا لْبویه: بأن ارندا وحقا بدار الحرب. فانه تلزمه هذه الحکام ولاتدع ثبوته بواسطة لزومها» فکذا نی ما نجن 
فیه. ولا فرغ عن بیان الاهلية شرع نی بیان الأمور العترضة علی الأهلية. علی الأْهلیة: فتمنع تلك الامور الا هلية 
عن بقائها علی حاا؛ فبعضها یزیل أُهلية الوحوب کالوت وبعضها تزیل أهلية الاداء کالنوم والاغمای وبعضها 
توحب 7 بعض ال حکام مع بقاء أهلية الو حوب والاداء کالسفر کذا قیل. العوارض: جمع عارضة. من 
عرض له کذا أي |ٍذا ظهر له آمر یصدّه عن الضي علی ما کان فیه» ویسمّی السحاب عارضا لنعه آثر الشمس وشعاعها؛ 
ولا کان غذه المور تأثیر في تغیر الاحکام ال تتعلق باهلية الوحوب و آهلية ادا وکانت تمنع الاحکام عن الثبوت 
سّیت بالعوارض. ماوي: وهو ما ثبت من قبل صاحب الشرع بلا احتیار العبد فیه وطذا نسب ای السماء. 


باب القیاس ۳۷۳ عوارض عاوية 


الصغر وابنون 0 اسان والنوم والاغماء والرق والرض واحیض والنفاس 
والوت» واما اسب فنوعان 0 غیره. آما ۱ منه فاحهل والسفه 


والسکر وافمزل والنطاً ان وتا ال الذي من غیره فالاکراه ما فه (بحاء وعا لیس 
للمکره 
فیه اجحاء. 


[اخنون] 

و آما احنون فانه يو جب جر عن الاقوال و یسقط به ما کان ۳ بختمل 
ي بابحنون 

السقوط واذا امتذ فصار لزوم الأْداء يوَدّي ای احرج فیبطل القول بالاداء ی 


الصغر: وهو وان کان باصل اللقة ولکن ماهية الانسان قد یعرف من غبر صغر ولذا م یعرض آدم -ح 
وحواء 2 فعدٌ من العوارض. والاغماء !خ: وان کان الاغماء وابلنون من آقسام الرض ولکن نا کانا 
ختصین بأحکام کثيرة حتاج ال بیاما آفردهما بالذکر. فنوعان: آحدهما ما هو حاصل منه. وثانیهما ماهو 
حاصل من غیره. فاهل: وافا حعل من الکتسبة وان ۸ یکن للعبد فیه اختیار؛ لأن العبد قادر علی ازالته 
بتحصیل العلم فکان ترك التحصیل بالاختیار مع القدرة علیه .عنزلة احتیار ابهل و کسبه بالاختیار. 

و السفه: في اللغة عبارة عن الخفة والاضطراب ‏ العقل» والفرق بین السفه والعته علی ما قلنا ظاهر . 

(جحاء: آي اضطرار للمکره ل |تیانه ما آکره علیه» فاقسام الکتسب سبعة. ولا فرغ عن تقسیم العواروض شرع 
ی أحکامها فقال ابجنون: وهو آفة تحل بالدماغ بحیث بیعث علی آفعال خلاف مقتضی العقل من غیر فتور في 
عامة آطرافه وضعف ي أعضائه وانغا قدّمه علی الصغر؛ لأن حکم الصغر في أوّل أحواله کحکم ابلنون. 

عن الأقوال: آي لایعتبر آقواله کالطلاق والعتاق وافبة فلایتعلق بأقواله حکم ویکون وجود قوله کعدمه ح 
لاینفذ باجازة الولی واحترز به من الافعال فان آتلف مال نسان یوحذ بضمانه علی الکمال؛ لأن الاقوال 
لاتعتبر وحودها بدون العقل واحنون لا عقّل له بخلاف الاأفعال حیث توجد حسا لا مردٌ شا. 

یحتمل السقوط: عن البالغ بالأعذار کاحدود والکفارات والقصاص, فانما تحتمل السقوط عن البالغ بالشبهات» 
و کذا یسقط به العبادات التحملة للسقوط مثل الصوم والصلاة وسائر العبادات» واحترز بقوله "یحتمل السقوط" 
عن الضار الیی لاتحتمل السقوط الا بالاداء و باسقاط من له الحی. کضمان التلفات ونفقة الأّقارب» ووجوب 
الدية والارش, فزما لاتسقط باملنون کما لاتسقط بالصباءی هذا (ذا کان ابجنون متدا. 


باب الْقیاس ۳۷4 عوارض عاویة 
[حد الامتداد ی الصوم] 

وینعدم الوحوب آیضا لانعدامه. وحدٌ الامتداد نی الصوم آن یستوعب الشهر. وف 
الصلوات آن ۱۹9 وف ال زکاة آن یستوعب امول عند محمد ستد., وآقام 
آبو یوسف تیه آکتر لول مقام کله تیسیر ی 


لانعدامه: آأي الأْدای واحاصل |ذا کثر ابحنون بأن امتدٌ فلا وحوب للاداء علیه» فانه يفضي ی احرج ولا نفس 
الوحوب علیه أیضا؛ لآن الغرض من نفس الوحوب الادای فاذا سقط الأْداء بطل نفس الوحوب آیضا لفوات 
الغرض. وتفصیل هذا القام آن ابجنون ما مد و غیر متدّ» وکل منهما آما أصلي بان بلغ بحنونا و طار بعد 
البلو غ فتلك الاقسام کلها مانعة؛ لوجوب العبادات کلها عند الشافعي وزفر ستّا: وهو القیاس؛ لأن أملية الٌداء 
تفوت بزوال العقل» وبدون الأهلية لایثبت الوحوب والمتد سواء کان أصلیا وطاریا مسنقط للعبادات کلها 
بالاتفاق» وآما غیر المتد فهو ان کان طاریاً فلیس عسقط للعبادات عند علمائنا اللائة استحسانا واحاقا بالنوم 
والاغماء وان کان أصلیا بان بلغ بجنونا فمسقط عند أيي حنيفة رل حی لو آفاق قبل انسلاخ شهر رمضان 
بعد بلوغه محنونا و قبل تمام یوم وليلة من وقت البلوغ ‏ یلزمه قضاء ما مضی من الشهر, ولاقضاء ما فاته من 
الصلوات» فحکمه حکم الصبای وعند محمد مثلء لیس عسقط فیلزمه قضاء ما مضی من الشهر وقضاء ما فاته 
من الصلوات قیاساً علی ابلنون العارضي؛ وهو ظاهر الروایت. وقیل: الاحتلاف علی العکس, فتفکر ني هذا 
القام فانه من مزال الاٌقدام. 

آن یستوعب الشهر: حی لو أفاق في جزء من الشهر لیلا آو نمارا مجب علیه القضاء في ظاهر االروايت. وعن 
شس الائمة احلوان آنه لو آفاق في ول ليلة من رمضان فأصبح بنونا نم استوعب باقي الشهر لا یجب علیه 
القضاء وهو الصحیح؛ لأن اللیل لایصام فیه فالافاقة وابنون فیه سواء. یوم ولبلة: ولکن محمد یعتبر الصلاة 
حیق ما م تصر الصلاة ستا لایسقط عنه القضاء والشیخان یعتبران الساعات حیق لو جُنّ قبل الزوال نم آفاق فٍ 
الیوم الثاني بعد الزوال لا قضاء علیه عندهما؛ لأّن هذا الوقت باعتبار الساعات زاد علی یوم ولیلة» وعنده علیه 
القضاء ما عتد ال وقت العصر حیق تصیر الصلاة ستاء فیدحل في حدّ التکرار. 

وی الزکاة آن یستوعب !خ: لان مالم تدحل الثنية لاتدحل الز کاة ی حد التکرار. ات[ ودفعا للحرج فٍ 
عق ااکات )این وال لبلنون بعد مضي آحد عشر شهرا بحب از كاة عند محمد» سرام کان: اضلبا آوغارضیا؛ 
لٍن الامتداد لسقوط الوحوب عنده تام احول. فاذا ۸ تتم احول وزال امنون قبل تام احول فقد وحب 
الز کاة» و عند یی یوسف لاحب لوحوب الزوال بعد الامتداده وقس علی هذا امتداد الصلاة والصوه. 


باب القیاس ۳۷ عوارض ساوية 
وما کان حسنا لاحتمل الغیر» و قبحا لایحتمل العفو فثابت ی حقه» حی یثبت لعانه 


۲ کالکفر بال تعالی . آي حق ابحنون 
و ردته تبعا لژبویه. 


[الصغر] 
و آما الصغر فانه ق أول یی لأنه علم العقل والتمیز, | آما !ذا عقل فقد 


أصاب ضربا با من أهلية و ۳ الصباء عذر مع ذللک ی 
ي بد 


السقوط عن الالغ و حملة الأمر آنه یوضع عنه العهدة ی ی وک ی ی ی 


الغیر: أي القبح کالایمان بان العظیم. تبعا لابویه: لان الامان وکذا الردة قصدا لایعتبر من ابحنون؛ زٍذ رکن 
یمان التصدیق والاعتقاد .عا جاء به البي و وذا لایتصور منه لفقدان العقل الذي بحصل به التصدیق, و کذا 
الردة اعتقاد الکفر وهو آیضا لایتصور منه بخلاف عانه وردته تبعا لاحد آبویه فانه یصح؛ لان الاعتقاد لیس 
رکنا له ولا شرطاًلم» فاذا ارت آبواه فلا وجه ال حعله مسماً لا بطریق الأصالة وهو ظاهرء ولابطریق التبیعت؛ 
ها زالت بردة آبویه فلوم یحکم بردّته لوحب آن یحکم بعفو ردته» وهو فاسد فیلزم القول بثبوت الردة ف 
حقه» هذا ذا بلغ بجنوناً وأبواه مسلمان فارتدٌا وقا به بدار احرب. فان ترکاه ق دار السلام» وکذا لو آدرله 
عاقلاً مسلما وآبواه مسلمان م جنّ ولقا به بدار الحرب, و کذا لو آسلم قبل البلوغ وهو عاقل م جر م یصر 
ها تا و کذا لو أسلم أحد آبویه وهو بحنون یعدٌ مومنا تبعا لأبویه. 

مثل اجنون: فیسقط عن الصغیر ما یسقط عن احنون. [ذا عقل: أي ترقی الصي عن آدن درحات الصباء ال 
آوساطها ولکن ۸ ببلغ ال درحة کمال العقل. أهلية الأداء: فعلی هذا کان أهلا لأن یثبت ی حقه وحوب 
الاْداء. عذر مع ذلك: يعي وان کان أصاب ضربا عن أهلية الاداء ولکن الصباء مع ذلك الاصابة عذر لعدم 
بلو غ عقله یی درحة الکمال وغاية الاعتدال. 

ما یحتمل السقوط: من حقوق الّه تعالل مثل الصلاة والصوم وساثر العبادات کالحدود والکفارات فا تحتمل 
السقوط بالاعذار وحتمل النسخ والتبدیل ف نفسهاء واحترز بقوله "ما جحتمل السقوط" عما لایحتمل السقوط 
مثل فرضية الابمان حی اذا اه الصيي کان فرضا یترئب علیه ما یترئب علی المنین من وقوع الفرقة بینه وبین 
زوحة الش ركة, وحرمان الیراث من آقاربه الشر کین وحریان الیراث بینه وبین آقاربه السلمین. 

وجلة الأمر: آي الأمر الكلي ی أحکام الصي. العهدة: آي یسقط عن الصي الواحذة والتبعة. 


باب القیاس ۳۷۹ عوارض "ماوية 

ویصحّ منه وله ما لا عهدة فیه؛ لان الصباً من اسباب الرحة. فحعل سببا للعفو عن کل 

عهدة بحتمل العفی وغذا لایحرم عن الیراث بالقتل عندناء ولا لزم علیه حرمانه بالرق 
1 


اي علی ما قلنا آي الصي 
عنه والکفر؛ لأن الرق ینافی آهلية الارث ‏ وکذلك الکفر؛ لأنه يناني أهلية الولایف 
اي الکفر" 
و انعدام اگحق لعدم سببكف ولعدم آهلیته لا یعد جزاء. 
وهو هنا الاارث 
[ العته] 
وآأما العته بعد البلو غ فمثل الصباء مع العقل رم ی 


ویصح منه: یمن یصح منه آي من الصي بأن یباشر هو بنفسه ما لا عهدة فیه آأي لا ضرر فیه, مثل آن یقبل 
اطبة بنفسه وله آي ویصح للصي بان باشر غیره لاله ما لا هر فه کفبول اثول افبه آد وعرهها قیه نمع 
حض. آسباب الرح2ة: طبعاً وشرعاء آما طبعاً فان کل طبع سلیم یل ال الرحمة علی الصغار وآما شرعا فلان 
البي 6 کان برحم الصغار. عهدة یحتمل العفو: مثل امحدود الکفارات وسائر العبادات بخلاف ما لایحتمل 
العفو کالردة وحقوق العباد مثل ضمان التلفات ونفقة الأقارب. وغذا: آأي لاأحل آن الصباء سبب العفو عن 
کل عهدة بحتمل العفو. الیراث بالقتل: یعین لو قتل الصي مورثه عمدا و حطاً لایحرم عن میراثه؛ لانه موحب 
القتل بحتمل السقوط بالعفو وبآعذار کثیرة فهذه عهدة تسقط بعذر الصبای وجعل کأن الورث مات حتف 
أنفه, وا کان یرد علیه آنه ُذا کان کذلك فلاينبغي آن یحرم الصبي عن البراث بالکفر والرق. 

والکفر: کما ذا ارتد الصبي العاقل و استرق فانه لایستحق الارث. ینانی أهلية الارث: لأن الارث يقتضي آن 
یکون الوارث مالکا لا برثه» والرقیق لا یصح له اللك؛ لأن کل ما بعلکه الرقیق هو ملك نولاه. 

و کذلك الکفر: آأي مثل الرق الکفر ی آنه ينایي الارث. الولاية: آي لا ولاية للکافر علی السلم لقوله 
عزوحل: نجل اه للکافرین علی لین یلا4 لساه:0۱4۱» والارث مب علی الولاية علی مایشیر الیه 
قوله تعالی حكاية عن زکریا لب فهب لي من لدنك ولا (مرم:۰). لعدم سیبه: وهو الولایة وذا لایوحد ی 
الکافر. و لعدم آهلیته: اي لعدم أهلية الستحق والرقیق لیس هلا له. 

جزاء: أي عقوبة» والاصل آن حرمان الصبي العاقل الرقیق آو الکافر عن میراث آقاربه السلمین والاحرار لیس 
من باب جزاء الکفر والرق حین یصح ما قلتم» بل حرمانه لعدم آهلیته للمیراث وقت کونه رقیقاآو لعدم سیب 
الیراث وقت کونه کافرا. ألا تری آن من لاملك الطلاق لعدم النکاح آو العتاق لعدم ملك الرقبة لايعَ ذلك عقوبةه 
فکذا هذا. العته: وهو الاختلال ق العقل بحیث بختلط کلامه» فيشبه مرة بکلام العقلاء ومرة بکلام احانین, < 


باب القیاس ۲۳۷۷ عوارض اوية 
نی کل الأحکام ی والفعل: و یت نت 
يستهلك من الاموال فلیس بعهدة؛ لاه شرع جرا 0 صبیا معذورا و معتوها 
لاينايي عصمة احل» ویوضع عنه الخطاب کما یوضع عن الصبي؛ » ویولی علیه ولايلي 


۱ آي ا 

علی غیره واغا یفترق تون والصفر نی ] آن هذا العارض هک تک 
آي ابحنون 

آما السفیه فلایشابه کلامه بکلام احانین أصلاً ولکنه یعتریه حفة ما غضباً و فرحا» فیتابع مقتضاهما قٍ 
ال*مور من غبر نظر وفکر في عواقبها» هذا هوالفرق البین بین العتوه والسفیه, والیه آشرنا سابقأ. 
نی کل الحکاه: فکما آن احنون يشبه آول آحوال الصباء في عدم العقل کذلك العته يشبه آحر أحوال الصباء 
وحود اصل العقل مع تکن الخلل فیه. فحکم العتوه حکم الصبي العاقل في جمبع الاحکام. 
القول والفعل: فکما جمیع آقوال الصي العاقل وأفعاله من (سلامه وتوکله یی بیع مال غیره وطلاق منکوحة غیره 
و اعتاق عبد غیره وقبول اطبة زوا کذلك جمیع آفعال العتوه وأقواله صحيحة ح آن العته نت مت 
القول والفعل کما لاعنعها الصباء مع العقل. عنع العهدة: يعيٍ ما یلزم فیه الزام شيء وضرر عنعه العته, 
فلایطالب العتوه ف الوكالة بالبیع والشراء بنقد الشمن وتسلیم البیع» ولایرد علیه بالعیب» ولایژمر بالخصومة 
فیه ولایصح طلاق امرأته ولا اعتاق عبده سواء کان باذن الولي و لاء ولا بیعه وشراژه لنفسه بغیر لٍذن الولي؛ 
لان نف کل ذلك عهدة آي ضرر للمعتوة والعته عنعه» ولا کان یرد علیه أنه علی هذا ينبغي آن لایجب علی 
العتوه و کذلك علی الصبي ضمان التلفات؛ لأن ف یجاب الضمان عهدة أیضا علیهما. 
فلیس بعهدة: ال نفیناها؛ لان الراد مها ما یلزم بالعقود» وضمان الستهلك لیس من هذا القبیل» ولان العهدة 
النفي عنها عهدة یحتمل العفو ٍ الشرع وضمان التلف لایحتمل العفو شرعا. جبرا: لکونه من حقوق العباد 
و کون الأموال معصومة. لاینانی عصمة احل: لأنما ثابتة حاجة العبد الیه لتعلق بقائه وقوام مصاله به» وبالصباء 
والعته لاتزول الحاحت فییقی معصوماء فیجب الضمان بالاستهلاگ. 
عن الصي: فلایجب علیه العبادات» ولایثبت في حقه العقوبات کما ی حق الصبي, والیه ذهب عامة التأحرین 
وقال القاضي الامام آبو زید: لایسقط عنه العبادات؛ لان النطاب زلیه صحیح لکونه بالغا؛ وآما العته فهو 
عنزلة الرض بخلاف الصبي؛ لأن اخطاب عنه مرتفع. ویولی علیه: آي یثبت الولاية علی العتوه لغیره کما 
یت علی الصي لقصور عقله. علی غیره: آأي لایثبت الولاية للمعتوه علی غیره؛ لانه عاحز عن التصرف 
لنفسه. فکیف یتصرف لغیره» ولان الاأصل ی الولاية آن یثبت في حقه ثم یتعدی لل غبره» والعتوه لا ولاية له 
علی نفسه فکیف یثبت هذه الاشیاء. 


باب القیاس ۳۷۸ عوارض "عاوية 


غیر محدود. فقیل: [ذا أسلمت امرأته عرض علی آبیه وآمه الاسلام ولایژخر والصبً 
آي امرا اجنون 


حدود فوجب تأخیره. وآما الصي العاقل والعتوه العاقل فلایفترقان. 
[النسیان] 
و ما النسیان فلا ینای 2 ق حق الّه تعای لکنه ٍذا کان غالبا با پلازم الطاعة . . 


اي النسیان 
غیر حدود: لذ لیس لزواله وقت معین بخلاف عقل الصي؛ لان له وقتاً معهودا آحری ال تعال عادته علی ذلك. 
فقیل: تفریع علی قوله "غیر محدود". عرض علی آبیه !خ: اي ذا سلمت امرأة ابحنون الکافر عرض علی آبیه وأمه 
الاسلام؛ لانه هو بنفسه لایصلح آن یعرض علیه الاسلام وهو تابع خیر الأبوین؛ فان أسلم آحدهما بقي النکاح بینهما؛ 
وان آی فرّق بینهما. ولایژخر: عرض الاسلام ال آن یفیق ابحنون؛ لان لیس له وقت معیّن» ففیه ابطال حق الرأة. 
فوجب تأخیره: آي عرض الاسلام ال ظهور آثر العقل فٍ الصبي لا ی بلوغه؛ لأن ٍسلام الصبي العاقل صحیح 
عندنا» فیتحقق منه الابای فلا یحر حق الرأة ٍل البلوغ» فلو زوج ابحوسي ابنه الصغیر بامرأة بحوسية 
آونصرانيق م اسلمت الرأة وطلبت الفرقة ۸ یعرض الاسلام علی الصبي ولا علی آبویه حی یفرق بینهما بالابای 
کما ی انون» بل عهل حیق یعقل الصبي فیعرض حینئذ علیه الاسلام؛ فان أسلم بقي النکاح بینهما والا فرّق 
بینهما» وذلك لأن لظهور عقله وقتا معینا بخلاف اجلنون, هذا هو الفرق بین اجحنون والصغر. 
فلایفترقان: آي لا فرق بین العته وآخر آحوال الصباء فلا فرق بین الصبي العاقل والعتوه ی وحوب عرض 
الاسلام في احال» کما لا فرق نی سائر الأحکام. حی لو أسلمت امرأة العتوه الکافر یعرض الاسلام نب الحال 
علی العتوه کما یعرض علی الصي العاقل الکافر |ٍذا آسلمت امرأته, فان أسلم بقي النکاح بینهما والا فرق» 
کما یفرق بین الصي العاقل الکافر وزوحته وقت ابائه عن الاسلام؛ لأن (سلام العتوه صحیح کاسلام الصي 
العاقل و|نغا قید للعتوه بالعاقل؛ لثلا یذهب الوهم ای ابحنون؛ لأن اسم العتوه قد یطلق علی احنون آیضا. 
النسیان: فهو عدم ملاحظة الصورة امحاصلة عند العقل عما من شأنه اللاحظة في ابحملة عم من آن یتمکن 
ملاحظتها ق أي وقت شاء و لایتمکن الا بعد کسب حدیدء ویسمی ذمو لا و هذا عندهم وآما عند 
احکماء فهو حاص أي لایتمکن الا بعد کسب حدید وبجشم استدلال» وقیل: هو حهل الانسان .عا کان یعلمه 
ضرورةً مع علمه بأمور کثیر لا بآفق واحترز بقوله "بأمور کثیرة" عن النائم والغمی علیه» فلفما في حالة النوم 
والاغماء لایعلمان ما کان یعلمانه من آمور کثبرة» وبقوله "لا بآفة" عن ابنون فانه حهل ضروري بأمور کثيرة 
کان یعلمها قبله لکنه بآفت وفیه ما فیه» وف الوجز النسیان هو النقصان آو بطلان قوة الذکر وهذا آوضح ما قیل. 
الوجوب: ولا وحوب الأدای فلا تسقط الصوم والصلاة عن ذمته بالنسیان بل یلزم علیه القضاء. 
یلازم الطاعة: أي لا بخلو الطاعة عنه ی الأغلب. 


باب القیاس ۳۷۹ ۱ عوارض اوية 


مثل النسیان نی الصوم والتسمية ق الذبيحة حعل من آسباب العفو؛ لأنه من جهة 
۱ آي النسیان الوصوف 
صاحب الق اعترض بخلاف حقوق العباد. وعلی هذا قلنا: ٍن سلام الناسي لا کان 
غالا | یقطع الصلاق, بخلاف الکلام؛ لان هيتة الصلي مذكرة له» فلایغلب الکلام 
و السلام الْذ کور 
ناسیا. 


[النوم] 
وأما النوم فعجز عن 1 


مثل النسیان !ْ: فان النسیان ی الصوم والتسمية في الذبيحة غالب. آما ف الأْول؛ فلان نفس الانسان تمیل 
بالطبع وتشتغل ی الأکل والشرب. فاذا اشتغلت بشیء جاء الغفلة والنسیان عن شيء آخر وهو الصوم؛ فلذلك 
عفي ذلك الا کل والشرب. فلایفسد صومه وآأما ف الثاني فلاژن الذبح شی هتفه۱ شیر الطبع عنه 
ویتغیر حال البشر عنه وغذا لایحسن ات ی ار ی ار ات کی ای ین 
فیصح الذبح. من آسباب العفو: حقوق الّه تعالل حاصة. أْنه من جهة ۱ خ: واذا کان حدوثه بصنع ال تعال 
ی فا ورد ای و وق یاکل واذا نسي 
توت وت ی تا م ینس. قوله "حعل" جواب اذا؛ وابملة حبر لکن قوله "اعترض" خبر آن» و کلمة 
"من" متعلقة به. بخلاف حقوق العباد: حیث | جعل النسیان فیها سبباً للعفو حیق لو آتلف آحد مال انسان 
یه و یه ید روص و ید وی 

وعلی هذا: أي ولان النسیان الغالب حعل عذرا. سلام الناسي: علی رأس ال رکعتین علی ظن آنه في القعدة 
الاخرة. غالبا: بکثرة تسلیم الصلي في تلك اخالة. الصلاة: لان القعدة محل السلام؛ ولیس للمصلي هيثة تذکره 
فا القعدة الأُویی ام الاحبرت فیکون مثل النسیان نی الصوم؛ فیحعل عفوا. بخلاف الکلام: ی الصلاة حیث 
لا یحل عفوا. مذ کرة له: مانعة عن النسیان ٍذا نظر البها. 

ناسیا: فی الصلاة آي لایغلب. ویکثر وقوع الکلام نی الصلاة ناسیا؛ ٍذ حالة الصلاة هيقة مذكرة غذا النسیان» 
فکان وقوعه فیها لغفلة وتقصین فلایعفی عندنا فیفسد صلاته بالکلام ناسیا. النوم: فهو فترة طبعية بحدث ٍ 
الانسان بلا اختیار منه» وعنم اخواس الظاهرة والباطنة عن العمل مع سلامتها واستعمال العقل مع قيامه, 
وعند ری الدماغ العتدلة بسبب وصول رطوبات بخارية لیه؛ فترحي أعصابه وتکثف < 


باب القیاس ۲۳۸۰ عوارض اوية 


استعمال القدرة یدای الاختیار, فأوجب تأخیر اخطاب للادای وبطلت عبار اته أصلا فی 


النا؟ 
الطلاق والعتاق والاسلام والردة وم یتعلق بقراءته و کلامه ق الصلاة 3 وگذا زذا 
قهقه ی صلاته هو الصحیح. 
[الاغماء] 
والاغماء مثل النوم نی فوت الاعتیار 1 


< مسالکها وتغلظ الروح النفسان فلاینفذ ف تلك السالك فیسکن الواس الظاهرة وا رکات الا ما کان 
منها ضروریا قي اياة کالتتفس والنوم وامضم. استعمال القدرة: لیس هذا تحدید النوم فلاینتقض بالاغماء 
لصدقه علیه بل تعریف باحکم والاث واحد الصحیح ما بیناه. ينافي الاختیار: لأن مدار الاختیار علی الرأي 
والتمیز, وهو لابوحد وقت النوم لتعطل القوی الدرکة. فاوجب تأخیر (: تفریع علی قوله "فعجز" عن 
استعمال القدرة» واللام متعلقة بالخطاب واحاصل آن النوم لا کان عجزا عن استعمال القدرة کان حکمه 
تأحیرا لنطاب الذي ورد للاٌدای وهذا التأحیر فیي حق العمل به» ولایسقط الوحوب عن ذمته لاحتمال الاداء 
حقيقة بالانتباه» واحتمال خلفه وهو المضاء علی تقدیر عدم الانتباه؛ لأنه لاعتدٌ لیلا وفارا عادة» فلایسقط 
لو جوب لعدم وقوع الثلل قي الأهلیة. واستدل علی بقاء نفس الوحوب بقوله ع۷2: "فاذا رقد حدکم عن 
الصلاة آو نسیها م فزع البها فلیصلها کما کان یصلیها لوقتها". رواه مالك. [رقم:۲۰] 
اصلا ی الطلاق ۱ خ: تفریع علی قوله "وهو ینانی الاخعتیار يعي !ا بطلت اختیاره لفوت الرأي والتمیسیز 
بطلت عباراتهفیما يت علی الاختیار کالطلاق» فلو طلّق النائم آو آعتق آو اسلم آو ارتدٌ لایبت حکم شيء 
من تلك الاشیاء. و یتعلق بقر اءته ِخ: فاذا قرا النائم فٍ صلاته لاتصح قراءته. فلایصح صلاته. و کذا |ذا تکلم 
صلاته لایعتبر کلامه لصدوره من لا تمییز له ولا احتیار لم» فهو لیس بکلام حقيقة فلاتفسد صلاته وکذا 
لایعتد قیامه ور کوعه و سجوده لصدورها لا عن اختیار. 
و کذا !ذا قهقه (: آي کما لایتعلق بقراءة النائم و کلامه حکم کما مر کذا لایتعلق بقهقهته فٍ الصلاة حکم علی 
الذهب الختا فلو قهقه ی صلاته لایفسد صلانه» ولایکون حدئا ناقضا للوضوء وقال احاکم بو حمد الکفی: 
تفسد صلاته ویکون حدئا؛ لأنه قد ثبت بالنص آن القهقهة نی صلاة ذات رکوع وسحود حدث وقد وحدت 
ولا فرق بین النوم والیقظة. آلا تری لو احتلم تجب الخسل کما لو آنزل بشهوة نف اليقظة وتفسد صلانه 
کالستیقظ وبذا آحذ عامة التأحرین اتتتتاظا: وللعلماء ی هذه الساألة أقوال أحری ترکناها خوفا للتطویل. 
والاغماء: وهو تعطل القوی الد ركة واحركة حرکة ارادية بسبب مرض یعرض الدماغ أو القلب» فهو مرض< 


باب القیاس ۳۱۸۱ عوارض «عاوية 


وفوت استعمال القدرق حی منع صِححَة العبارات وهو آشد منه؛ لأن النوم فترة 
آي الوغماء , آي الاغماء 
اصلية, وهذا عارض ینای القوة أصلا و دا کان حدنا ی کل الأحوال ومنع البنای 
أي الاغماء غیر طبعية 2 اي الاغماء 
واعتبر امتداده ی حق الصلاة خحاصة. 


< ولیس بزوال عقل کامحنون» والا ۸ یعرض الاأنبیاء 2. وفوت استعمال القدرة: بل هو آشد من النوم فٍ 
ذلك؛ لأن النوم حالة طبعية کثيرة الوقوع حی عذّه الأطباء من ضروریات ایوان, بخلاف الاغماء علی آن 
تعطل القوی» وفوت الاختیار وفوت استعمال القدرة یی الاغماء أشدٌ. صحة العبارات: کما عنم النوم ثم فرّق 
الصنف بینه وین النوم. أَشد منه: آي من النوم کما مر بیانه منا» وبینه الصنف بقوله أصلیة: آي طبعية بحیث 
لایخلو عنه ٍنسان في حالة الصحة. اصلا: بحیث لایعرض کیرا من الناس اي مدة حياقمم» والنوم وان کان 
عارضا باعتبار آنه زائد علی معی الانسانية ولکنه لا صار کذا فعدٌ غیر عارض. 

وغذا: آي لکونه آشد من النوم. کل الحوال: سواء کان قائما و راکعا آو ساحدا آو متکناً آو مستندا بخلاف 
النوم فانه لایوجب استرخاء الفاصل ی کل الأحوال فیوحد احدث؛ لاأنه آدون نی عدم الشعور من الاغماء. 
نعم |ذا غلب ووجد استرخاء الفاصل فحینذ یکون حدناً کالنوم مضطحعا و متکنا. 

لبناء: سواء قلیلا کان الاغماء أو کثیرا مضطحعا کان الغمی علیه و غیر مضطحم فمن عارضه الاغماء قٍ 
الصلاة فأفاق وبی لایجوز. فان قیل: قال علتل: "من آصابه قيء آو رعاف و قلس آو مذي فلینصرف ولیتوضاً ۸ 
لین علی صلاته مالم یتکلم". رواه ابن ماحه»[رقم:۱۲۲۰] فثبت من هذا احدیث آن البناء جوز في احدث؛ 
والاغماء حدث آیضا. آقول: الراد ادث الغالب کالقيء والرعاف» فآما الاغماء فهو لیس بغالب الوقوع مع 
آنه حدث ٍ جمیع الأحوال مخل بالعقل» و کل واحد منهما موثر فٍ النع من الأداء کذا قیل. 

واعتبر امتداده | : اعلم آن امتداد الاغماء یي حق الصلاة یوم وليلة باعتبار الأْوقات عند الشیخین» وباعتبار 
الصلاة عند محمد ری وقال الشافعي رثء: امتداده باستیعاب وقت الصلاة فلو آغمي علی رحل آکثر من یوم 
وليلة لایلزم علیه قضاء ما فات من الصلوات» وی الصوم لایعتبر امتداده» وهو معی قوله: حاصلة حی لو آغمي 
علیه رمضان کله لایسقط عنه الصوم» و کذا لایعتبر فٍ ال زکاة؛ لأن امتداده ف الصوم نادر. ففي ال زكاة ول آن 
یندر استغراقه احول» وهذا بخلاف النوم حیث ۸ یعتبر امتداده في شيء اصلاه فالاغماء ذا ۸ عتدٌ یلحق بالنوم 
ی وحوب قضاء الصلاة واٍذا امد بابجنون والضغر وهذا استحسان والقیاس آن لایسقط بالاغماء سواء امتد 
آو م عتد» ولکن استحسنا بالفرق بین الامتداد وعدمه؛ لان علیا یه آغمي علیه أربم صلوات فقضاهن؛ وروی 
ابراهیم بن الحزمي اي آحر کتاب امحدیث: ثنا مد بن یونس ثنا زائدة عن عبید الّه عن نافع قال: آغمي علی< 


[الرق] 
و آما الرق نهو عجز حکمي شرع حزاء ی الأْصل, لکنه ی حالة البقاء صار من الأمور 


آي الرق 

امحکمية, به یصیر اطرء غر ضة للتملیلت» و الابتذال و هو وصف لاحتمل التجزي. فقد 
ي بالرق , آي الرق 

قال محمد ر ن ی قر آن نصفه عبد 


عبد ال بن عمر یوم وليلة فآفاق وم یقض مافاته» وآغمي علی عبد الّه بن عمر یه آکثر من یوم وليلة 
فلم یقض ما فات» کما رواه عبد الرزاق ف مصنفه. [رقم: 4۱0۲] فثبت من هذه الاثار آن ما فات من الصلاة 
ی أکثر من یوم وليلة یب قضاءه وما هو ی یوم وليلة و أقل لایجب. فعلم الامتداد. 
الرق: هو ف اللغة الضعف. یقال: وب رقیق آي ضعیف النسج, ومنه رقة القلب» وی الشرع عجز حکمي 
ععی آن الشارع ۸ جعله مالکاً وأهلاً لا علکه ار مثل الشهادة والقضاء والولاية ونحو ذلك» والرق حق اللّه تعال 
ابتداء ععین أنه جزاء الکفر حیث استتکف الکفار عن عبادته واخذوا فا من دونه و تفکروا في آیات التوحید 
و ألقوا نفوسهم بالبهائم واحمادات فٍ ذلك فحازاهم ال تعالی في الدنیا بجعلهم عبید عبیده متملکین مبتذلین» 
و طذا پثبت الرق علی السلم ابتدای وحق العباد اتتها ی ای تن الشار ع حعله ملکا مع قطع النظر عن 
با مرب وا ام ی این غلر کا وان سلم وائقی. عجز حکمي: آي غیر حسي ابت بحکم الشر ع 
فلایقدر الرقیق علی التصرفات وان کان آقوی من احر حساء وهذه ابحملة لیست بحد له ح یقال: ان کثیرا 
من الناس عاجز عن التصرفات ی مال الغیر بحکم شرعي» ولیس برقیق فیوحد فیهم عجز حكمي بذا الوحه 
ولایوحد الرق بل اد لٍل قوله "عرضة للتمليك . 

ی الأصل: آي نی أصل وضعه وابتداء ثبوته؛ لأن الکفار لا استنکفوا عبادة له حعلهم عبید عبيدة جزاء هم فٍ 
الدنیا. ی حالة البقاء اخ آي صار ني حال البقاء ابتا بمکم الشرع من غیر نظر ال معیی ابلزاء والعقوبت. حق 
ییقی ملوکا مرقوقا وان أسلم وصار من الاتقیاء. عرضة ۶۱: العرضة العترض لام فعلة من العرض, یقال: 
فلان جُعل عُرضدً لبلاء أي ضان منطو با له: ینت پفترش ی ومنه قوله تعای: ن را و زر 

یکره یقرت 6۲۲ والعنٍ آن الانسان بسبب الرق یصیر قابلا ومنصوبا للتملك والاستخحدام. 
لاحتمل التجزي: وتا وزوالا؛ لانه آثر الکفر ونتيجة القهر فلایتصور فیهما التجزی کما لایصح بالعلم 
واملهل, فاحل غیر قابل للتحرّي» فلایصح آن یوصف العبد بکونه مرقوق البعض بخلاف اللك اللازم له فانه 
حق العبد یوصف بالتجژی ثبوتا وزواله فلو باع عبده من اثنین حاز بالاجهاع. 
جهول النسب زغخ: استدل مذه السألة الذ کورة ف ابشامع الکبیر علی آن عدم التجرّي مذهب أصحابنا الثلانة 
حیث ۸ یخالفه آحدء فکان اجماعا منهم علی عدم التحرّي» وهي آن الرحل جهول النسب لذا آقر آن نصفه عبد < 


باب القیاس ۳۸۳ عوارض ساوية 
فلان: انه یجعل عبدا نی شهادته وق جمیع آحکامه. ‏ وکذلك العتق الذي هو ضده وقال 


آبو یوسف و ممد سجنلا: الاعتاق لایتجزی نا او نی تق وقال آپو حنيفة سفیه: 
9 
الاعتاق ازالة اللك. وهو متجزی تعلق بسقوط کله عن احل حکم لا یتجژی وهوالعتقی» 
أي اللك ي الملوك 
لفلان فانه جعل بسبب اقراره عبداً قل شهادته علی الغیر حیث یکون شهادته علی الغیر کشهادة الرقیق 
الکامل» فعلم آن الرق الثابت باقراره کامل غیر متحزي, اٍذ لو کان متحزیاً لکان هو بانضمام مثله الیه عنزلة 
حرٌ واحد في الشهادة» کما حعلت الرآتان عنزلة رحل واحد فیهاء وکذا هو عبد ی جیع أحکامه مثل 
احدود والارث واحج والزکاة» ولکن لایثبت اللك النفر له الا ف النص؛ اذ اللك متحرّي بالاتفاق کما آن 
الرق والعتق غیر متجزی بالاتفاق. 
و کذلك العتق اخ: آي کما آن الرق لاحتمل التحرزي کما مر کذلك العتق الذي هو ضد الرق لاحتمله. 
وتفصیل القال هو آن الرق غیر متحز کما عرفت» وضذه العتق وهو آیضا غیر متحزئی؛ لآن العتق ی الشرع 
عبارة عن قوة حکمية یصیر الشخحص به هلا للمالكية والشهادة والولایف وثبوت مثل هذه القوة لایتصور فٍ 
بعض الشائع دون البعضء فکما أفم اتفقوا علی عدم برّي العتق والرق اتفقوا علی تجرّي اللك الطلق 
للتصرف؛ لأن الرحل لوباع عبده من این یجوز بالاجهاع ویثبت لکل واحد منهما اللك ف النصف. وکذا 
لوباع نصف عبده ییقی ملکه في النصف بالاجماع لکنهم احتلفوا نی بجرّي اعتاق الذي هو فعل العتق. 
وهو العتق: وحاصله آن عند محمد وی یوسف سا لایجوز حزي الاعتاق ععی آن (عتاق البعض اعتاق الکل؛ لآن 
العتق لازم الاعتاق؛ لأنه آثره, یقال: آعتق فعتق. کما یقال: کسرته فانکسر وأثر الشيء لازم له» ولا ۸ یتجز 
العتق اتفاقاً ین علمائنا لم یتجز الاعتاق؛ اٍذ لو برّی الاعتاق بآن بقع من احل علی جزء دون جزء لزم برّي 
لتق ضرورة وقال آبو حنيفة سثه: الاعتاق متجزی وانه لایستلزم جري العتق حین لو اعتق شقصا من عبده 
لایعتق کله ولا بعضه بل یکون رقیقاً ی الشهادة وسائر الأحکام» بل یزیل اللك فیما أعتقه؛ لان آثر الاعتاق ازالة 
اللك وهو متحزي. فیتوقف حکم العتق ای آن يودي السعاية. فان دی سقط اللك بالكلية فیعتق کله. 
الاعتاق ازالة اللك: لان العتق لا قدرة له آن یتصرّف ی حق الّه تعال وهو العتق» بل له ولاية التصرف ی 
حالص حقه وهو زالة اللك» وفیه رد لا استدل به الصاحبان من کون العتق آثر الاعتاق؛ لان آثره زالة اللك. 
وهو العتق: واحاصل آن آثر الاعتاق زالة اللك» وهو متحزی بتعلق بسقوطه کله عن الملوك حکم العتق, فاذا 
أعتق بعض العبد لایثبت فیه العتق؛ لآن نی صورة عتق بعضه ۸ یتحقق ازالة اللك عن کله بل عن بعضه والعتق 
لایتحقق الا |ذا یزول اللك بالكلية؛ لان العتق واللك وصفان متضادان لایجتمعان نف محل واحد. 


باب القیاس ۲۸ عوارض عاوية 


فاذا سقط بعضه فقد وجد شطر العل فیتوقف العتق ای تکمیلها. وصار ذلك کفسل 
الذي هو العلول 
أعضاء الوضوء لاباحة آداء الصلاة. و کأعداد الطلاق للتحرع. 


[الأمور التي ینافیها الرق] 
وهذا الرق ت مالکية الال سب یه مال حتی لاعلك العبد ۳ 


للمول رن البدنيت وان کر ار و 
آأي علی الول 
بعضه: آأي اللك فیما ٍذا أعتق بعض العبد فقد و جد شطر العلة: آي حرژهاء والعلول وهو العتق لایتحقق الا 
اذا تحقّی العلة بأسرها فأما [ذا وحد حزء العلة. یی تکمیلها: آي تکمیل العلة وهي زالة اللك. 
ذلد: آأي ازالة اللك الذي هو متجز لثبوت العتق الذي هو غیر متجز. ی ی فغسل الاأعضاء متجز 
حی من غسل یدیه آو وحهه یزول عنهما الحدث ویثبت الطهارة» ولکن لایثبت اباحة الصلاة ال هي غبر 
متحزية بغیر غسل جیم الاعضاء. آي اخرمة الغلظت فأعداد الطلاق متجزية وتعلق با احرمة الغلیظ 
این هي متجزية حین من طلّق امرأته طلقة ] و طلقتین یثبت الطلاق و لایثبت احرمة الغليظة بغیر کمال العدد. 
ولا فرغ عن بیان احتلاف الشایخ شرع نی أحکام الرق فقال وهذا الرق: الذي نحن بصدده وفیه احتراز عن 
لنکاح فانه وان یسمّی رقاً ولکنه لاینایي مالكية الال. لقیام الملو كية مالاٌ: فالعبد لاملك مالا؛ لنه مال لولاه 
وملوك له من حیت الالي لا من حیث الانسانیة ووصف الملوکية متضاد لوصف الالكية فلا جتمعان 
بشخص واحد من جهة واحدق وفیه بحث؛ لاأنه عکن آن یجتمعا من جهتین» فالملوكية من حیث الاليت 
والالكية من حیث الادميق فافهم. 
حتی لاملك العبد !۸: وان آذن ما الولی بذلك کما لاعلکان الاعتاق؛ لأنه من آحکام اللك. والتسري الاحذ 
بالسریة؛ وهي الأمة الن با واعدما للوطي فعيلة من السر وانغا حصٌ الکاتب بالذکر مع آن الدبر أیضا 
لابملك التسري؛ لأن الکاتب لا کان أحق .عکاسبه حریته ید کان یوهم ذلك جواز التسري له فآزال الوهم 
بذکره. حجة الاسلام: آي احجة الق افترضت بسبب الاسلام حی لوحجا یقع نفلا ون کان باذن الولی. 
لعدم أصل القدرة: والقدرة والاستطاعة من شرائط وحوب اج ولا قدرة للرقیق أصلا؛ لا نما تکون .عنافع 
البدنيت والنافع البدنية کلها لولاه کما قال الصنف. من القرب البدنية: من الصلاة والصوم فان القدرة الق < 


باب القیاس ۵ ۲۸ عوارض ساوية 
والرق لاینایي مالکية غیر الال و هو النکاح و الدم و احیاة ویناي کمال الحال فِ أهلية 
الکرامات الوضوعة للبشر فی الدنیا کالذمة والولاية واحل حی آأن ذمته ضعفت برقه 


آي الرقیق 
فلم تتمل الدین بتفسها وضحت الیها مالية الرقبة والکسب. 
أي ذمته 
[اخل یتنصف بالرق ] 
و کذلك ال یتتصف بالرق» حی انه ینکح العبد امرأتین وتطلق الاْمة ثنتین 2 


حصل با الصلاة الفروضة والصوم الفرض لیست للموی بالاجهاع واذا عدمت القدرة أصلا م یثبت 
الوحوب بخلاف الفقیر (ذا حج ثم استغین حیث یقع حجه فرضا؛ لان ملك الال لیس بشرط بل الشرط التمکن 
للاداء. والرق لايدايي مالكية !خ: لآن الرقیق في حکم تلك الاأشیاء لیس عملوك بل هو في تلك الاشیاء 
الضرورية باق علی اطرية الاصلیة» فیصحّ نکاحه واقراره باحد والقصاص والسرقة الستهلكة؛ لأنه حتاج ال 
النکاح؛ لان قضاء شهوة الفرج فرض ولا سبیل له ٍل التسرّي فتعین النکاح ولکنه موقوف علی |ذن الولل دفعا 
للضرر عنه فان الهر یتعلق برقبته فیبا ع فیه و کذا احتیاحه ثابت ال الدم. واياة في البقای وغذا لاعلك الول 
اتل فهما» وصح [قراره بالقصاص؛ لانه في ذلك مثل ار. 

نی الدنیا کالذمة !خ: قوله "یی الدنیا" احتراز عن الکرامات الرسوحه یی الاخحرة» فان العبد وار ی ذلك 
سواء؛ لأن آهلیتها بالتقوی کما قال ال تعالی: ان رک عند الله نا کمک «ححرات:۱۳)» وأما الکرامة 
الدينوية فالعبد حروم عنها فلایصلح ذمته حی لاعکن آن یطالب بالدین بغیر انضمام مالية الرقبة و الکسب ما 
یعتق و یکاتب. وکذا لا ولاية له علی أحد بالنکاح ولایحل له من النساء ما بحل للحن فان للحر آن ینکح 
آربع نساء» وللرقیق نصف ذلك. نم بین نقصان الأْشیاء الثلائة بسبب الرق. ضعفت برقه: وفیه (شارة ی آن له 
أصل الذمة من حیث الانسانية ولکنها ضعیف بالرق حی لایطالب بالدین بغیر انضمام مالية الرقبة و الکسب. 
مالية الرقبة والکسب: فیباع ق دینه ویوخذ من کسبه. یتنصف بالرق: کما ظهر آثر الرق في ضعف الذمة 
ظهر آثره ی تتصیف ال الذي ببتی علیه ملك نکاح الرء. 

ثنتین: سواء کان زوجها حرا أو عبدا؛ لأن الرق کما بوثر اق تصیف خل الرحل کللك بویر ی تتصیف الق 
ولا کان حل الأمة نصف حل الرة کان یفوت حل الأمة بنصف ما یفوت به حل البرة فرقا بین احرة والأمةه 
وهو تطليقة ونصف ولکن نا ۸ یتجز الطلاق الواحدة کمل» وصار ما یفوت به حل الامة تطلیقتین کما 
قال ع: "طلاق الامة تطلیقتان وعدمٌا حیضتان". رواه الترمذي» [رقم: ۱۱۸۲] وهذا احدیث حجة علی 
الشافعي ره حیث یعتبر الطلاق والعدة بالرجل. 


باب القیاس ۳۸۷۹ عوارض ساوية 
وتتصف العدة والقسم والد. وانتقصت قيمة نفسه؛ لأنه هل للتصرف ی الال 
و استحقاق الید علیه دون ملکه فوجب نقصان بدل دمه عن الدية لنقصان ‏ حد 


آي دية ار 
ضریي الالكية کما تتصف الدية بالأنوئة لعدم آحدها. وهذا عندنا آن الأذون یتصرّف 
۱ أي لان الأذون 


لنفسه و ۳ کم الاأصلي للتصرّف وهو الید یی مس ور 


وتتصف العدة | خ: ذ العدة تعظیم لك النکاح في حق النساء فیتتصف. فیکون عدة الاأمة حیضتین؛ زٍذ الواحدة 
لاتتصف. فلا بدٌ من التکامل احتیاطاء ولیه آشار ی کما مر آنفاء و کذا القسم نعمة مبنية علی احل فیتتصف» 
فیکون للامة نصف الرةء فیقیم الزوج علی احرة یومین وعلی الأمة یوما» واحد عقوبة بسبب العصیان مع 
ورود النعمق فمن کملت في حقه النعم کان العقوبة علیه آزید والنعم فیي حق العبد غیر کاملة بالنسبة ال ار 
فینصف حده القابل للتنصیف کابلد بخلاف القطع ی السرقة. 

وانتقصت: حی (ذا قتل العبد حطاً وحبت علی عاقلة القائل قیمته. ولکن لاتراد علی عشرة الالف درهم ون 
بلغ قیمته عشرین آلفا آو آکثر بل ینقص من عشرة الالف عشرة دراهم حطاً لرتبته عن مرتبة الحر؛ ذ دية الحر 
عشرة آلاف درهم. واستحقاق الید علیه: أي الال» عطف علی قوله للتصرف". 

کما تتصف الدية بالأنوئة: ٍذ دية الأنثی نصف دية الذکر. لعدم آحدها: آي أحد الضربین الذ کورین» حاصله 
آن الالكية نوعان: مالكية الال و کماها باحرية؛ لذ العبد علك ملك الید والتصرف ٍ الال لا ملك الرقبة آي 
لاملك أصل الال, والثاني مالكية ما لیس عال. وهو ملك التعة کالنکاح وئبوما بالذکورة, فالعبد هل غذا 
القسم دون الرأة» ولکن ثبوت القسم الاأول له علی وحه النقصان کما مر فیکون قیمته ناقصة عن قيمة ار 
آي دیته؛ ٍذ ار هل للقسمین علی وه الکمال. نعم لو کان العبد غیر هل للقسم الگول مطلقا لکان قیمته 
نصف قيمة ار کالرأق فا لیست بأهل للقسم الثاني مطلقا آي لا علی وجه الکمال ولا علی وجه النقصان» 
فیکون قیمتها أي دیتها نصف دية افر؛ لامُا فاقدة أحد ضریي الالكية بالکلیت بخلاف العبد فانه غیر فاقد» بل 
آحد ضریي الالكية ناقص قٍ حقه وهو ملك الال لعدم ثبوت أصل الال له بل له تصرف فیه. فان قیل: العبد 
آیضا فاقد للقسم الثان بالكلية مثل الرأة؛ لتوقف نکاحه علی حازة الول. 

آقول: مالكية النکاح ثابت له بکماها حی لایشارکه فیها الولی بل هو فیها مثل الحر» ولنما توقف علی اٍذن 
الویی دفعا للضرر نی ما له لا لنقصان ‏ مالكية العبد. وهذا عندنا: أي کون العبد أملا للتصرف یی الال 
مذهبنا. یتصرف: بطریق الاصالة لا بطریق النیابق ویثبت له الید علی |کسابه. وهو الید: وأما ملك الرقبة فهو 
بالنسبة ال ملك الید من الزوائد» وفیه دفع لا احتج به الشافعي ره علی مذهبه, وهو آن تصرفه لنفسه لیس < 


باب القیاس رن عوارض معاوية 


والوی یخلفه فیما هو من الزوائد وهو اللك الشروع للتوصل ال الید. وغذا جعلنا العبد في 
اًُ 


ي العبد ۱ دون 


حکم اللك وی حکم بقاء الاذن کالوکیل في مسائل مرض الولی وفی عاّة مسائل الأذون. 


بأهلیته بل بطریق الاستفادة من الولل کالوکیل ویده علی أکسابه ید آمانة کالودع. تقریر الاحتجاج آنه 
لو کان آهلا للتصریف لکان آهلا للملك؛ اِذ التصرف سبب للك الرقبة» والسبب لایوحد بعد حکمه واللك 
لایثبت له جاعاء فکذا التصرف؛ لان انتفاء اللازم وهو هنا اللك یستلزم انتفاء اللزوم وهو التصرف» ولذا 
یث یت له التصرف ام یکن اهلا لاستحقاق الید؛ لان الید اما یستفاد .علك التصرف آو الید» وتقریر الدفع آن 
0 الْصلي من التصرف ملك الید. وهو حاصل للعبد؛ لأن الانسان حتاج ای ما هو سبب لبقائه» ولاعکن 
ذلك الا بکونه ني یده وآما ملك الرقبة فهو لیس بلازم وسبب له وهو مقصود أصلي بل هو وسيلة الیه. وعدم 
أهلية العبد للوسيلة احاصلة لایوحب عدم القصوده؛ ٍذ عکن آن یکون له وسيلة حری. تث_ 
ومو اللك الشروع (خ: آي یکون الول قائماً مقام العبد في ملك الرقبة (لذي هو وسیلة ال اللك الید الذي 
هو مقصود) لعدم أهلية العبد له. وضذا: آي ولان اللك لایثبت للعبد لعدم آهلیته بل یخلفه الویل. 

جعلنا العبد في !خ: آي العبد ی ملك التصرّف. وملك الید مستقل وأصلء ولکنه ی حکم اللك آي ملك 
الرقبة وق حکم بقاء الاذن کالوکیل آي غیر مستقل؛ لانه لیس آهلا لك الرقبة» حین لو اشتری شیفا یقم 
اللك للمویی» فکان هو کال وکیل» ۱ 
الو کیل بدون رضاه. في مسائل !خ: متعلق بقوله "يٍ حکم اللك". 

وف عامّة مسائل الأذون: متعلق بقوله "بقاء الاذن" واحاصل آنا حعلناه فٍ حکم اللك في مسائل مرض الوی 
وف حق بقاء الاذن ف آکثر مسائل الأذون کالوکیل. صورة القسم الأول هي آن الولی آذن لعبده ق التجارق 
نکل ما باع العبد آ و اشتری بغین فاحش و یسیر في زمان مرض الول لایصح مطلقاً ان کان علی الولی دین 
لتعلق حق الغرماء به» ون م یکن علیه دین یعتبر من ثلث ماله عند أيي حنيفة سفده, لا من جمیع الال لتعلق حق 
الوراء به؛ لانه عنزلة الوکیل» واللك للمویی وصار کأن الوی باشر بنفسه. فیعتبر من الثلث ویتغیر ما فعل 
للآذون کما یتغیر فعل الوکیل في حالة مرض ال وکل, وآما احاباة بغین فاحش فباطلة عند محمد وأیي یوسف سا 
ولو کان هذا التصرف ی حال الصحة یصح ویعتبر من جمیع مال الولی» ولایکون العبد ف حال صحة الولی 
کالوکیل. وصورة القسم الثاني: هي آن العبد الأذون آذن لعبده في التحاری تم حجر الولی الأذون الأول لا 
ینحجر الأْل کالوکیل |ذا کل غیره» وقد قاله الوکل: اعمل برآيك, شم عزل ال وکل الوکیل الاول لایتعزل الثاني. 
نعم لو مات الولی صارا مححورین کما لو مات ال کل صارا معزولین» فقي هذه السئلة ونظاثرها حعل العبد < 


باب القیاس ۲۸۸ عوارض اوية 
[الرق اما یژثر ی قيمته لا ی عصمة الدم] 
والرق لایژثر نی عصمة الدم وانما یور في قیمته» وانما العصمة بالاعان والدار والعبد فیه 
مثل ار ولذلك یقتل ار بالعبد قصاصاء وأوحب الرق نقصاناً ن ابمهاد حیق 
ان استطاعته ی احج وابهاد غبر مستثناة علی الویی» و ضذا 
ِ 0 لسهم الکامل من الغنیمت که 
ی 
کال وکیل نی حال بقاء الاذن. وما قال: ف حال بقاء الاذن؛ لأنه ی حال ابتداء الاذن لیس کال وکیل عندنا؛ 
ٍذ ال وکیل تصرفه خصوص فیما و کله بخلاف الذون؛ لان الاذن ني نوع من التجارة یکون اٍذنا ف الگنواع کلها 
حلافاً للشافعي سثله, وأن الاذن لایقبل التوقیت عندنا حین لو آذن لعبده شهرا آو شهرین کانا مأذونا آبدا بل 
آن یحجر علی وهذا هو مرة الخلاف بیننا وبین الشافعي سته, ولا کان یرد آن الرق |ذا آنر ی تنقیص قيمة العبد 
عن دية احر علم آن العید لايساوي الر» فکیف جوز آن تقبل ار بالعبد فا لژن القصاص يبيء عن 
الساوات. ولا مساوات بینهما» دفعه بقوله: والرق لایثر ! 2: فلایعدمها بالكلية ولاینقصها. 
ی قیمته: أي قيمة الدم ح ینقص من قيمة الرقیق عشرة دراهم |ذا کانت مثل دية احر و آکثر منها. 
فیه: أي ی کل واحد من الدار والاعان. مثل احر: علم آن العصمة عبارة عن حرمة التعرض بالاتلاف ق 
صاحب الشرع وصاحب الدم فهي علی نوعین: موئة توحب الائم فقط علی تقدیر التعرض» وهي تلبت 
بالایعان فقط ومقومة توحب مع الا القصاص آو الدی وهي تثبت بالدار أي بالاحراز بدار الاسلام والعبد 
بساوي اي المرین:فیساویه ي لعصمتین. ولذلات: آي لاحل المائة ی العصمتین 
قصاصا: خلافا للشافعي یش فان عنده لا قصاص بینها لعدم الساوات ی اللفسیة» وهي عبارة عن ذات 
موصوفة بأنواع الکرامات وقد مکن قي العبد مع الالية وهي تخل بتلك الکرامات, فارٌ نفس من کل وحه 
والعبد نفس ومال وابلواب آن الساوات قد وحدت فیما هو الأصل» وعلیه یت القصاص. وأما الکرامات 
فصفة زائدة لایتعلق ما القصاص والا یلزم آن لايجري القصاص بین الذکر والانثی؛ لأن الأنثی دون الذکر فٍ 
استحقاق الکرامات الزائدة ولذا انتصف دیتها عن دیته کما مر. 
غیر مستثداة علی الونی: اذ العبد مع البدن وجمیع النافع ملوك ومال للمولی. ولکنه اٍنسان حاصل له .ععی 
النفسية فلذا راعی الشرع جانب العبد في بعض النافع البدنيت, واستئق عن اللك کالصوم والصلاة و م یستلن 
البعض نظرا ٍل الول کالج وابگهاد» فلذا لایحل له القتال بغیر (ذن الویی بالاجاع لا [ُذا همجم الکفار. 
وغذا: آي لآن الرق آوحب نقصا فیه و ۸ یثبت له ابحهاد. الکامل من الغنيمة: سواء قاتل باذن الولی و بغیر [ذنی < 


باب القیاس ۳۸۹ عوارض ساوية 
و انقطعت الولایات کلها بالرق؛ 7۳ مز حکمي. وافا صح آمان الأذون؛ لأن الأمان 
بالاذن یخرج عن آقسام ی و صار شریکا ق الغنيمةه فلزمه تم تعدی ال 
غبره, مثل شهادته هلال رمضان . وعلی هذا الاصل یصح ی 


< وهو مذهب العامُة؛ لآن استحقاق السهم الکامل انا هو باعتبار الکرامة والعبد فاقد لوصف الکرامة بل 
یرضح له الامام ولا یسهم وقد صح آنه تلا کان برضح الماليك ولایسهم » کما روی الترمذي ی جامعه عن 
عمبر موی آپي اللحم. قال: "شهدت خیبر مع سادتي فکلموا ني رسول اله 9 وکلموه أني ملوك قال: فآمر 
۳ فقلدت السیف فاذا آنا آحرّه فأمر لي بشيء من خحرئي التاع". [الترمذي رقم:۱5۵0۷] أي من آثاث البیت 
واٍسقاطه. وقال بعضهم: یسهم للعبد آیضا. 
عجز حکمي: متصل بقوله مثل الذمة وال والولايت ولا بیّن الضنف الذمة واحل شرع الآن ف الولایت فالعبد 
ولایه له علین یره والولاية تنفیذ القول علی الغیر شاء آو ی وذلك لأن الرق عجز حکمي؛ ۰ 
عاجزاً عن التصرفات في نفسه» فلما ‏ یکن للعبد ولاية علی نفسه ل یکن علی غیره؛ لان ولاية الرء بثبت 
علی نفسه ثم یتعذی منه ال غره» فالعبد لیس له ولاية القضاء والشهادة والتزویج وغیر راوید التعدیة. 
صح آمان الأذون ۳۱: دفع لا برد علی قوله "وانقطعت الولایات کلها بالرق" وهو آنه علی هذا لایصح آما 
الأذون للکافر احريي نی ابلهاد؛ لانه تصرف علی الغیر باسقاط حقوقهم ف آموال الکفار وأنفسهم اغتناما 
واستر قاقاه والتصرف علی الغیر ولاي تقدیر الدفع آن آمان الأذون لیس من باب الولايق واغا صحّ آمانه باعتبار 
آنه بسب [ذن الوول صار شریکاًللغزاةي الغنيمةء اي الرضح ععین آنه زنسان مخاطب یستحق الرضح لکن الول 
بخلفه فیما ملكك واستحق فلذا آمن , الأذون ق قتال الکفار فقد آتلف حقه من النيمة أي الرضح أولا ‏ یتعدی 
آمانه ل الغیر 3 بخلاف احجور فان آبانه لیس بصحیح؟ ذ انه لایستحق الرضح الا لفقدان ادن الرل 
ی حقه ولا یلحقه الاذن بعد مارحع سالاً غافا دلالة» ولا اعتبار به. 
وقال الترمذي: وقد روي عن عمر بن اخطاب آنه أحاز آمان العبد» وروي عن الني 75 آنه قال: "ذمة السلمین 
واحدة, یسعی با آدناهم". [الترمذي» رقم:۱5۷۹] ومع هذا عند هل العلم آن من آعطي الأمان من السلمین فهو 
ثز علی کلهم. آقول: هذا یدل علی آن من آذن من العبد سواء کان مأذوتا آو لاه شرط آن یکون مومناً جوز 
آمانه» کما ذهب الیه محمد والشافعي سا وحص آبو حنيفة یه الأذون» فعلی هذا الراد من العبد الأَذون لا مر. 
مثل شهادته: آي هذا الأمان مثل شهادة العبد. هلال رمضان: حبیث یصح شهادته ولیست من الولاية بل باعتبار آن 
العبد آنزم الصوم بنفسه ولا نم تعدّی حکمه لی الغیر. وعلی هذا الاصل: هو آن ما یلزمه أولاًیتعدّی ال غیره تبعا. 
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اقراره باحدو د والقصاصء وبالسرقة الستهلکة و بالقائمة و6 من الأذون» وف احجور 


اختلاف معروف. وعلی هذا قلنا ی جناية العبد حطاً انه یصیر جزاء جبنایته؛ لدْنْ العبد 
لیس من آهل ضمان ما لیس عال الا آن یشاء الول الفداء فیصیر عائدا ٍل الاأصل 


عند أیي حنيفة سیب حی یبطل بالافلاس 1 


اقراره: آي العبد مأذونا کان أو محجورا. باحدود اخ: لان ضرره یلزمه أولاً م یتعدی ال الول تبعا. 
وبالسرقة الستهلکة: بآن آقر العبد الأذون و احجور: ان سرقت مالاً استهلکثه» یصحّ |قراره. حی یقطم یده 
و لایجب الضمان علیه. 

وبالقائمة صح !خ: آي صح [قرار وه قا ‏ ان عای توق روط ده 

اختلاف معروف: أي في اقرار العبد احجور بالسرقة القائمة اعتلاف زن کذبه الولی فعند آيي حنيفة سفیه یقطع 
ورد الال علی السروق منه» وقال آبو یوسف ستفه: یْقطع ولايرد الال علی السروق منه؛ لآن فیه ضررا بالولی؛ 
ولقراره في حق الغیر غیر صحیح, ولکن الرء یوخذ باقراره فیضمن مثله بعد الاعتاق» وقال محمد: لایقطع 
ولايرد ولکن یضمن الال بعد الاعتاق؛ لآن [قرار احجور بکون الال الوحود نف یده مال السروق منه [قرار 
علی الول؛ لانه وما ف یده مال للمولی فلایصح (قراره في حق الغی واذا م یصح الاقرار بالسرقة فلایقطع 
یده؛ لأن القطع نما یکون ف السرقة ولکنه عاقل بالغ یوخذ باقراره فیوخذ منه مثله بعد الاعتاق. هذا تشریح 
القام فمن شاء آن یطلع علی تفصیل الذاهب فیه وعلی آدلتهم فلیرجع یی کتب الفقه. 

وعلی هذا: آي علی آن الرق ینایي مالكية الال و آنه ینایني کمال احال. جزاء جنایته: أي ان حی العبد حول 
بان قتل رحلا حطاً بآنه کان يرمي نی الصید فوقع علی الرجل نم مات فیوخذ العبد في تلك ابناية ویصیر 
عبدا لورثة القتیل الا آن یختار الولی الفداء بالارش. ما لیس بال: اعلم آن الواحب ق امناية حطاً هو آن یکون 
الال واحبا علی ابخانی؛ لأنه هو التعدي, و علی عاقلته» وهذا الال الدفوع یکون صلة نی حق ابحاني کانه 
یهب شیناً مبتداً حیث ۸ یقابله مال؛ لأن التلف لیس عال» وعوضاً ی حق ابحین علیه» فکون التلف غیر مال 
اي وحوب الدية علی العبد؛ لانه لیس باأهل للصلت. ولذا لاملك آن یهب شیتا ولایجب علیه صلة آقاربه من 
النققة والکسوة, و کون الدم ما لایهدر یوجب حق التلف علی العبدء والعبد لایصلح لدفع الال؛ لنه لیس هلا 
للصلة ولیس له عاقلة تدفع الال» فتعین دفع العبد ال وی ابحناية جزاء. 

وقوله الا آن یشاء | : متصل بقوله "یصیر حزاء". الاصل: والاأصل في ابناية حطاً هو الارش عند أيي حنيفة؛ 
لأنه الثابت بالنص ولفا یصیر ال دفع العبد ضرورة آن العبد لیس بأهل للصلة فاذا آعاد الأمر لل الاأصل لایبطل ع< 
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[الرض] 
وعندهما یصیر ععنی اخوالة. وآما الرض فانه لایناني أهلية احکم ولا أهلية العبارق 
ينافي الرض 
لکنه نا کان سبب الوت والوت علة الافة کان من آأسباب تعلق حق الوارث 
والفرم ماه فیثبت به اخحجر ُذا اتصل بالوت هستندا ال وله بقدر ما یقع به صيانة احق» 
اي عال الریض ‏ آي بالرض 
< الأصل بالافلاس» حی یجب دفع العبد ال أولبائه» والیه آشار. یصیر: وحوب الارش علی الولی. 
مععیی اوالة: أي بطریق الوالة کأن العبد آحال علی الول واذا توی ما علیه بالافلاس یعاد ٍل رقبته کما ف 
سائر امخوالات. وحاصل السالة آن الول |ذا احتار الفداء نم آفلس حین لایجد ما یودّیه (ل ولي امناية کان 
الارش دینا في ذمة الولی» حی یأعذ ول ابناية ما یجد عنده من حقه» ولکن لا سبیل لأولیاء ابناية علی العبد 
بل ییقی العبد ملوکا للمویی کما کان, هذا عند آأيي حنيفة سثفه وقال آبو یوسف ومد سجلا: يودّي الول 
اارش ی آولیاء ابلنايق. فان عجز بالافلاس دفع العبد البهم. وضم آن یأخذوا العبد ف ابلناية. ولا فرغ عن 
بحث الرق شرع في الرض فقال: الرض: فهو هيثة بدنية تضاد الصحة تکون الافعال ما لذاهما ماژفت فعلی هذا 
النسیان وابحنون والاغماء والعته مرض کما صرح به الاأطبای فیرد آن حکام تلك الامراض العدودة غیر حکام 
الرض الذي یبحث عنه ف هذا القام؛ لآن ابلنون والاغماء يناني أهلية العبارة. اللهم الا آن یقال: ن الراد هذا 
الرض غیر ما سبق من تلك الامراض؛ لٍذ الراد بمذا ررض ما لایخل بالعقل والاحتیار» فافهم. 
آهلية احکم: أي ثبوت احکم ووجوبه علی الاطلاق؛ لآن الرض لایخل بالعقل والاتیار: ولا في أهلية التواب 
والعقاب. فیتوجه علیه الخطاب. فیثبت ی حقه الأحکام سواء کانت من حقوق الّه تعالل كالصلاة والصوم؛ آو من 
حقوق العباد کالطلاق والعتاق والبیع والشراء. أهلية العبارة: لانه لابخل بعقله» فیکون هلا لتعبیر عن القاصد حیق 
صحّ طلاقه واعتاقه وکل ما یتعلق بعبارته. ولا کان یرد علیه آن الرض ا ‏ یکن منافیاً للهلیتین کان ينبغي آن 
لایتعلق عاله حق الغیر» ولا یثبت الحجر علیه بسیبه حیق یصحْ وصیته وهبته من جمیع الال دفعه بقوله: لکنه اٍغ. 
علة احخلافة: أي خلافة الورئة والغرماء ی ماله؛ لأن آهلیته للملك قد بطلت بالوت. فیخلفه الوارث؛ لأنه آقرب الناس الیه 
والغریم؛ لان ماله مشغول بحقه ولا کان اثرض کذا کان من أسباب (ْ. مستندا ای أوله: آي أول الرض؛ لاأنه لایظهر هذا 
مرض الوت الا باتصاله بالوت فاذا اتصل به ثیت آنه مرض الوت» فیثبت احجر مستندا پل أوله؛ لآن سبب الححر 
مرض میت فیضاف احجر ال جمیع السبب آي ال جمیع آحزائه من یوم ابتداء ی یوم الوت» لا ال آحر الأحزای 
فیقال عند الوت: نه مححور عن التصرف من أوّل الرض. بقدر ما بقع خ: آي یثبت اححر في القدر الذي یستوق منه 
حق الغرم والوار» فیثبت الححر في الثئین لاحل الوارث» وفي جمیع الال ٍن کان دین الغریم مستغرقاً باسمیع الترکق ‏ 
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[اعتاق الراهن ینفذ] 

فقیل: کل تصرف ۳ منه الفسخ فان القول بصحته واجب فِ اخحال» 
أي التصرف 

التدار ك بالنقض اذا نتم ان و کل تصرف وافع لاحتمل الفسخ حُعل کالعلق 


ذلك التصرف 
بالوت. کالاعتاق |ذا وقع علی حق غرع آو وارث, بخلاف اعتاق الراهن حیث ینفذ؛ 


لان حق الرقن ق ملك الید دون ملك الرقبة. وکان القیاس آن لاعلك الریض الصلة 
وأداء احقوق الالية له تعای 1 


< وان کان آأقل من التر كة فبقدر حقه. واذا کان الرض من آسباب تعلق حق الوارث والغرم عاله. 
حعمل الفسخ: صفة بعد صفة للتصرف. وذلك مثل افبة والبیع باحاباة. واجب فیي احال: وامحملة عبر لقوله 
"کل تصرف" وذلك لأن الوت مشکوك ي اطحال ولیس ق صحة هذا التصرف ف الحال ضرر بأحد؛ لانه 
قابل للفسخ ذا احتیج لیه حیق یصح هبة الریض ووصیته ف جمیع ماله في احال؛ لانه لایلحق الضرر بأحد نی 
امحال ولنا یلحق بالوت فاذا مات الریض من ذلك الریض یفسخ هبته ووصیته بقدر ما یقع به صيانة احق؛ 
لانه حینعذ احتیج ال فسخه صيانة حق الغریم والوارث والیه شا بقوله: م التدارك اخ . 

احتیج لیه: اي یی النقض, وذلك بعد موته (ذا ترك دینا ووارئ. کالعلق بالوت !خ: صورته: أعتق الریض 
عبدا من ماله الستغرق بالدین أو عبدا تزید قیمته علی الثلث فحکم هذا العبد في حیات الریض مثل حکم 
الدبر» وهو العلق بالوت. فکما آن الدبر عبد في حیات الوبی ی جیع الأحکام التعلقة باحرية من الکرامات 
کذلك العتق ی مرض الوت عبد في حیات الولل» وکما آن الدیُر حر بعد موت الولی ولکن یسعی في قیمته 
للغرماء والورثاء کذلك العتق ف الرض حر بعد موت الوی ولکن یسعی في قیمته للغرماء والورثاء وهذا لذا 
م بخرج العبد من الثلت؛ ول یکن في الال وفاء بالدین» وزذا کان نی الال وفاء بالدین وهو یخرج من الثلث 
فینفذ العتق في احال لعدم تعلق حق الورئاء والغرماء به. 

ولا کان یرد أنکم قلتم: ان الاعتاق |ذا وقع علی حق غرع آو وارث لاینفذ ‏ احال. فعلی هذا لایجوز عتاق 
الراهن عبده الرهون عند الرنمن؛ لن حق الرقمن وهوغرم قد تعلق برقبته ومع ذلك جورّم اعتاقه. 

دون ملك الرقبة: ٍذ ملك الرقبة بیقی في حق الراهن وهو یکفی واز الاعتاق. الصلة: ومي تمليك الال 
بالعوض کالبة والصدقة. احقوق الالية: کال كاة والکافرات وصدقة الفطر. 
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والوصية بذلك ۳۳ آن الشرع جوز یت نظرا له, ولا تول الشرع الایصاء 


اي من ثلث ماله 


للورنة» ال اه هم بل دلك صوره ومعیی خر هن 
اي الریض 
والوصية بذلك: ۳۳ لاعلك الوصية بالصلة وأداء احقوق» وذلك؛ لأن سبب امححر وهو الرض باعتبار تعلق 
حق الوارث والغرم موحود. فکیف علك الریض تلك الأمور. نظرا له: لان الانسان بسبب طول أمله قاصر عن 
لعمل ویقول: سوف آفعل هذاء فاذا آأدرکه الأحل احتاج ل تلاني ما فرط في العمل» وهو نی تلك احالة لایقدر 
علی أداء العبادات البدنيی فرحص له آن یتصدّق بثلث ماله لیتدارك بعض ما قصر فیه» وقد روی الترمذي عن سعد 
بن آيي وقاص آنه قال: "مرضت عام الفتح رف آشفیت منه علی الوت. فأتاني رسول له ج یعودن فقلت: 
یا رسول الّ! ان یی مالاً کثیرا ولیس برئی الا ابنن» فأوصي عالي کله؟ قال: لا» قلت: فثلشي مالی؟ قال لا» 
قلت: فالشطر؟ قال: لا» قلت: فالثلت؟ قال:الثلث والثلث کنیر". [الترمذي» رقم:۲۱۱] ولا کان یتوهم آن 
ی اب و ی و رو وی ی دیس و ون ی 
سواء َوصی للوارث من الورثة آو لغیره» آزاحه بقوله: ولا تولی اخ. الشرع اخ: بنفسه وم یفوضه ال الریض 
حیث قال: وصیکم ال فی لاد کم «لساء: ۱۱). 
هم: آأي للورثت. وقد کان الوصية نف ابتداء الاسلام مفروضة بقوله تعالی: «کتب یک زذا < خر اعدا کم 
مت (لبقرة: 06۱۸۰ فنسخت بقوله تعالی یوصیکم له . فالوصية کانت في ابتداء الاسلام مفروضة [ذا 
م تکن حق الورئة مقرّرا نی کتاب ال تعالی» ولا کان العبد عاجزا عن تین مقدار ما یوصی به لکل واحده 
وقد کان بقع الضارة للبعض فیه حیث آشار الیه بقوله - جل ذکره - واغیر مُضاره» وبقوله ولا تدرژون 0 
آقرب لکم تفعاگه (لنساء: ۰6۱۱ آنزل آية الیراث وهي یوصیکم ال الاية وتو الایصاء بنفسه. 
بطل ذلك: آي ایصاء الریض للوارث, وقد روی الترمذي وغیره عن آأپي آمامة الباهلی قال: هعت رسول ال ۳ 
یقول في حطبته عام حجة الوداع: "زن الّه تبارك وتعای قد أعطی لکل ذي حق حقه فلا وصية لوارث". 
[لترمذي رقم:۲۱۲۰] وقال: هذا حدیث حسن. صورة: بأن ببیع الریض عینا من التركة من الوارث عثل 
القیمة. فهذه وصیته بصورة العین حیث آثر الوارث بعین من آعیان ماله لا معین لاسترداد العوض منه, فلایجوز 
عند آپي حنيفة یله مطلقاً سواء کان عثل القيمة أو لام لان حق الوارث کما یتعلّق بالالية یتعلق بالعينية آیضاء 
وعندهما یصحٌعثل القيمة لعدم بطلان حق الورثة عن شيء ها یتعلق به حقهم. ومعنی: بأن یقر لاحد الورثة 
فانه وصية معین حیث یقر تسلیم القر به للمقر له بلا عوضء وهذا لایصحّ عندنا حلافا للشافعي ری ؛ لآن ق 
(قراره لبعض الورثة قمة الکذب؛ اٍذ من ابحائز آن یکون غرضه ایصال الال ای الوارث بغیر عوض» وشبهة 
رام حرام فیکون حراماء فهذه وصية معین واقرار صورة. 
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وحقيقة وشبهة ح لایصح بیعه من الوارث أصلا عند یی حنيفة سثه وبطل قراره له 
اي للوارث 
وان حصل باستیفاء دین الصحة. وتقومت احودة پي حقهم کما تقومت ف حق الصغار. 


(فراره 
[احیض و النفاس ]| 


وآما احیض والنفاس فافما لایعدمان أهليةٍ بوجه ما لکن الطهارة عنهما شرط بلواز 
آي احیض والنفاس 


آداء الصوم والصلاق اه هاش هی 0 ی و ی و 


وحقیقة: بان آوصی لاحد الورئة. وشبهة: بآن باع ابید من الأموال الربوية بالردي منها. اأصلا: سواء کان 
عثل القيمة آو لا. عند آأيي حنيفة سلقه: هذا مثال للقسم الأول» وهو الوصية صورة. دین الصحة: الذي کان له 
علی الوارث بأن يقر الریض بان حصلت من فلان الوارث دی الذي کان علیه نی حالة الصحة. وذلك لأن ف 
اقراره بالاستیفاء مة آأنه برید (سقاط الدین عن ذمته» فکانه لك مذا القدار من الال» وهذا مثال للقسم الثاني 
وهو الوصية معی, ولا کان القسم الثالث وهو الوصية حقيقة آظهر ۸ یذ کر له مثالا. 

وتقوّمت اجودة !خ: بان باع للریض مال جیدا .عال ردي من جنسه من وارث لیبلغ نفع ابحودة ٍل وارثه؛ لن 
ابخودة وان ۸ یعتبر با وقت بیع ابید بالردي من حنسه کبیع الحنطة ابتيدة باحنطة الردية ولکن تقوم هذه 
ابخودة (ذا باع الریض بوارثه دفعا للتهمة لایجوز هذا البی» کما تتقوم اذا یسیع الوصي او الأب مال الصغیر 
من نفسه متجانسا دفعا للضرر فلایصح بیعه» وهذا مثال للقسم الرابع. 

ایض والنفاس: جمعهما لتشاهما صورةّ وحکما. آهلیة: لا آهلية الوحوب ولا أهلية الاداء. 

بوجه ما: وذلك لامُما لایخلان بالذمة والعقل وقدرة البدن ولا کان یتوم أنه فعلي هذا ينبغي آأن لایسقط 
هماء قضاء الصلاة. والصلاة: آما للصلاة فقد روی البحاري والسلم آن فاطمة بنت قیس قالت: یا رسول اه 
ٍن امرأة أستحاض فلا آطهر آفأدع الصلاة؟ فقال: لاء نما ذلك عرق ولیس بمحیض, فاذا أقبلت حيضتك فدعي 
الصلاق واذا آدبرت فاغسلي عنك الدم م صلی: [البحاري» رقم:۲۲۸.مسلم» رقم:۷۵۳] وهذا موافق للقیاس 
وما لصوم فقد روی الترمذي عن عائشة یره قالت: کنا نحیض عند رسول الّه کل م نطهر فیأمرنا بقضاء 
الصیام ولا یأمرنا بقضاء الصلاة. وقال: هذا حدیث حسنالترمذي»رقم:۷۸۷] وکذا روی مسلم عنها .عنام 
فعلم من هذا احدیث آمران: آحدها آن النساء ما کن یصمن قي حالة ایض فثبت آن الطهارة عن ایض 
شرط للصوم وهو مخالف للقیاس؛ اذ القیاس آن یتأدّی الصوم مع ایض کما یتأدی مع ابلنابت وانیهما آنه لا قضاء 
للصلاة وللصوم قضاء ولا کان الطهارة عن احیض والنفاس شرطاً لاداء الصوم والصلاة. 


باب القیاس ۲۹۰ عوارض «اوية 


فیفوت الاٌداء هما وق فضاء 0 لتضاعفها» ی اصل الصلاقة 
بعد آیام ۱ يِ والنفاس 
ولا حرج في قضاء الصوم فلم یسقط أصله. 


[الوت] 


وآما الوت فانه عجز خالص یسقط به ما هو من باب التکلیف لفوات غرضه وهو 
أي بالعجز احاصل بعد الوت 
الْداء عن اختیار ی ی ی ی 
الصادر 
فیفوت (خ: لأن فوات الشرط فوات الشروط. لتضاعفها: أي الصلاة ی أیام ایض والنفاس» فان احیض 
لایکون أقل من لائة آیام ولیالیها کانت الواحبات داعلة في حد التکرار لا حالة والنفاس في العادة آکثر من 
مدة ایض فتضاعف الواحبات فیه آیضا وهو مستلزم للحرج» وهو مدفو ع. 
اصل الصلاة: آي نفس الوحوب حی ۸ یجب قضاژها. في قضاء الصوم: اٍذ قضاء صوم عشرة آیام في أحد 
هرا الب وآما لنفاس فمع آن وقوعه في رمضان اتفاقي» فان فرض آن یستوعب رمضان فلا حرج 
قٍ فضائه؛ قضاه صوم شهر واحد اي آحد عششر شهرطرقا و جتعا ما لایضیق 
اصله: آي نفس الوحوب عن الذمة وان سقط آداژه عنه. الوت: وهو آخحر ۳ السماوية واحتلف ی 
تفسیره فقال کثیر من أمل السنة: هو صفة و حودية تفاقعت: دا للحیاة؛ لقوله تعالی: اي حلق لْموّتَ 
الْحَا ی «للك:۲)» ولقوله ع: "یوتی بالوت یوم القيمة في صورة کبش آملح فیذبع" » [الترمذي» رقم:۳۱۵] 
وعلی هذا صح عدّه من العوارض السماوية» وقیل: هو عدم احياة عما من شأنه احیاق معین اخلق في الاية 
اتقدیر: ورلیه ذهب صاحب السلم حیث قال في "منهية ية السلم" : وجعله وجودیا لیس بشيء وانما تعلق الق 
به؟ لاّنه عدم طار . أَقول: لیس الراد من کونه ۳ آنه عدم محض وفناء صرف. بل هو مفار قة الروح عن 
البدن وانتقاله من دار ال دار» ولذا یعد الیت في أحکام الاخرة تخیا فاحفظه. عجز خالص: لیس فیه جهة 
القدرة بوحه ماء واحترز به عن الرض والصغر وامبلنون والرق» فان العجز بذه العوارض متحقق ولکن یبقی 
حهة القدرة بخلاف الوت. شم الأحکام التعلقة بالیت اما آحکام الدنیا ما حکام الحرة, ثم آحکام الدنیا علی 
آربعة آقسام منها ما هو من باب التکلیف کوجوب الصلاة وال زکاة» وحکمه السقوط الا في حق الائم» ومنها 
| 
ومنها ما لایصلح لقضاء حاحته, وحکمه آن یثبت للورئة. وأما الأحکام الا حروية نحکمها البقاء. 
باب التکلیف: بیان للقسم الأْول و الدنیا. عن اختیار: واحاصل آن الغرض من التکلیف بالتسبة ی 
الکلّف هو تیان الکلّف به عن اعتیار» وبالوت تحقق ق العجز اللازم الذي لایرحی زواله. ولا عجز فوقه. 


باب القیاس ۳۹ عوارض ماوية 


وفذا قلنا: ٍنه پبطل عنه ال زكاة وساثر وجوه القرب ولفا ییقی علیه ال وما شرع 
علیه حاجة غیره زن کان حقاً متعلقا بالعین یبقی ببقائه؛ لان فعله فیه غیر مقصود, وان 


۲ آأي فعل العبد 
کان دینا م یبق عجرد الذمة حی ینضم الیه مال و ما ی کد به الذمم وهو ذمة الکفیل. 
ما شرع حاحة الغیر آي ذمة الیت أي ما یو کد به 


[حکم الكفالة بالدین عن الیت] 
وشذا قال بو حنيفة له: ٍن الكفالة بالدین عن الّت لاتصح [ذا ۸ یخلف مالا و کفیلا 
الفلس 


ومذا: اي لفوات غرض التکلیف وهو تیان الکلف به عن اختیار. یبطل عنه (خ: آي یسقط عن الیت في حکم 
الدنیا حی لایچب آداژها من التر كة خلافا للشافعي هه بناء علی آن القصود هو الال دون الفعل» حی لو ظفر الفقیر 
عال الزكاة کان له آن یأعذ مقدار الز کاق فتسقط الزکاة عن ذمته وعندنا القصود هو الفعل وقد فات عوته. 
وساثر وجوه | : عطف علی قوله "لز کاة" آي بیطل عنه ساثر وحوه القرب کالصلاة والصوم والحج. 

الأعمْ: لتقصبره نی آدائه حین کان حیا صحیحاء والام من أحکام الأحرة» والیّت في آحکام الاخرة حي» فان 
شاء الّه عفا عنه بکرمه وفضله وان شاء عذبه بحکمته وعدله. حاجة غیره: هذا هو القسم الثانی» وهو علی 
عدة أقسام کما قلنا. الأرّل ما بیّنه بقوله: ٍن کان اٍخ. بالعین یبقی (غ: أي العين کالرهون یتعلّق به حق 
الرقن؛ ولایبطل .عوت الراهن؛ و کذا الستأحر یتعلق به حق الستاحر» والوديعة یتعلق با حق الودع» والبیع 
یتعلق به حق الشتری. غیر مقصود: اذ القصود في حقوق العباد هو الال فیبقی حق العبد ی العین بعد موته 
آیضا» ح یأخذه صاحب الق آو لا من غیر آن یدعل في الترکة» ویقسم علی الغرماء والورئة. الیه: أي ٍل 
الذمة بتویل الذکور. ذمة الکفیل: واحاصل آن الیت اذا ۸ يترك مالا و کفیلا من حضوره لایبقی دینه ق 
الدنیا حی یطالب من آولادی ولا یأحذ ق الاخرة. 

وغذا: أي لاحل آنه ۸ بیق ی ذمة دین. کفیلا: لآن الکفالة ضم الذمة زل الذمة ولذا ۸ ییق للمیت ذمة معتبرق 
فکیف یصح ذمة الکفیل لیه. نعم لو کان له مال و کفیل من حالة احياة فاذن یصح الکفالة منه؛ لآن ذمته حینعذ 
کاملت هذا الکلام ی الکنالة. وأما لو تبرع نسان بقضاء دینه بغیر الکفالة فهو صحیح بالاتفاق» وقال محمد 
وابویوسف والشافعي جثر: یصحّ الکفالة من یت ون ۸ یخلف مالا ولا کفیلا؛ لأن الوت لايبري عن الدین؛ ولا نا 
حل الأحذ من التبرع عن الیت ولا یطالب به في الحرةء وبه قال مد ومالك بجلل: بل عزاه ابن قدامة ی آکثر آهل 
العلم کذا في لتقربر. واستدلوا محدیث جابر یه کان رسول الّه تا لايصلّي علی رحل مات وعلیه دين فأن عیت» < 


باب القیاس ۲۹ عوارض مماوية 


کأن الدین عنه ساقط بخلاف العبد اححور یقرّ بالدین فتکفل عنه رحلء » تصح؛ لذن 


ذمته ی حقه کاملة. ولا ضمت الیه الالية ی حق الوبل» وان کان شرع علیه بطریق 
آي الذمة بتأویل الذ کور " 


الصلة بطل, الا آن یوصی به فیصحّ من الثلث. وآما الذي شرع له فبناء علی حاجته. 


< فقال: [ علیه دین؟ قالوا: نعم دیناران قال: صلوا علی صاحبکم فقال آبو قتادة الانصاري فد ها علیّ يا 
رسول ال 5 رواه النسائي [رقم: ۱۹۲۲ ]وأبو داود. [رقم:۳۳4۳] آقول: لایثت الکفالة عن قول قتادة: "هما علی" 
بل جتمل آن تبر ع بقضاء دینه» ولا حلاف فیه ویحتمل العدة وجتمل |نشاء الكفالة والاقرار بكفالة السابقة. قلت: 
یشگله ما رواه آجمد یاسناد حسن فتحملهما و قندة فاتنه»فقال: الدیناران علي» فقال رسول الّه ح: قد وق ال 
الغرم وبری منهما للیت» قال: نعم فصلی علیه. [السند الامام امد رقم:۱4۵۷۹] وما رواه البخاري عن سلمة بن 
الاکوع من حدیثه قال: م أنِ بثالئة أي جنازة ثالثة فقال: هل علیه دین؟ قالوا: ثلائة دنانیی قال: هل ترك شیفا؟ 
قالوا: لاء قال: صلوا علی صاحبکم. قال آبو قتادة: صل علیه یا رسول ال و وعلی دینه» فصلّی علیه. [آلبحاري» 
رقم:۲۲۸۹] وما رواه اين حبان ی صحیحه فتال آبو قتدة: آنا اکفل به قال: مت وت 
عشر درهما او سبعة عشر درهمال [صحیح ابن حبان» رقم: 1 ۰ وفیه ما فیه. 
ساقط: ی حکام الدنیا لفوات محله, لأن ذمته قد ضعفت بالوت بحیث لایحتمل الدین بنفسهاء ولا کان یرد آن 
ضعف الذمة ی العبد احجور والیت سواء فلم لایجوز الکفالة من الیّت کما یجوز عن احجور. 
تصح: الکفالة عنه وان ل یکن مطالبا به قبل العتق. کاملة: لانه حي عاقل بالغ مکلف» وعکن الطالبة به؛ 
لذ یتصور آن یصدقه الول آو یعتقه فیطالب ی احال. فلما صحت الطالبة صحت الکفالة عنه؛ لأما تب علی 
الطالبة فیمن یتکفل عن العبد احجور یطالب اي الحال وان کان العبد احجور غیر مطالب به في امحال؛ لوحود 
الانع وهو الافلاس» وعدم التملك ولا مانع ی حق الکفیل فیطالب به ن الحال. في حق الولی: جواب لسوال 
مقدر. تقریره: آن ذمة العبد نا کانت کاملة فلم ضمّت الالية الیها» وحاصل ابواب آن کمال ذمته لیس ی 
حق الولی أي نما ضمت مالية الرقبة ی ذمته لأحل احتمال الدین في حق الولل» لیمکن استیفاء الدین من الالية 
الیي هي حق الول؛ |ذا ظهر الدین في حقه لا لان ذمته لیست بکاملة ی حقه. 
وال کاد: احکم الذي شرع حاجة غیره. بطریق الصلة: مثل نفقة احارم والکفارات وصدقة الفطر. 
بطل: بالوت لضعف ذمته. فیصحّ من الثلث: لأن الشرع حوّز تصرفه قي الثلث نظرا له وقد مر بیانه. هذا 
قسم الث للقسم الثاني من الاقسام الأربع وقوله "وان کان" معطوف علی قوله "ان کان حقا". 
شرع له: آأي للعبد محاحته وهذا قسم الث من الاقسام الاربعة. حاجته: ولا کان یتوهُم آن الوائج منتهي 
بالوت فلا حاحة بعد الوت آزاحه بقوله. 


باب القیاس ۳۹۸ عوارض ساوية 
[الیّت له حکم الأْحیاء فِ آحکام الا خر ة] 
والوت لایدای امحاحف فبقي به ما بتقضي به احاجحة» ولذلك قدم جهازه. ۶ دیونه 2 


وصایاه من ثلت. نم وجبت الواریث بطریق التلافة عنه نظرا له» وغذا بقیت الکتابة 
بعد موت الول وبعد موت الکاتب عن وفاء. وقلنا: ن الرأة تغسل زوجها بعد الوت 
ی عدها؛ لن الزوج مالك فبقي ملکه ال انقضاء العدة فیما هو من حوائجه حاصة 
بخلاف ما (ذا ماتت الرأة؛ لاما مل و کة وقد بطلت آهلية الملوكية بالوت» ی 
حیث لایغسلها الزو ج 
والوت لاينايي !خ: لا تبی علی العجز والافتقار ولا عجز فوق الوت. ولذا قیل: احاحة نقص یرتفع بالوت. 
ولذلك: آي لاحل آنه ییقی للمیت من ت ركة ما ينقضي به حاحته. جهازه: آي بمهیزه وتکفینه علی قضاء دیونه 
(ذا م یکن احق متعلقا بالعین؛ لأن احاجة ٍل التجهیز أَشدٌ منها ٍل قضاء الدین؛ نا آن زلباسه في حالة احياة مقدّم 
علی حق الغرماء. دیونه: لأن احاحة لل ابراء ذمته آقوی منها ی الوصية؛ اذ الوصية تبرع. وصایاه: لأّن حاحته 
الیها آقوی من حق الورئة؛ لآن فائدما عائدة لیه ی ال حرة ومو محتاج الیها. 
م وجبت الواریث اْ: متعلق بالکل أي ثبت هذه احقوق نفعا له؛ لآن نفع هذه الأمور راجع الیه آما نفع 
التجهیز وقضاء دیونه ونفاذ وصایاه فظاهی وأما نفع حریان الیراث فهو آن روحه یتشفی بغنائهم. وحصل له 
الثواب ی دار الاحرة بانتفاعهم من ماله» ولعلهم یدعون له بایر بسبب حسن العاش ویتصدقون له. 
بقیت الکتابة بعد اخْ: آي ان مات الول وبقي الکاتب تا یحکم ببقاء الکتابة حاحة الیت ای الثواب فانه 
يودي بدل الكتابة پل ورئته, فیصیر معتقاً فیحصل له ثواب العتق وئواب ما وصل ی ورثته من بدل الکتابق 
وهذا لا حلاف فیه, و کذا |ٍذا مات الکاتب وترك مالا فیه وفاء لبدل الکتابة» والوی حي یحکم ببقاء الکتابة 
حین یودّی الوفاء ورثة الکاتب ی الول؛ لانه یحتاج ی کونه معتقاً منقطعا عنه أثر الکفر باقیا علی آثر اطحريةه 
حی حکم بأنه معتق في آخر حزء حیاته» فیکون ما بقي من بدل الکتابة میر ائا لورئته, ویعتق آولاده الولودون 
والشترون في حال کتابته» وهو مذهب علي وابن مسعود لین وقال زید بن ثابت طللنه: وه: ینفسخ للکتابة به 
والال کله للمویل» وقال الشافعي سبثیه وقلنا معطوف علی قوله بقیت؛ أي وغذا. 
ان الزوج مالك: لآن ملك النکاح لایحتمل التحوّل ال الورئة» فبقي موقوفاً علی الزوال بانقضاء العدة. 
من حوائجه: والغسل من حوائجه وآما ما لیس من حوائجه فلا ملكك له فیه. بالوت: اٍذ الیت ۸ یبق لا 
للتصرّفات الحصوصة بالملو كية, وذا فات الملو كية فقد ارتفع النکاح بجمیع علائقه؛ فلایحل الس والنظ - 
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و مذا تعلق حق القتول بالدية اذا انقلب القصاص مالك وان کان الاْصل وهو القتصاص 


ش ره ابتاااء مسبت مق توت اند ی هنن اتفام الا برع وزرت 


أي القتصاص أي حياة الیت 
لایجب له الا ما یضطر لب ۳ ففارق اخلف الأصل لاختلاف حاشما. 
وهو الدية 


وقال لشافعي سثه: یفسلها زوجها کما تخسل هي زوحها؛ لقوله تلا لعئشة: لو مت لغسلتك . رواه 
آهد[رقم :۰ آ[واین ماجحة. وروي اين حبان عنها آن البيي 3 قال: ۳ مت قبلي یی رای" . اصحیح ان حبال» 
رقم:1۸] ویویده ما روي عن أساء نت عمیس آن فاطمة وصت آن یخسلها علي؛ رواه الدار قطي[رقم: ۱۲ آولبيهقي» 
ولایصحّ ما قیل ی جوابه: ان معن الخسلتك" لقمت بأسباب غسلك؛ لآن ابن آيي شيبة روي عن أمماء قالت: 
غسلت آنا وعلي فاطمة بنت رسول 1 یط [البخاري» رقم: ۲۲۲] ورواه الامام آحجمد عن آم سلمة. وضذا: آي 
لاحل آن ما شرع حاحة العبد بیقی ملوکا له بعد موته بعقر ما یقضی به حاحته. 

انقلب القصاص مالا: منصوب بنز ع اخافض آي ال الال؛ لآن الانقلاب لازم» واحاصل آن القصاص [ذا 
صار مالا ودية ما یصلح الورثة و بعفو البعض منهم و بشبهة کان موروئا» فیکون حکمه حکم سائر الأموال 
حی یبقی له بقدر ما یقضی به حاحته حی تنقضي منه دیونه وتنفذ وصایاه وبعد ذلك یأحذ الورثة بطریق 
للخلافة عنه. ابتداء: لانه ا ۸ یصح القصاص احة الیت؛ لأنه شرع لدرك الثار آي رن صدور وی 
تم ینتقل ال نم لو لب ها اقصاص ما ای بح لت کما مر وهلا تسم رایع من آحکام ای 
اکن ثبته پسیپ اند للمورث؛ لا التلف حیانه وقد کان منتفعا بحياته آکثر من انتفاع آولیائه فکانت ابحناية 
واقعة في حقه من وجهه حوق صح عفو ابحروح؛ لان السبب العقد للمورث» وصح عفو الوارث قبل موت ابحروح 
یضاء؛ لأن احق باعتبار نفس الواحب لفغا به یثبت للوارث شم استدل علي آن القصاص بت للورثة ابتداء. 

ایچب له: آي ات انیت ان کی للملك. حاجته: والقصاص لایصلح حاحته. فیثبت للورة ابتداء 
آ انتقال ولا کان یرد علی و ران القصاص ید یثبت للورنة ابتدای) هو ۸ ينبغي آن یثبت الدية الي حصلت 
بانقلاب القصاص مالا للورنة تا ایضا؛ اما حلف لتصاص, وامخلف لایفارق الأصل ف احکم. 

الاصل: وهو توا ی ‌ ابتدای بخلاف الدية فافما 2 بش یه / و تِِ 
والغلف یصلح ذلك» ار الا تری آن الوضوء أصل والتیمم حلف» مع آنه 
حالف الو ضوء قِ اشتراط النیة حیت یشتر ط فِ التیمم دون الوضوی وذلك لا حتلاف حاهماء وهو آن الاء مطهر 
بنفسه لاحتاج ای النية والتراب ملوّث ولفا یطهّر به حکمها آأي الطهارة به آمر تعباي فیحتاج ای النية. 
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وآما حکام الاخحرة فله فیها حکم الأحیاء؛ لآن القبر للمیّت في حکم الاخرة 
کالرحم للمای والهد للطفل ی حکم الدنیا؛ وضع فیه لأحکام الاحرة روضة دار 
او حفرة نار» ونرجو الّه تعال آن یصیره لنا روضة بکرمه وفضله. 
(ن کان شقیا ۱ شم ۳ 
[آنواع احهل] 
آما هل نانواع آر بعة: جهل باطل بلا شبهة وهو الک وانه لا یصلح عذرا فِ 
ِِ النوع الأول 
التحرة أصلا؛ ان مکابرة وححود بعد وضوح الدلیل ۱[ 
اي نکار مع العلم 
کالرحم للماء اخْ: ۰ فکما تون و ی و وس 
منازل الاحرق و کما آن الاء في الرحم موضو ع حياة الدنیا یعطی له آحکام الأحیاء ق الدنیا حسی یسستحق 
الارث والوصية کذا اه فیه : أي ی القبر للحياة ی حق الاحرة. 
روضة دار: الثواب ان ی بکرمه وفضله: اللهم اغفر لنا وأقنا بالصاین واحعلنا قي زمرة العارفین 
حق بستهلك ذاتنا فٍ ذاتك وصفاتنا نی صفاتك. العوارض الکتسبة: لا فرغ من العوارض السماوية شرع ی 
العوارض الکتسبة» وهي ما کان لاختیار العبد مدخحل ی حصوفا. 
احهل: وهو بسیط وحد بأأنه عدم العلم عما من شأنه العلم فالتقابل بین ابعهل والعلم تقابل اللکة والعدم 
و حد بأنه اعتقاد حازم غیر مطابق للواقع مع اعتقاد الطابقة» و هو عیب لاعکن زالته بالتعلم وانغا عد 
ابهل من العوارض وان کان أصلیا لقوله تعالی: را أَحرحکم من بُطون أمهاکم لا تون شینأ «لسل:۸؛ 
لانه آمر زائد علی حقيقة الانسان مفارق ابت في حال دون حال, وانما عدّ من الکتسبة وان کان بلا اختیسار 
العبد قٍ أصل القة لتقصیره قي اکتساب العلم؛ لأنه کان قادرا علی ازالته بتحصیل العلی فحعل ترك حصیله 
و استمراره علی ابحهل .عنسزلة | کتساب ابحهل باعتیاره. وضو ح الدلیل: لد الایات الدالة عطی و حدانيسة 
الصانع وصفات کماله ونعوت حلاله ظاهرف ولنعم ماقیل: آففي کل شيء له شاهد» یدل علی آنه واحدل 
ولنعم ما قال الأعرايی: "البعرة تدل علی البعیر وأثر الاقدام علی السی فالسسماء ذات آبسراج والأرض ذات 
فجاج تدلان علی الصانم اللطیف ابیر» فالانکار بعد ذلكك ححود". کما قال تعالی: «رححدوا بها وا ۰ 
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[جهل صاحب افوی والباغي] 
وحهل هو دونه. لکنه باطل لایصلح عذرا فِ الاحرة آیضاء ۳ حهل صاحب 


ي دون جهل الکافر 


اموی في صفات ال تعایی وفي أحکام الّخحرق وجهل الباغي؛ ................... 


قشم ظلماوع «نل:ء » و کذا الادلة علی رسالة ارسل وهي العجزات القاهرة والبینات البساهرة 
لائحة کانت محسوسات ف زمافم. 

و آما بالنسبة ال من بعدهم فمتواتر فا یتفر ٍل یومنا هذاء فانکارها (نکار اضسوس وهسو مکابرق 
فلایکون عذرا ی أحکام الاًخرة فیعذب وآما ی أحکام الدنیا فیصلح عذراه حی من التزم عقد الذمة فان 
حهله حینقذ یدفع عذاب القتل واحبس یی الدنیا؛ فعند آيي حنيفة ره ديانة الکافر أي اعتقاده في الحکام القابلة 
لتبدل عقلاً کبیع النمر وغیره ما ثبت خلافه في الاسلام دافعة للتعرض حین لو باشر ما اعتقده لایتعرض لسه 
بوجحه, فلایجد بشرب ا-نمر؛ لانا آمرنا آن نترکهم وما یدینون» و کذا دافعة لدلیل الشر ع .ععی آن دینه عنم بلوغ 
دلیل الشر ع الیه. فلایثبت اخطاب في حقه کأنه غیر نازل في حقه. وهذا لیس للتخفیف بل للاستدراج» وهو 
التقریب ی العذاب بحیث لایشعرء وعند الشافعي رنه رافعة للتعرض فقط وهذا النوع من ابحهل آشد. 

ی صفات الّه تعایی: کحهل العترلة ی [نکار الصفات کقوهم: انه عام بلا علم وقادر بلا قدرة» ولا فرق 
بین قول القائل: لیس بعام" وین قوهم: "لا علم له" وجهل الشبهة نی قوضم: ٍن صفاته تعالی حادئثة قابلسة 
للزوال کصفات اخلق. 

وی آحکام الاخرة: کجهل العتزلة بسوال النکر والشکیر وعذاب القر والیزان» فهذا القسم من هل 
لایصلح عذرا؛ لاٌنه مخالف للدلیل الواضح الذي لا شبهة فیه سعاً وعقلك آما السسمع فک یر من الأیات 
والاحادیث الصحيحة دالة علی صفاته من العلم والقدرة وغیرهما. قال تعای: لس کمثله شیْء «لشوری:۱۱)» 
وعلی ثبوت عذاب القبر والیزان وسوال النکر والنکیر کما روی البخاري والسلم وأصحاب السنن الأربعة 
آماالعقل فهو آن انحدثات کما دلت علی وحود الصانع تعالی دّت علی کونه علیماً قدیرا وغیر ذلك مسن 
الصفات نما هو حل احوادث حادث, فلایجوز آن تکون صفاته تعالی حادئة لاستلزام حدوث الذات, فکان 
ما ذهب الیه أهل افوی باطلاً وحهلاً بعد وضوح الدلیل فلایصلح عذرا ن الحرة کجهل کجهل الکفر . 

وجهل الباغي: عطف علی قوله ی 0 
علی احق والامام علی الباطل» متمسکا بقوله تعالی: ان کم که (الانعام:۰)۵۷ وبقو له: «ومنْ َعص ال 
سول تمد ود له ار ادا فا (لساه:ه ۱) کاخارحین عن (طاعة علسي - کسرم ال وجهسه - 
بلتأویلات الفاسدة فهذا اممهل أیضا لایصلح عذرا. 
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لژْنه مخالف للدلیل الواضح الذي لا شبهة فیه الا آنه متأوّل بالقرآن فکان دون 
هذا اخحهل 

لول لکنه لا کان من السلمین و من ینتحل الاسلام لزمنا مناظرته والزامه 


مدا الوحه ۶ ۶ ۳ 
فلم نعمل بتاه یله الفاتتا: و قلنا: ال الباغي ادا آتلف مال العادل او نفسه ول منعة له 
یضمن.» و کذلك ساثر الا حکام پلز مه و کذلك حهل من حالف فِ احتهاده 


الکتاب آو السنة الشهورة من علماء الشریعة ۹( 


مخالف للدلیل اخ: فان الدلیل علی /مامة علي وسائر الخلفاء الراشدین ‏ و کوفم علی الحتی ظاهر» والخالف مکابر 
معاند. الا آنه: اي لکن الباغي وصاحب افوی. متأوّل بالقرآن: متمسکا ی ذلك بتأویل ومتعلسق بظاهر 
النصوص کما عرف في موضعه. وان کان تأویله فاسدا. لکنه: آي اباهل الذي هو صاحب اموی والباغي. 

من السلمین: لأن باموی و کذا بالبغي لایخرج عن الاسلام |ذا ۸ یغل ویتحاوز احد. ینتحل: آأي ینتسب ال 
الاسلام ويدعي آأنه مسلم وان کان في احقيقة کافرا كفلاة الروافض وابحسمة والنیجریة*. 

والزامه: بالدلیل لانه يدذعي الاسلام ویعتقده حقاء فأمکن لنا مناظرته والزام اححة علیه, فلایترك علی ديانته» 
فیلزمه جمیع أحکام الشرع بخلاف الکافر؛ لأن ولاية الناظرة والالزام منقطعة عنه؛ لنه لایعتقد الاسلام حقاء 
فلاهکن آن نلزم علیه الاحکام بالادلة الشرعيق ولذا کان صاحب اهوی والباغي من ۸ یترك علی ما یعتقده 
بل یلزم علیه. یضمن: أي |ذا آتلف الباغي اس القادل از له تاه بتاویل آنه باشر للم وق پاش 
الذنب فهو کاف والکفر یستحیل قتله وتلف ماله فهذا التأویل فاسد لانعمل به فلم نحکم باباحة نفسه وماله 
حقه بتأویله بل یجب علیه الضمان [ذا ‏ یکن له منعة آي قوة وعسکر والنعة جع الانع» وابگیش تنم 
وتدفم الخصم وعند تحقق النعة الباغي تسقط عنه ولاية الالزام بالدلیل حسّا وحقيقة فوحب بتأویله الفاسد» 
فلم یواخذ بضمان اللفس والال بعد التوبة, کما یواحذ هل امحرب بذلك بعد الاسلام حلافا للشافعي یش کذا 
ی "شرح البدیع". یلزمه: آأي کما یجب علیه الضمان یجب سائر الأحکام ال تلزم السلمین؛ لانه مسلم آو 
مدّعي للاسلام» وولاية الالزام باقية علیه. وکدلاث: آأي کمثل حهل صاحب اهوی والباغي. 


* والنیجرية: وهي فرقة حدنت قٍ زماننا هذا ینکرون نعماء اجحنة و کیفیات العذاب الواردة فٍِ الق]رآن 
وینکرون و جود اللاکهة ووحود جبرئیل وابحن» و حوارق العادات و العحزات» ویتمس‌کون بالتأو یلات الفاسدة 
ال لا یساعد‌ها العقل والنقل» ولغا ذلك بتقلید ملاحدة الیورب» وامامهم ی ذلك السید هد حان الدهلوي. 
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آو عمل بالغریب من السنة علی خحلاف الکتاب آو السنة الشهورة مردود باطل 
لیس بعذر أصلك مثل الفتوی ببیع أمهات الأولاد. وحل متروك التسمية عامداه 
والقصاص بالقسامة والقضاء بشاهد وعن. 


مردود: آي کما جهل الباغي وصاحب افوی مردود لایصلح عذرا کذلك جهل هولاء مردود. 

ببیع أمُهات الولاد: ذمب داود الأصفهانِ ومن تابعه ال جواز بیع أم الولد متمستکاعا روی آبو داد عسن 
جابر مه قال: بعنا آمهات الأولاد علی عهد رسول الّه ج وأيي بکر. [ابو داود» رقم:۳۹04] وبأن آم الولد 
مل وكة بالیقین وارتفاع الملو كية بالولادة مشکوك. وحن نقول: هذا مخالف للسنة الشهورة» وهي آن بیعها 
لایجوز کما روي عن ابن عباس تلی عن البي کر قال: "ذا ولدت آأمة الرحل منه فهي معتقة عن دبر منه و 
بعده". رواه الدارمی. [رقم:۲۵۷۷] وعن عمر بن الخطاب نله قال: آما وليدة ولدت من سیدها فانه لایبیعها 
ولایهبها ولایورثها؛ وهو یستمتع منهاء فاذا مات فهي حرَّة. رواه مالك نف موطاه. [رقم:۱47] 

فالگثار الدالّة علی منم بیعها قد اشتهرت وتلقاها القرن الثاني بالقبول, وأما حدیث جابر فمنسوخ فانه قال فٍ 
آحر احدیث: فلما کان عمر نمانا عنه فانتهینا. رواه آبوداود» وهذا صریح في آنه ۸ یبلغ خبر النسخ ی اکشر 
نو ی اد ی ی ی تسین ی ات فانتهروا عنه, فهذا مخسالف للسنة 
الشهورة والاجماع. وحل متروك: عطف علی قوله "بیع آمهات الأولاد" وقد ذهب الشافعي سثله ی حسل 
متروك التسمية عامدا متمسّکا بقوله عت. وق سس تس 
التسمية ناسیا. ونحن نقول: هذا مخالف للکتاب وهو قوله تعالی: ولا لوا ما لیذ کر ام امه مه وانه 
لته رلنمام:۱۲۱)» والقیاس علی الناسي غیر صحیح. 

والقصاص بالقسامة: قلذا وجد الرحل مقتولا ق حلة ولا پدری قائلهه حلش بخسون رحلاً من اهل له فان 
حلفوا فعلی أهل احلة الدیة. وحبس الايي حی حلف. ولایجب القصاص بحال» هذا عندناء وقال الشافعي: |ذا 
کان هناك لوث استحلف الاولیاء مسین عینا ویقضی شم بالدية علی الذعی علیه. سواء عمدا کانت الدعوی 
آو حطاء وهذا قوله ابحدید. وی القدم: زذا حلفوا ام قتلوه عمدا فلهم القصاص, وبه قال مالك ومد وان 
نکل الولیاء عن اليمین استحلف آأهل احلق فذا حلفوا برئواء وان نکلوا حکم علیهم بالديسة» همفذا تحریتر 
الذهبین, وآما آدلتهم فمذكورة ف الطولات» وکل واحد جهل الاحر فیما خالفه, ویقول: انه تخالفة للسنة, 
بشاهد ویین: فالشافعي ره جوز القضاء بشاهد وعین مکان الشاهد الاحر لذا م یکن له شاهد آحی عملاًعا روي 
آن البي 5 قضی بذلك. رواه مسلم[رقم: 1۷۲ 4]ونجن نقول: هذا مخالف للکتاب» وهو قوله تعالی: دک سس 
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[جهل یصلح شبهة] 
والثالت حهل یصلح شبهة ومو اتهل ی موطیع الاحتهاد الصحیح, آو ی موضع 
الشبهة. کاتجم ذا آفطر علی ظنّ آن اححامة فطرته ۸ تلزمه الکفارق لأنه حهل 
موضع الاحتهاد. ومن زین بجارية والده علی ظن فا حل له ۸ یلزمه اد لانه 
حهل ی موضع الاشتباه. 


عند الله رقم لشهادة نی لا تاه «لبترة: ۰0۲۸۲ آو للحدیث الشهور وهو قوله عیت9: "البينة علی الذعی 
علیه" [الترمذي رقم: ۱۳4۱] ففي تلك السائل ونظاثرها ان اعتمد الخالف علی القیاس فهو عمل منه بالاحتهاد 
بخلاف الکتاب والسنة» وان اعتمد علی ابر فهو عمل منه بالغریب من السنة علی حلاف الکتساب وال‌سنة 
الشهورة و کل ذلك حهل لایصلح عذرا؛ کذا ی "غاية التحقیق . 

یصلح شبهة: دارئة للمحدود والکفارات وما هو ف معق العقوبة. احهل فی موضع ! خ: وهو آن یکون القام 
موقع احتهاد احتهدین» ولایکون منصوصا علیه بشرط آن لایکون الاحتهاد خالفا للکتاب والسنة» وهو الراد 
بالصحیح, فابحهل نی هذا الوضع عذر؛ لأنه غیر خالف للکتاب والسنة والرأي حتمل» وفیه حفاء بخلاف ما 
لو کان نحل منصوصاً علیه, فانه لا عذر له بابلهل لتقصیره نی طلب النص. 

موضع الشبهة: والاني حهل ی موضع ۸ یوحد فیه احتهاد ولکنه موضع الاشتباه, فیضح عذرا؛ لانه موضع 
حفاء واشتباه. کاحتجم | : هذا نظیر للنوع الاول. صورته آن الصائم احتجم ی رمضان تم غلب علی ظته آن 
صومه فسد باححامة, فأفطر عمدا بعد امحجامة, فلایلزم علیه الکفارة؛ لأن هذا احل موضع للاحتهاد الصحیح؛ 
ان ال*وزاعي قد ذهب ای آن احجامة تفطر الصوم لقوله علتلا: " آفطر احاجم واححسوم". رواه الترمذي» 
[رقم:؛ ۷۷] ولنا ما رواه البخاري وغیره وهو آن البي کل یحتجم وهو حرم» وحتجم وهو صائم. [البحاري» 
رقم:۱۹۳۸]. ومن زین بجارية !خ: هذا نظیر للنوع الثاني وهو آن الولد زن بمارية آییه علی ظنّ آفا تحل لسه 
فلایجب علیه احد؛ لان الأملاك متّصلة بین الولد ووالده» والنافع دائرة بینهماء وغذا لایجوز شهادة آحدها 
للاعر ولا آداء الز کاق فرعا يشتبه علی الولد آما لا کانت حلالاً للأصل یکون حلالا للجزی کما یجوز 
انتفاع آحدهما .عال الاخرء آما لو قال: ظننت آها حرام علي فیحد. 

ف: اعلم آن الشبهة الدارئة للحد علی نوعین: آحدها شبهة في الفعل» وتسمی شبهة اشتباه؛ لافا تنشاً 
من الاشتباه» وهو ظن ما لیس بدلیل دلیلا» ولا بد فیها من الظن لیتحقق الاشتباه کهذه الصورة الذ کورق < 


باب القیاس ۱ و ,۳ عوارض مکتسبة 
[جهل یصلح عذرا] 
والتوع الرابع جهل یصلح عذرا؛ وهو حهل من أسلم ق دار احرب. فانه ی 


وم یهاحر لین 


عذرا له ی الشرائع ) لانه غیر مقصر ففاء الدلیل و کذلك جهل الو کیل. 
والأذون بالاطلاق و ضده وجهل الشفیع بالبیع» والول بجبایة العید ی 


وکذا جهل 

< ومن هذا القسم وطي حارية زوحته وآمه علی ظنْ ال ونیم شبهة ی احل وتسمی شب ادیل» و وهو 
آن یوحد الدلیل النای للحرمة في ذاته مع تخلف تحکمه لانم» وهذا النوع لایتوقف علی الط کسوطي الب 
حارية ابنه؛ لأنه لایحد ون قال: علمت ما حرام علي؛ لان الوثر نی هذه الشبهة الدلیل الشرعي وهو قوله عت: 
"آنت ومالك لابيك".ورواه ابن ماحه[رقم ۶۰بسند صحیح نص علیه ابن القطان والنذري والطبراني ف 
الأصغر والبيهقي ی دلائل النبوة وهو قائم مع علم ارمة فیوثر ی سقوط احد. ویثبت به النسب اذا اأعسی؛ 
ویصیر ابارية أم ولد له والصنف ۸ یتعرض ذا القسم. 

في الشرائع: اي آحکام؛ کالصوم والصلاة والحج وال زكاة حیق لو مکنه ف دار احرب بعسد الاسلام مدة 
وم بصل و م یصنم لعدم العلم بوجوها لاب علیه قضاو ها 


۰ خفاء الدلیل: وهو حطاب لعدم بلوغه لیه حقيقة بالسماع ولا ۳ بالاستفاضة والشهرة؛ لأن دار ارب 


لیست .عحل الشهرة آحکام الاسلام» فیصیر جهله بالنطاب عذر فلایواخذ به. 

وکذلك جهل الوکیل (خ: آي کما جهل من اسلم قٍ دار اجرب یصلح عذرا کذلك جهل الوکیل بال و کالة 
ولد الأٌذون» وهو الراد بالاطلاق یکون عذرا حیق لو تصرّفا قبل بلوغ ابر الیهما م ینغذ تسصرّفهما علسی 
الو کل والولی. فان کان و کیلا ببیع ما یتسار ع الیه الفساد فلم یبعه لعدم علمه بالو کال ففسد ذلك الشيء 
لایجب الضمان علی الو کیل و کذا لوکان و کیلا بشراء شيء کثیر النفعة فاشتراه لنفسه قبل العلم بال و کالة صح 
له لایمکن للمو کل آحذه من وهذا لأن ف التوکیل والاذن نوع الزام حیث یلزمهما حقوق العقد من السلیم 
والتسلم وغیزهماء فلایثبت حکم الوكالة والاذن في حقهما قبل العلم لدفع الضرر عنهماء فینفذ تصرّفاما علی 
الو کل والول دفعا للضرر عنهما. وجهل الشفیع: یکون عذراً حیق لو علم بالبیع بعد مدة یثبت له حسق 
الشفعة فاء الدلیل في حقه؛ لان لبائع مستقل بالبیع؛ ولیس من الامور ال تشتهر آلبتة. وفیه ٍلزام ضرر ابحار 
علیه. فیتوقف حکمه علی علمه دفعا للضرر عنه. بجناية العبد: : عذر حی لو آعتقه قبل العلم بجناية لایکسون 
مختار لفداء بل یجب علیه الأقل من قیمته ومن الارش نفاء الدلیل في حقه. 


سب سب ۰ ۲ عوارض مکتسبة 
والبکر بالانکاح والأمة النکوحةبخیار العتق. بخلاف اسهل بخیار البلو غعلی ما عرف. 
[السکر وآنواعه] 

وآما السکر فهو ت_ بطریق الباح کشرب الدواء وشرب الکره 
والضطر. وانه عنزلة لاغماء ر بطریق حظور وانه لايناني النطاب. قال 
له تعای: یا یهاالذین آمنوا لا تقرواالصلاة وانت سکاری)» فلا یطل شیا... 


بالانکاح: الصادر من الوي عذرا حی لایکون سکوقا قبل العلم رضاء بالنکاح تفاء الدلیل ی حقهاء ومنا 
(ذا تررجها الأب آو ابحد من الکفو آو بغین فاحش آو زوجها وی غیر الأب وامحد من الکفو عهر الثل؛ ٍذ لو 
زوجها غیر الأأب وابحد من الکفو .عهر للثل لایکون ما خیار الفسخ أصلاً لوجود کمال الشفقة والنظر ق 
حقهما. بخیار العتق: عذر فالامة النکوحة (ذا جهلت آن الولی اعتقها» فسکت عن فسخ النکاح؛ فحهل‌ها 
۷۳| 
لاشتغاها بخدمة الول. 

بخیار البلو غ | : فلو علمت بالنکاح و ۸ یعلم عند البلو غ بآن ها خیار البلوغ م یکن جهلها عذرا حیق یکون 
سکوقا رضی؛ لن العلم بااخیار نی حقها غیر حفي لاشتهار حکام الشرع في دار الاسلام» وهي متمکنة للعلم 
لعدم اشتغاها بخدمة الغیر لکوفا حرة فابهل بتقصیرهاء فلایکون عذرا. السکر: فقد احتلف ق تعریفه, فقیل: 
هو غفلة تلحق الانسان من الطرب والنشاط وفتور الأعضاء من غیر مرض وعلة وقیل: سرور یغلب علی العقل 
من غیر آن یزوله» وقال صاحب التلویح: هي حالة تعرض الانسان من امتلاء دماغه من الأخرة التصاعدة الیسه 
فیتعطل معه عقله المیز بین الأمور الحسنة والقبيحة والسکر حرام بالاتفاق, الا آن الطریق الفضي الیه قد یکون 
مباحا وقد یکون حظوراه فعلی هذا قال الصنف فهو نوعان: النوع الاول سکر بطریق الباح آي حصل 
بشرب شيء مباح. وشرب الکره: بان قال الکره: ت المر ولا أقطع عضو آو أقتلك فشرب امر. 
والضطر : بان اضطر من العطش فشرب امر. عنزلة الاغماء: آي السکر احاصل بطریق الباح .عنلة 
الاغمای حق لایصح طلاقه وعتاقه وسائر تصرفانه؛ لآن ذلك لیس من جنس اللهو» فصار من أقسام السرض. 
حظور: آي منوع کشرب کل رم من الاشربة, نحو انخمر والطبوخ بأدن طبخة. 

یا آیها الذين آمنوا | 4: آقول: الاستدلال بذه الية نما ینم (ذا کان الخطاب متعلقا بحالة السکر وآُما لذا 
کان متعلقا بحالة الصحو ویکون العن: لاتسکروا حیق تصلوا سکاری» وذلك لأن النهي ذا ورد علی آمر هو 


باب الْقیاس ۱ ۳۰۷ عوارض مکتسبة 
من الاهلیت وتلزمه احکامٍ الشرعٍ وتتفذ تصرفاته کلها الا الردة استحساناه 
والاقرار بادود الخالصة له تعال؛ لان السکران لایکاد یثبت علی شيء فأقیم 
۳ ۱ ک تقزززه 
السکر مقام الرحوع فیعمل فیما یحتمل الرجوع. ۱ ِ« 


واحد یسقط بالرحوع 
[احزل و حکمه] 
وآما امزل فتفسیره اللعب وهو آن یراد بالشيء ء غیر ما وضع له ......... 3 
لخة "وف الاصطلاح ‏ . أي باللفظ 


واحب شرع مقیدا بآمر غیر واجب بنصرف ال غیر الواحب, فلایتمٌ الاستدلال, فالاستدلال بالاماع 
فان قیل: هذا خالف لقوغم: "فهم الکلف لطاب شرط التکلیف" والسکران لایفهم لتعطل عقله المیز بسین 
الأمور احسنة والقبيحة علی قول التفتازاني سیه. آقول علی قول من قال: ان العقل لایزول ی السکر وهو یفهم 
الخطاب فلایرد» وأما علی قول غبره فابلواب أنه مکلف زجر له لارتکابه امظوره وعلیه نص التقی السبکي ی 
شرح النهاج: آن العاصي بسکره * یکلف تغلیظاً علیه وقد نص الشافعي یه علی هذاء فاذا ث ثبت آن السکر آن 
مکلف کما مر فلا یبطل شینا من الأهلية.. أحکام الشر ع: الب 3:0 اهوم و موز : 

تصرفاته کلها: کالطلاق والعتاق والبیم والشراء. الا الردة استحسانا ! خ: فانه ذا ارت السسکران وتکلم 
بکلمة الکفر في حالة السکر لاحکم یک تیان وجه الاستحسان آن الردة تبق علی القصد. والسکران 
ان کان مخاطباً ومکلفا في الأحکام زحرً له ولکنه لا قصد له» والکفر نما یتحّق ببدل الاعتقاد لایرتفسم 
ولایثبت لا بالقصد. و کذا |ذا أقر باحدود اخالصة له تعای کشرب المر والزنا والسرقة لايحد؛ لأن احد اما 
یجب |ذا ثبت علی قراره» والسکران لایثبت علی شيء. آلا تری آن العلماء افقوا علی آأن السکر لایتحقق 
الا بزوال عقله حیث لاعیّز بين الأشیاء ولایعرف الأرض من السماء وني هذه الحالة کیف یثبت علی شسي:؛ 
لانه ما یتح بالعقل والقصد. فیعمل: السکر في (سقاط اد بسبب الرجوع. 

یختمل الرجوع: وهو امحدود اخالصة له تعالی بخلاف ما لو أقر باحدود الغیر الخالصة له کالقذف والقصاص؛ 
فانه لایصحٌ الرحوع لتعلقه بحقوق العباد. فالسکر لایعلم فیها» فیواخذ باحدّ والقصاص. اللعب: ضدّ ابلسد. 
غیر ما وضع له: هذا التفسیر مروي عن فخر الاسلام سل فأورد علیه بانه یشمل ابحاز وقد تکلف اي جوابه 
بعضهم. فقال: لیس الراد بالوضع هنا وضع اللغة بل وضع العقلاء وقیل: الراد بالوضم النفي هنا ما هو آعسم 
من وضع اللفظ للمعین» ومن وضع التصرفات الشرعية لأحکامها؛ والراد بوضم اللفظ ما هو عم من الوضع 
الشحصي کوضع الاألفاظ لعانیها احقيقية. ومن النوعي کوضع الألفاظ لعانیها احازية: فخحرج انحاز. وبعضهم 


باب القیاس ۳۰۸ عوارض مکتسبة 
این الرضاء بالباشرق» وفذا یکفر بالردة هازلاً لکنه بان اختیار اخکم 
والرضاء به بنزلة شرط اثیار ی البیع» فیوثر فیما یجتمل النقض کالبیع 
والاجارق فٍذا تواضعا علی امزل باصل البیع ینعقد البیع فاسدّا غیر موجب للملك. 


زاد قید ار ویب ی 4 39 مورا ی هرمز و باعتبار از 
والأوضح آن یقال في تعریفه: هو آن لایراد باللفظ معناه احقيقي ولا ابحازي. 
بالباشرة: آي امزل لايناني الاعتیار والرضاء والباشرة نفس افزل الذي هو سبب احکم؛ لانه باشر السسبب 
وهو التکلم.عا هزل به عن اختیار ورضي من غبر |کراه. هازلا: لأنه استخف بالدین الحق وهو کفر» فی‌صیر 
مرتدا بنفس افزل؛ لانه آصدر كلمة الکفر بالرضاء والاختیار فافزل لامنم الرضاء والاختیار بالباشرة. 
اختیار احکم: آي ينایي احتیار امازل حکم ما هزل به. الرضاء به: آأي رضاه بذلك اکم؛ لانه ۸ یفصده 
ولم یستعمله له بل قصد به علاف ذلك فلایکون مارا له ولا راضیاًبه. واحاصل آن امزل یناف رادة احکم 
والرضاء به» فلایبت ت بافزل الأحکام الوقوفة علی الرضاء والاعتیار؛ ولاینافي الرضاء .ما تکلم به من کلمات 
افزل؛ لأنه باشر بقصده واختیاره بلا کرام فیثبت به ما لایتوقف علی الرضاء والارادة ونغا جمع بين الرضاء 
والاختیار وم یکتف بأحدها؛ لگن الاعتیار قد ینفكٌ عن آحدهما؛ ٍذ الاختیار هو القصد ال الشيء وارادتسه 
والرضاء یثاره واستحسانه» ولذا قیل: ٍن العاصي والقبائح بارادة ال تعالی» ولا یقال: برضاه؛ لأن ال لایرضی 
لعباده الکفر وافزل ی تفویت اختیار احکم والرضاء به وف [ثبات الرضاء بالباشرة. ۱ 
عنزلة شرط !خ: فکما آن افزل یعدم احتیار الحکم والرضاء به فکذلك شرط ایار یعدم الرضاء بحکم البیع 
الذي هو سیب الحکم؛ لان العاقل باشر السبب وهو قوله: "بعت واشتریت" باحتیاره ورضاه من غسیر حسبر؛ 
ولکن فرّق بینهما من حیث آن افزل یفسد البیع بخلاف خیار الشرط. کالبیع والاجارة: فکل حکم یتعطق 
بالسبب وهو التلفظ ولایتوقف ثبوته علی الرضاء. والاختبار بثبت بافزل, ولایوثر افزل في (سقاطه ونقضه 
کالطلاق والعتاق» ‏ وکل حکم یتعلق بالرضاء والاختیار ویتوقف ثبوته علیهما لایثبت باهزل ولایوثر اهسزل نی 
یت والاحارة ولکن شرط افزل التصریح به قولا بآن یقول افازلان: نرید امزل ق العقد» 
ولا یثبت ذلك بدلالة الحال الا آنه م یشترط ذکره في العقد بل يكفي ذکره سابقا بخلاف خیار الشرط. 

ف: شم جملة ما یدسل فیه افزل ثلائة آنواع |نشاء تصرف والاخبار عن تصرّف وما یتعلق بالاعتقاد. تم الانشاء 
علی وجهین: ما جتمل النقض کالبیم والاحارة وما لاحتمله کالطلاق والعتاق» وکذا الاخبار علی وجهین: ما 
حتمل النقض وما لاحتمله وما یتعلق بالاعتقاد آیضا علی وجهین: حسن کالاعان وقبیح کالکفر م افزل في 
القسم الأْول وهو الانشاء القابل للنقض علی ثلانة آوحه ما آن هزلا باصل العقد و بقدر العوض فیه أو بجنسع< 


باب القیاس 4 عوارض مکتسبة 
وان. اتصل به القبض کخیار التبایعین کما |ذا شرط ايار ما آبداء فاٍذا نقض آحدهما 


انتقض. وان آحازاه جاز لکن عند آی حنيفة سلیه یب آن یکون مقدرا بالفلاثت. . 


حمیعا وقت الاحازة 
[نظیر افزل] ۱ 
ولو و کی البیع بالفي درهم آو علی البیم .۰ 


العوضء و کل وحه منها علی آربعة آقسام اما آن یتفقا بعد الواضعة علی الاعراض عنهاء آو علیی البناء 
علیها. و علی آن یسکتا آي ‏ بحضرهها شيء من البناء والاعراض, آو یختلفا في البناء والاعراض؛ فبداً الصنف 
بالوجه الأول وهو ما لو هزلا باصل العقد بأن قالا: نظهر للناس العقد» ولایکون في احقيقة بینتا عقد مم زن 
آعرضا عن افزل حال العقد واتفقا علی فا عقد بطریق ابحد فالبیع صحیح, وامزل باطل لارتفاعه بصدها 
ابشد؛ لآن العقد الصحیح تقبل الرفع بالاقالق فهذا آونی وان اتفقا علی آنه ۸ یحضزهما شيء من الباء علی 
الواضعة و الاعراض و احتلفا ق البناء والاعراض فقال أحدهما: عقدنا علی امزل السابق وقال الاأحر: عقدنا 
علی سبیل ابشد, فالعقد صحیح عنده خلافاً ماه فهذه ثلائة آقسام» والقسم الرابع: وهو ما ذا بنیا العقد علی 
الواضعة وامزل بینه امصنف بقوله: فاذا تواضعا اخْ. 

وان اتصل (خ: ح لو کان البیع عبدا فاعتقه الشتري بعد القبض ۸ ینفذ لعدم اللك» سا انعقاد الییسم 
فلمباشرقما السبب بالاختیار: وهو قوفما: "بعت واشتریت" وأما الفساد فلاتفاقهما علی امزل» وصار افزل 
نی منع اللك. کخیار التبایعین: فانه عنم ثبوت اللك وان اتصل به القبض.ء ولا منع العقد الصحیح ثبوت اللك 
فالفاسد آولی آن عنم» وصار اتفاقهما علی امزل. آیدا: لژن امزل غیر موقت» فظاهره التأبید» وشرط افیار من 
اجحانبین آبدا یوجب الفساد علی احتمال ابواز وعنع ثبوت اللك هما؛ لأن ان وم وتا فیسه وال 
اللك عما ن یده فکذلك افزل؛ لانه عنسزلته فذا کان فاسدا علی احتمال امواز. ‏ 

انتقض: لأن لکل واحد منهما ولاية النقض فیتفرد به. جاز: العقد بخلاف ما لو آحاز آحدهما توقف علسی 
(حازة الاحر. مقدّرا بالئلاث : آي بثلائة أیام, وعندهما لایقدر وقت الاحازة بالئلاث بل جوز الاجازة بعد 
ثلائة ایام آیضا؛ لآن هذه السالة مقيسة علی شرط الفیار» فمدة الفیار عنده ثلاث لا عندهماء ولا فر غ الصثف 
عن بحث افزل باصل العقد شرع في افزل بقدر الغوض وممنس العوض فقال: ولو تواضعا خ. 

بالفي درهم: هذا نظیر للهزل فٍ قدر العوض. 


باب القیاس ۳۱۰ عوارض مکتسبة 
عائة دینار علی آن یکون الثمن ألف درهنم فافزل باطل والتسمية صحيحة فٍ 
الفصلین عند آي حنيفة سثه» وقال صاحباه: یصحْ البیع بالف درهم ی الفصل 
الأول وعائة دینار ی الفصل الثاین؛ لامکان العمل بالواضعة ی الثمن مع امد 
ی أصل العقد ی الفصل الأْول دون الثيي» و انا قول بافما جدا ق اأصل العتد 


۳ من حانب آیي حنيفة 


والعمل بالواضعة ق البدل یجعله شرطا فاسدا نالیم 1 
أي قبول بعض البدل 

بائة دینار: مذا نظیر للهزل ی حنس العوض. والتسمية صحيحة | : الراد بالفصل الاول هو افزل في قدر 
الئمن بأن یا ی العقد آلفین عند الناس» واللمن في اقيقة آلف ففي هذه الصورة لایخلو احال عن حد 
الأْقسام الاربع فان آعرضا آي اتفقا علی الاعراض عن الواضعة بافزل صح العقد» وکان امن هو السسمی 
وهو الألفان بالاتفاق و سکتا أي اتفقا علی آنه ۸ بحضرهما شيء من البناء والاعراض, آو اختلفا ف الاعراض 
والبنا فالعتبر عند آيي حنيفة رده التسمية وهو ألفان وقال صاحباه: یعتبر الواضعة, فکان اللمن هو الألف؛ 
وبطل الالف الذي هزلا به, و بنیا آي اتفقا علی البناء علی الواضعة بامزل فالعتبر عنده السمّی وهو آألفان» 
وعندهها الألف. وهذا ما بیّنه الصنف وی التسن, والراد بالفصل الثاني هو افزل قي حنس الثمن بأن تواضعا علی 
التسمية عند الناس .عائة دینار» ویکون الثمن ي الواة قع آلف درهم م صح البیع و کان امن هو السمی» وهو مائة 
دینار بالاتفاق علی کل من الحوال الار بعة. 

نی الفصل الثاین: واحاصل نما الاعتلاف ی الفصل الأْول دون الثاني فعندهما نی الفصل الأْول یجب الألف. 
ی أصل العقد ‏ خ: يعيي لا تعارض بين الواضعة بابحد في أصل العقد وبین الواضعة بافزل في مقدار السثمن؛ 
فیمکن ابشمع بینهما بأن یجعل العقد منعقدا و الألف الذي قي ضمن الألفین وییطل الألف ال"حر الذي هزلا به؛ 
لانه غیر مطالب لاتفاقهما علی امزل» و کل شرط لا مطالب له من العباد لایفسد به العقد» ولا حاحة یی اعتبار 
هذا الألف ف تصحیح العقدء فکان ذکره والسکوت عنه سواء کما في النکاح فانه لو تزوجها علسی ألفسین 
مازلا والهر في الواقع آلف. نم اتفقا علی البناء علی امزل السابق فالهر ألف اتفاقا. 

الثای: لذ لاٍعکن ابحمع بین الواضعة باهزل في جنس الئمن وبین الواضعة بابشد في أصل العقد؛ لان الواضعة 
بابد في أصل العقد يقتضي صحة العقد. والواضعة بافزل ی جنس الثمن يقتضي خلو العقد عن الثمن ف البیع؛ 
لان الذکور هو مائة دینار» وهي لیست نا لاحل افزل والالف القصود ۸ تذکر, والثمن ما یذکر ی العقد 
وخلوّ العقد عن الثمن یفسد البیع؛ » فلا ید آن یترك آحدهما» فترکنا الواضعة بافزل في حنس السثمن» و أخذنا 
بابشد قي العقد ترجیحا بانب الصحح. بأفما جدا (2: ۱ 


باب القیاس ۳۹۹ عوارض مکتسبة 


فیفسد البیع» فکان العمل بالأصل آوی من العمل بالوصف عند تعارض الواضعتین 
فیهما. وهذا بخلاف النکاح حیث یجب الاقلّ بالاجاع؛ لأن النکاح لا یفسد 


فیفسد البیع: وحاصل حواب آپي حنيفة سثفء آن قولکم روهو (مکان سم : بین الواضعة بافزل ی مقدار الثمن 
ی بابحد ی أصل العقد) غیر مسلم؛ لانه عکن ابحمع بینهما کما لاعکن فٍ الفصل الثان؛ ٍذ الواضعة 
بامزل ي مقدار البدل» وهو الشمن بحعل اشتراط قبول الالف الزائد الذي حرج عن الثمنية بان اش مه فرط 
فاسدا للعقد» لا .عنزلة اشتراط قبول ما لیس من مقتضیات العقد. وهو شرط فاسد یفسد البیع؛ مع آن فیه نفعا 
للطالب وان ۸ یطلبه؛ لان عدم الطلب بواسطة الرضاء لایفید الصحة کالرضی بالرباء وفیه اندفاع لا فلا بسه 
والواضعة بابد ف صل العقد بقتضي صحة العقد فذا عکن ابحمع بینهما اخترنا الواضعة باحد في اصسل 
العقد؛ لاما مواضعة ی الأصل, وهو العقد وترکنا الواضعة ف قدر اللمن؛ ٍذ هي مواضعة ی الوصف. 
فیهما: أي فٍ الأصل والوصف. وقد عرفت تعارض الواضعتین فیهما. 
لا فرغ من القسم الاول من الانشاء ی ی و ی و ی ی 
علی ثلائة أقسام: القسم الاْول: ما کان الال فیه تبعا کالنکاح القسم الثاني: ما لا مال فیه أصسلا ک‌الطلاق 
الخالي عن الال» القسم الثالث: ما کان الال فیه مقصودا مثل الخلع والعتق علی مال. ثم القسم الاول علی ثلائة 
آوحه: الاول امزل باصله والثاني امزل بقدر البدل الثالث امزل في حنس البدل, ثم کل وحه من تلك الوحوه 
علی آربعة آوحه بأن اتفقا علی البناء آو علی الاعراض. آو سکتاء أو احتلفا فقال: وهذا ا. 

یجب الاأقل: آي أقل الهر فیما هزلا به. هذا شروع ف القسم الول وهو ما کان الال فیه تبعا کالنکاح فان 
لقصوه الاصلي من ابلانبین ال الذي حصل به التوالد ولتاسل» والال فیه لاظهار حطر انحل لا مقسصوداه 
فیکون تیعا؛ وهذا نظیر للهزل في قدر البدل وهو الهر وصورة بآن قال ها آو لولیها: الهر ف الواقع آلسف» 
والتسمية عند الناس بألفین» ووافقه الرأة آو ولّها علی ذلك فالنکاح صحیح مطلقا ن الأحوال کلهاء لکن قٍ 
وجوب السمی آو ما تواضعا علیه تفصیل» وهو آنه ان اتفقا علی الاعراض عن الواضعة بامزل فاللازم هو الهر 
السمّی. وهو آلفان بالاتفاق لبطلان الواضعة بالاعراض عنها و اتفقا علی البناء علی الواضعة بافزل فسالعتبر 
هوالواضعة بافزل ویکون الهر هو الألف الذي تواضعا علیه بالاتفاق آیضاء وهذا ما بیّنه الصنف ق التن» 
وهذا بخلاف البیع حیث یجب الألفان عند آبي حنيفة رثیم, وعندهما الألف قیاساً علی النکاح. ووحه الفرق هو 
آن قبول العقد و الألف الذي هزلا به شرط فاسد کما مر في البیع» فلا عکن اعتباره ني البیع؛ ٍذ هسو یفسسد 
بالشرط الفاسد بخلاف النکاح. 


باب القیاس ۳ عوارض مکتسبة 
فمکن العمل بالواضعتین. ولو ذکرا.ي النکاح الدنانیر وغرضهما الدراهم جب 
مهر الثل؛ لآن النکاح یصح بغیر تسمية بخلاف البیع» ولو هزلا باصل الیکاح 


فیجب مهر الثل 
فافزل باطل والعقد لازم. ۷ 
[قوله جب: ثلاث جهن جذ, وهزفن......] 
وکذلك الطلاق والعتاق والعفو عن القصاص والیمین والنذر؛ و 


العمل بالواضعتین: |حداها الواضعة بابشد باصل التکاح, والاحری الواضعة بافزل ی مقدار الهر والعمل علسی 
تلك الواضعة لاينافي العمل بالواضعة بابد باصل النکاح؛ لان مقتضی الأولی تصحیح النکاح. وتلك الواضة لاتساني 
صحة النکاح؛ اذ غايتها فا شرط فاسد یخل بالهر» والنکاح لایفسد بالشرط الفاسد بل لایضره عدم تسسمية الهر 
فأمکن المع بینهما. فالعمل بالاول آفاد صحة النکاح والعمل بالأحری آفاد وحود آقل الهر وهو الالف. فاندفع 
قیاس الصاحبین. حیث قاسا البیع علی النکاح؛ لأن البیع یفسد بالشرط الفاسد» فلا عکن ابمع بین الواضعتین فیسه 
کما مر تقریره مناه و سکتا أي اتفقا علی آنه ۸ یحضرهما شيء آو اختلفا في البناء والاعراض فالعتبر هو السسمّی» 
فیجب آألفان کما في البیع وهو رواية عن آأي یوسف. ولو ذکرا: أي الزوج والزوحة و ولیها. 

وغرضهما الدراهم اخ: هذا نظیر للهزل ف جنس البدل, وهذا آیضا علی آربعة آوحه؛ والنکاح فٍ کل الوجسوه 
صحیح بالاتفاق» وا الکلام نی وجوب السمّی, الوحه الأول: هو ان اتفقا علی الاعراض عن امسزل فالهر هسو 
السمی» وهو مائة دینار لبطلان الواضعة بالاعراض, والوحه الثان: هو زن اتفقا علی البناء فمهر الفل بالاتفاق؛ لآن 
السمی لایصلح 1 لقصدهما امرل به» والال لایثبت بامزل و کذا الدراهم ال تواضعا علیها؛ لاما م۶ یذ کراها ی 
لعقد. وبدون الذکر فیه لایصیر مهرا فصار کأنه تررحها علی غیر الهر ولکن لایفسد النکاح . 

بخلاف البیع: حیث لایصح بغیر تسمية اللمن» فٍذا خلا البیع عن الثمن فسد» فلاعکن ابلتمع بین الواضعتین في افزل 
جنس الثمن» وی ابحد بأصل البیع کما مر تقریره. وهذا الوجه بینه الصنف ی الکتاب. والوحه الثالث هو السسکوت 
والوحه الرابع هو التخالف, ففي هذین الوجهین یجب مهر الثل اتفاقا ی رواية عن آيي حنيفة یبای وهو رواية محمد رده 
لان الهر تابع, فیحب العمل بامزل کیلا یصیر الهر مقصودا بالصحة؛ اذ لا حاجة لانعقاد النکاح ٍل صحته. لا فر غ 
عن امزل في قدر البدل وحنسه شرع قي افزل باصله. 

باصل النکاح: بأن یقول ما: ان أنکحت بحضور اخلق, ولیس بیننا نکاح و قال لولیها: اي آنکح فلانة ولیس بیننا نکاح. 
والعقد لازم: سواء اتفقا علی البناء و الاعراض..آو عدم حضور شيء منهماء آو احتلفا فیه. ولا فرغ عن القسم الأول 
شرع ی القسم الثاني» وهو ما لا مال فیه أصلا فقال: و کذللث: أي مثل النکاح في بطلان امزل بأصله ولزوم العقد. 


باب القیاس ۱ ۳۳ عوارض مکتسبة 
لقوله عث: "ثلاث جلّهن حد وهزلْهنٌ حدٌ: النکاح والطلاق والیمین". ولان 
امازل ختار للسبب راضٍ به دون حکمه وحکم. هذه الاسباب لایحتمل الرد 
والتراحي لا تری نه لاحم یر الشرط وآما ایکون الال فیه مقصوداً سل 
اخلع والطلاق علی مال» والصلح عن دم العمد . 


لقوله عج: "ثلاث جذهن ( 8": هذا احدیث ۸ یوحد ی کتب الحدیث, وانما روی الترمذي وأبوداود والدار قطي 
ومد عن آيي هريرة قال: قال رسول اه ک: "ثلاث حدهن حدّ وهزهن حد: اللکاح والطلاق» والرجعة". 
[الترمذي رقم:۱۱۸4] وحسّته الترمذي واحرج عبد الرزاق عن علي وعمر موقوفاًآفما قالا: " ثلاث لا لعب 
فیهن: النکاح والطلاق والعتاق". [مصنف عبد الرزاق» رقم:۷ ۱۰۲]ویي رواية عنهما: "آربع وزاد: النذن 
و ما اليمين والعفو عن القصاص فثبوما بالدلالة لا بالقیاس وصورة-"الواضعة فیه آن یواضعا علی آن ینکحها؛ 
او یطلتها آو یعفو عن القصاص, آو یعتق العبد بحضور الناس» ولیس ی الواقع کذلك. والراد بالیمین التعلیق. 
وصورة الواضعة فیه آن یواضع مع امرأته و عبده بان یعلّق طلاقهاء آو عنقه بشيء علی وحه افزل, ولا یکون 
ذلك فٍي الواقع» ولیس الراد اليمین باه تعالی؛ لآن الواضعة لایتصوّر فیها» کذا قیل. ۱ 

ففي تلك الصورة ی کل حال من الاحوال الأربعة یبطل افزل ویلزم العقد, والدلیل النقلي علی هذا ما مر من 
احدیث. وأما العقلي فبیّنه فبینه الصنف بقوله: ولان امازل اخ. لاحتمل الرد اخ: وامحاصل آن افزل لاعنع انعقاد 
السیب. فاذا وحد کن بلا تراخ وبغیر احتمال الرد فثبت آن هذه الأسباب لاینفصل عن آحکام» فلا یوثر فیها 
افزل کما لایوثر حیار الشرط؛ لأن امزل وخیار الشرط لاعنعان انعقاد السبب والیه آشار بقوله: آلا تری اْ. 
آنه: اي کل واحد من تلك الأسباب لایحتمل ‌ حیق ٍذا طلق امرأنه وقال: لي الخیار ٍل لائة يا یقع الطلاق 
عجرد قوله: "طلقتك؟؛ لان خیار الشرط لاعنع انعقاد السبب. وهو قوله: "طلقتك" فذا وحد السبب وحد 
احکم -وهو الطلاق- لبتة بغیر تراخ» و هذا بخلاف البیم حیث حیث ینفصل حکمه عنه بشرط الخیار» فان قیل: 
قولکم: "ٍن هذه الأسباب لاینفصل عنها حکمها" منو ع؛ (ذا قال: أنت طالق غدا لایقع الطلاق قبل بحيء 
الغد. وهل هذا الا تراحي امحکم عن السبب. قلت: مرادنا بالاأسباب العلل. وقوله: : "نت طالق غدا" لیس بعلة نق 
المال» ولغا یصیر علة عند وجود ما اضیف الیه من الغده فاذا جاء الغد وصار علة لایقبل حکمه التراحي بل هو 
سبب مفض. ولا فرغ عن القسم الثاني شرع في القسم الثالث» وهو ما کان الال فیه مقصودا فقال: وآما . 
الال فیه مقصودا: ولا صار الال فٍ هذا القسم مقصودا؛ لآن الال لایجب بغیر الذکر» فلما شرط الال فعلم 
آنه مقصود فیه. والصلح عن دم العمد: وصورة افزل آن الرأة طلبت طلاقها علی مال بطریق افمزل, لو ذکر 
طلاق امرأة علی مال بطریق افزل, آو صاخ عن دم العمد بطریق امزل» وامزل في هذا القسم ما آن یقع باأصله < 
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[اخلع لاحتمل اخیار ] 
فقد ذکر ی کتاب الاکراه ی اخلع: آن الطلاق واقع. والال لازم هذا عند 
آیي یوسف ومد س؛ لأْن الخلم لایحتمل خیار الشرط عندهما» وسواء فر باس 
أو بقدر البدل و بجنسه جب السمی عندشا وصار کالذي لاحتمل الفسخ تبعا؛ 
البدل السمی_. آأي مثل التصرف الذي 
< آو ف مقدار البدل و في جنسه» وکل واحد من الوجوه الثلائة علی أربعة أُقسام مذکورة بأن اتفقا علی 
البنای و علی الاعراض: آو سکتا؛ آو احتلفاء فاحکم عندهما في هذا القسم آن افزل باطل في جمیع الوحوه لا 
أثر لی والتصرف لازم» وجیع السمی ی العقد واحب ی الصور کلهاء وعند یی حنيفة افزل مور ق ملق 
فأوحب توقف التصرف ال !سقاط افزل, ومع لزوم الال ف امحال ي بعض الصور. ول هذا الاعتلاف آشار 
بقوله: فقد ذکر اخ. ۱ 
آن الطلاق ۱ خ: بیان ذلك نم اتفقوا علی آن افزل عنزلة شرط الیار» ثم احتلفوا في آن الخلع هل بحتمل 
شرط یار في جانب الرأة آم لا؟ حی ان احتلعت الرأة بالف علی فا بالخیار ثلائة یام وقبل الرحل» فعند أیي 
حنيفة یه ما اطفیاره فان ردت نی الثلاث بطل الخلع وقالا: لا عیار شاء وزلیه آشار بقوله: لأن الخلع اٍخ. 
لایتمل | ۸: لأنه تصرف ین من حانب الزوج کانه قال: ان قبلت الال السمّی فأنت طالق, وغذا لاعلك 
الرجو ع قبل قبوضاء وقبوضطا شرط للیمین. واذا کان کذلك لایحتمل خیار الشرط کسائر الشروط واذا م یحتمل 
حیار الشرط لایحتمل امزل؛ لأنه عنزلة حیار الشرط فافزل باطل لا آثر له هذا القسم مطلقا. 
و بجنسه: وسواء اتفقا علی البناء» آو علی الاعراض. و سکتاء و احتلفا. عندهما: في جمیع الوحوه الذ کورة 
بطلان افزل. لایعتمل | : کانه دفع لدحل مقدن تقریره آنا سلمنا آن امزل لایوثر باصل التلع لکن ينبغي آن 
یوثر نف البدل؛ لانه مال وافزل یوثر في الال. تقریر الدفع أن افزل لا یور نف الال |ذا کان مقصوداء والال 
هنا ثبت تبعا في ضمن الخلع فاذا یوثر ف الخلع الذي هو متضمن, فکذا فیما هو في ضمنه کال وكالة الثابتة ی 
ضمن عقد الرهن یلزم بلزومه. 
فان قیل: کیف قلتم: ٍن الال هنا تابع وقد قلتم سابقا: (ن الال ی هذا القسم مقصود وان سلم فلا نسلم آن 
افزل لایوثر فیه کما لایور نی أصله. الا تری آن الال تابع ف النکاح وقد آثر فیه امزل حین کان الهر آلفا 
فیما هزلا بقدر البدل دون الالفین کما مر. قلت: ٍن مرادنا بکونه مقصودا فیما سبق باعتبار العقد ولکنه تابع 
السیکوت للطلاق والعتاق؛ لاه شرط والشروط اتباع فلذا لایجب بدون الذکر فاذا کان تابعاً للطلاق 
فیکون حکمه کحکمه فلایوثر فیه امزل» و کونه مقصوداً من حهة لاینای کونه تابعا من جهة آحری لاعتلافیس 
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وآما عند آیي حنيفة سفهه فان الطلاق یتوقف علی اختیارها بکل حال؛ و 
ی بر ود نم اه یر فرط من اه آن الطلاق 
لا یقع» ولا یجب الال ل زد آن شاه الرأة فیقع الطلاق ویجب الال فکذلك هناء 
لکنه غیر مقدّر بالثلاث. و کذلك هذا فی نظائره. م (ه جب العمل بالواضمة فیما 


عرا کشت لاخ 
یور فیه امزل ذا اتفقا علی البنای و او 


ابمهتین, فلا منافاق و کلامنا في التابع باعتبار الثبوت. والال ف النکاح لیس بتابع في الثبوت؛ ذ هو بثیت 
بدون الذکر آیضا وفا هو تابع بالنظر ای العاقدین, لآن قصدها الحل دون الال» فزذا | یکین تابعً الثبوت 
فیوثر فیه افزل کما نی ساثر الأموال, وأما الال في اخلع فهو تابع في اللبوت حیث لایثبت بدون الشرط فلایوثر 
فیه امزل فافترقا. بکل حال: سواء هزلا باصله و بقدر البدل آو بجنسه فیتوقف ثبوت الطلاق علی اختیار 
للرأة. من جانبها: آن رحلا لو قال لامرأته: آنت طالق ثلائا علی آلف درهم علی آنك بافیار ی ثلائة آیام. 
تشاء الرأة: أي ان اعتارت الرأة الطلاق ی لائة یام و م ترد حی مضت الدة. 

فکذلك هنا: اي کما آن وقوع الطلاق ووحوب الال یتوقف علی احتبار الرأة نی خیار الشرط کذلك فٍ 
صورة افزل؛ لآن افزل عنزلة خیار الشرط ولا کان یتوهم آن اخیار من اس ی الخلع فا صح عند 
آيي حنيفة یه لکونه ی معین البیع؛ لان ثبوته في جانبها باعتبار معیق العاوضة, وخیار الشرط في البیع مقدّر 
بالثلاث, فکان ينبغي آن یکون في النلع کذلك.دفعه بقوله: لکنه اغ. بالثلاث: لأن الشرط نی اخلع علی وفاق 
القیاس؛ لانه من قبیل الاسقاط فانه طلاق؛ فیجوز تعليقه بالشرط مطلقا من غبر تقییده .عدة, فعلی هذا فلها 
الفیار فوق الثلاث, بخلاف البیع فان خحیار الشرط فیه علی خحلاف القیاس؛ لأنه من قبیل الائبات. فاقتصر علی 
مورد التص وهز ثلانة آیام. فی نظاثره: اي کما یت احکم والاحتلاف ی افزل باطخلم» کذلك ٍ نظاثره من 
امزل بالطلاق علی مال والصلح عن دم العمد» یعی الکل سواء یی حکم والاختلاف. 

|ذا اتفقا علی البناء: علی الواضعة سواء کان افزل باأصل العقد و بقدر البدل آو بجنسه. اعلم آن تمرة الخلاف نما 
یترتب ي تلك الصور ثلاث وهي ما لو هزلا باصل العقد آو بقدر البدل آو جنسه واتفقا علی البناء علی الواضعة 
فعندهما کما بیطل افزل ویلزم الال في جمیع الوجوه کذلك بیطل افزل ویلزم الال ي تلك الصور آیضا لایتوقف علی 
احتیارها بناء علی أصلهماء وعند آيي حنيفة سثفء یتوقف وقوع الطلاق اي هذه الصور الثلاث علی اتیار الرأة 
الطلاق بالسمّی علی طریق ابحد واسقاط افزل بنامٌ علی أصله. وأما الصور التسع الباقيق فلا حلاف فیها؛ ع< 
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ما ب نقعلی آه رها شحف حل علی اد وجمل لول تل 


من یدّعیه ف قول یی حنيفة سل یله خلافا شما. 


[الأمو ر التي یبطلها امزل] 
وآما الاقرار فامزل یبطله» سواء کان الاقرار ما بختمل الفسخ أو با لاحتمله؛ لأن امزل 
یدل علی عدم الخبر به» و کذلك تسلیم الشفعة بعد الطلب والاشهاد یبطله اهزل؛ ... 


زجب لالم مد باه وا اسلا رها کاب اف را آما اعخ. 
1 بحضر شا شيء اخ وهذا علی ثلائة آوجه: آحدها آن یکون افزل ق أصل العقد. والثاني آن آن یکون بقدر 
البدل والثالث بعنسه. اختلفا: ي البناء والاعراضء وهذا آیضا علی ثلائة آوحه: الأول امزل ي أصل العقد 
ویقم الاحتلاف. والثاني بقدر البدل ویقع الفلاف. والثالث بجنسه ویقم اخلاف ی البناء والاعراضء ففي تلك 
الصور الست یقم الطلاق ویجب الال اتفاقا» آما عندها فلبطلان افزل و ما عنده فبینه الصنف: حل اخْ. 

علی اجد: فیما ذا ۸ بحضرهها شيء ترجیحا بانب ابحد. وجعل القول !خ: فیما [ذا احتلفاه فیعتبر قول من 
يدّعي امد ترجیحا بانب فیجعل کانه ناسخ لاگول. 

خلافاً فما: لآن عندهما وحه وقوع الطلاق ووجوب الال ی القسمین- اي فیما ۸ بحضرهما شيء وفیما 
اعتلفا- لیس هو حمل العقد علی ابحد» واعتبار قول مدّعي امد ترحیحا ممانبه؛ لذ ۸ ,عکن الترحیح للجد بل 
افزل آرحح لوقوعه ق تعامل الناس» بل وجهه بطلان افزل برآسه في هذا القسم کما مر من أصلنا. 

وبقي الوجوه الثلاث من التسم» وهي ما ٍذا اتفقا علی الاعراض عن المزل, سواء کان افزل باصل العقد و بقدر 
البدل آو جنس وحکم هذه الصور هو آنه یقع الطلاق ویلزم الال السمّی بالاتفاق, آما عندهما فلبطلان افزل برأسه 
وآما عنده فلبطلان افزل باعراضهما عنه. ولا فرغ عن القسم الأول شرع في القسم الثاني وهو الاختبارات فقال: 
وآما الاقرار (. بما یحتمل الفسخ: کالبیم بأن یواضعا علی آن یقرا بحضور الناس و ۸ یکن ی الواقع (قرار. 

با لایحتمله: کالنکاح والطلاق بان یواضعا علی آن یقرّا بالنکاح و الطلاق بحضور الخلق وم یکن بینهما 
اقرار. الخبر به: والاخبار وان کان یدل علی وحود الخبر به, لکنه لذا کان بطریق امزل فلایدل لامتناع 
ثبوت الشيء مع ما ینافیه. یبطله افزل: آي کما یبطل بافزل الاقرار کذلك ببطل به تسلیم الشفعة بعد طلب 
الاشهاد. وتوضیح القام آن طلب الشفعة علی ثلائة آوحه: الاول: طلب مواثب وهو طلبها حالة علمه البیع علی < 
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لانه من جنس ما یبطل بحیار الشرط. و کذلك ابراء الغرع, وأما الکافر ذا تکلم 
بکلمة الااسلام وتبراً عن دینه هاز لا یب آن کم پامانه کالکره؛ لانه .عنزلة 
انشاء لایحتمل حکم الرد والتراخي. آي الامان 


الفور حی یبطل الشفعة لعدم هذا الطلب. والثانن: طلب اشهاد وتقریره بان ینیض: بعد طلب الوا ویشهد 
علی البائع» و علی الشتری» و عند العقار بذلك. ومذا الطلب یستقرّ الشفعة ولایبطل بالتأحیر ف طلبه 
التملك, والثالث: طلب خحصومة وعلك. واذا عرفت هذا فاعلم آنه لو سلم الشفیع الشفعة هازلا بعد الطلبین - 
اي طلب الواثبة والاشهاد- کان تسلیمه باطلاء و کان شفعته باقية. 3 

بخیار الشرط: حی لو سلمها بعد الطلبین بشرط ایار له ثلائة يا بطل تسلیمه وییقی شفعته؛ لانه یتوقف 
علی الرضاء باکم. وخیار الشرط عنم الرضاء فیبطل التسلیم بعدم الرضاء وامزل عنزلة خیار الشرط في 
منع الرضاء» فیبطل بافزل آیضا لعدم الرضاء وهذا ذا سلم هازلاً بعد طلب الواثبة والاشهاد» آما لو سلّم ازلا 
تبل طلب الواثبة فیطل الشفعة؛ لان التسلیم هازلاً عنزلة السکوت عن طلب الشفعة علی الفور» وهي تبطل 
بالسکوت. (برّاء الغریم: بطریق افزل یبطله افزل, حیق لو آبراً غرعاً بطریق افزل بیقی الدین علی حاله؛ لاف 
الابراء معین التمليك, والتمليك برتد بالرد فیوثر فیه افزل کخیار الشرط. ولا فرغ من القسم الا شرع في 
القسم وهو ما یتعلق بالاعتقاد فقال: و آما الکافر ِخْ. 

یحکم بایانه: نی أحکام الدنیا لوحود الاقرار الذي هو الرکن الاصلي فیها لاطلاع العباد علیه» کالکره علی 
اپاسلام ٍذا أسلم فانه یحکم بسلامه بوحود هذا الرکن منه, مع آنه غیر راض بالتکلم بکلمة الاسلام» فاضازل 
آول بذلك؛ لانه راض بالتکلم با وان ل یکن راضیاً بحکمها. ۱ 

الردٌ والتراخي: لان الاسلام لاعکن رده بوجه کما آن البیع عکن رده بخیار العیب و الرژية» و کذا لایترانحی 
حکمه عنه بل یترتب حکمه علیه ف امحال, فکان کالطلاق والعتاق في عدم تأثیر افزل فیی ولا عرض الصنف 
عن أحکام الردة فعلینا آن نذکرهاء وهي آنه ذا تکلم یكلمة الکفر هازلاً غیر قاصد معناها یصیر مرتدا بنفس 
احزل؛ٍ لانه باشرها باعتبارها لاعا هزل بهی وهو مدئوله؛ لانه غیر معتقد لذلك. فاخاصل آنه بصیر کافرا 
باتتکلم بکلمة الکفر هازلاً بالاجماع والتص, وهو قوله تعالل: «وَن ساَهم ول نما کا نخوض وب قل 
با وآیاته سوه کم تستهرئون, لیوا قد کفرثم بعد ایمانکم» (شوةدهج» حکم بکفرهم بذلك 
الاستهزاء ولا فرغ عن بحث افزل شرع في بحث السفه فقال: وأما السفه اٍخْ. 
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[السفه] 
و آما السفه فلاییخل بالاهلیق ولاکنع شیف من آحکام الشر ع وله يو جب اخجر 


أصلا عند ی حنيفة یی و کذا عند غبره فیما #یطله اقری مالقا 
لا یوحب احجز 


اموی فلم یکن سببا للنظ ومنع الال عن السفیه الذ ر ق أول البلوغ ثبت باللص» 
آما عقوبة علیه و غیر معقول العی فلایحتمل القايسة. 


السفه: فهو ٍ اللغة: الفة وی الشرع: تبذیر الال علی حلاف مقتضی العقل والشر ع» وقیل: اٍنه خفة تعتري 
اانسان فتحمله علی العمل» بخلاف موحب الشرع والعقل مح قیامالعقل حقيقةء فالسفیه یعمل باحتیاره علی 
حلاف مقتضی العقل والشرع مح بقاء العقل, فیکون السفه من العوارض الکتسبة ولایکون سعاویاء والعن 
لایر وان کان مناسیا للمعین اللغوي ولکنه یشمل ارتکاب افحرمات کالزنا والشرب انخمر وهو ان کان سفها 
وت القام» والعی الأول یناسب القام ون ۸ یناسب العین اللغوي. 

بالأهلية: مطلقاء لا آهلید الخطاب» ولا آهلية الوحوب لوحود العقل. ولاعنع شینا !ْ: می الوحوب له 
وعلیه. فیکون مطالبا بالأحکام کلها. ولایوجب الحجر !: سواء کان في تصرف لایبطله امزل کالعتاق 
والنکاح, آو نی تصرف ییطله امزل کالبیع والاحارة؛ لأنه حر مخاطب بالتکالیف. فله التصرف ی ماله مثل 
الرشید وابحامع: اطرية وأهلية اخطاب. غیره: اي عند یی یوسف وممد. فیما لایبطله امزل: وأما في ما 
ببطله افزل بجر علیه نظرا له لقوله تعالی: فان کان اي عَیّه الْحق سفیها رز ضعیفا و لا یَستَطیم آن یل هو 
فا و باعل که «لبقرة:۲۸۲) نص علی بات الولاية علی السفیه ولانه بعد تبذیر ماله بحتاج لنفقته ال 
بیت الال» فیکون کلا علی السلمون. 

ت للنظر : ی 
ساویا؛ کابنون والعته حی یرحم علیه وینظر له بل هو معضية نکابرة العقل واتباع اموی مع العلم بقبحه 
وفساد عاقبته, فلایصلح سبباً للنظر له فلا بجر علیه نظراً له. ومنع الال (خ: دفع لا برد علی آيي حنيفة یه 
وهو آنه یقول ,عنع الال عن السفیه ول بلوغه مسة وعشرین سنة |ذا کان مبذرا نظر الیه حفظ ماله عن التلف» 
فهذا القول یدل علی آن السفه سبب للنظر له فاذا صار سب للنظر .عنم ماله صار سببا للحجر علیه في تصرفاته 
آیضا؛ لان النع واححر في حفظ ماله سواء فیقاس احجر علی النع. تقریر ابلواب آن من شروط القیاس کون 
القیس علیه معقول العین و کونه غیر عقربة وذلك الشرط منتف ههنا؛ لاأن القیس علیه وهو النع الذي ثبت بالنصء < 


باب القیاس ۳۱۹ " عوارض مکتسبة 
[خطا] 


وآما اخطاً فهو نوع حعل عذرا صالخا لسقوط حق ال تعالی [ذا حصل عن اجتهاد 
وشبهة نف العقوبة حی قیل یل: ان اخاططی لام پیش عذ ولا قصاص» لایننك 
عن ضرب تقصیر یصلح سببا للجزاء القاصر .... ی و و 


وهو قوله: ولا وا السَفهاء 9 اي حَعل ال لکد اما ی آما غیر معقول العین؛ لأن منع الال 
عن مالکه  ِِ‏ وقیسیزه آما غیر معقول, وأما عقوبة باعتبار آن التبذیر معصية مکابرة للعقل واتباع 
للهوی فمنع الال عنه جزاء طا؛ فلایقاس علیه غبره لانتفاع شرط القیاس علی الوحهین. اخطاٌ: وهو ضد 
الصواب ۳ تیان فد تامٌاه کما (ذا رمی ال صید فاصاب (نسانا فانه قصد الرمي 
لکن م بقصد به الانسان فوحد قصده غیر تامٌ» کذا نی التوضیح". حصل عن اجتهاد: أي ان حاز الواعذة 
علی الخطاً عقلا باعتبار التقصیر ولکنه حعل عذرا ف سقوط حق الّه تعالی بشرط آن یقع امخطاء بعد الاحتهاد» 
حن لو احطا نٍ جهة القبلة بعد ما احتهد جازت صلاته ولا یأثم بترك جهة القبلة. وقوله "لسقوط حق ال 
تعالی" احتراز عن حقوق العباد» فانه مجعل عذرا سقوطها حی لو رمی ال شاة غیره علی ظن أهُا صید» 
وأکل مال غیره علی ظر آأنه ماله یجب الضمان. 
فی: احتلف آنه مل جوز الواعذة باخطاء عقلا؟ فقالت العترلة: لایجوز؛ لان الواعة بغیر ابناية علاف 
مقتضی احکمة ولا جناية بغیر القصد ولا فصد ف اخطاء وعندنا جائز عقلا؛ لانه آرشد عباده بطلب عدم 
الواحذة علیه بقوله: رب لا بو احذنا ان اد اخطاناکه «بترة:۲۸۰» فلو ۸ یجز الواحة علیه لکان ذلك 
طبا لعدم ما لایجوز وقوعه وهو تحصیل احاصل» ولکن الواحذة مع جوازها سقطت بدعاء الني ت: رن 
لام احذنا ٍن تسیا أر اخطانا6 وهو مستحاب, ولذا صار عذرا نی حق ال تعال. وشبهة في العقوبة: عطف 
علی قوله "عذرا" آأي جعل الطاء شبهة نی درء العقوبات. لایأنم: حق لو زن حطاً بان زفت الیه غبر امرأته 
فوطیها علی ظن ها امرأه» و کذا لو قتل حطاً ایام ثم العمد. ولا قصاص: نی الثان» والأصل فیه قوله تعالی: 
ریس عَلیکه ناخ ف فیما أَحطانم هه (الأْحزاب:۵)» ولا کان یتوهم آنه علی هذا ينبغي آن لاییجبت علیه الکفارة لا 
فیها معی العقوبت. دفعه بقوله ضرب تقصیر: وهو ترك الاحتیاط؛ اذ عکنه الاحتراز عنه بالتثبت. 


* آموالکم: ومع آموالکم آموافم ولنغا آضیف الال ی الاولیاء لاحل القیام بتدبیره ویدل علی هذا العی 
قوله فیما بعده: #فادفعوا الیهم آمواشمهه. 


باب القباي ___ ۳۲۰ عوارض مکتسبة 


هو الکفارق سا و طلاقه عندنا؛ وجب | ینعقد بیعه کبیع الکره. 


۳ ۳ القاصر 
[السفر ] 


وآما السفر فهو من آسباب التخفیف یور ی قصر ذوات الأربع وی تأخیر الصوم» 


الکفارة: لا من وحه عبادة حیث لایلزم علی الکفار» ومن وحه عقوبة حیث یجب جزاء لفعله وامبلزاء القاصر 
یناسب لتقصیر یسبر بخلاف القصاص وا.حد؛ زٍذ هما جزاءان کاملان وعقوبتان تامتان فلایجبان علی الخاطوم العذور. 
وصح طلاقه: ح لو آراد آن مهد اسقي؛ فجری علی لسانه: نت طالق» وقع علیها الطلاق؛ لأن القصد 
آمر باطن لاعکن الاطلاع علیه فیتعلق احکم بالسبب الظاهر الدال علیه و أهلية القصد الثابتة بالعقل والبلوغ 
للحرج کما نی السفرمع الشقةء وهذا السبب متحقق فیمن يدعي النطای وعند الشافعي سل لایقع؛ ٍذ الطلاق بقع 
بالکلام» وهو ما یصح |ذا صدر عن قصد. والحطی غیر قاصد. فلایعتدٌ به مثل کلام ابحنون والنائم. 

کبیع الکره: حیق (ذا جری علی لسانهالییع حطاً بأن آرادآن بقول: امد لّ. فحری علی لسانه: بعتٌ هذا بکذاه 
وقال الاخر: قبلت» ینعقد البیع فاسدا کبیم الکره؛ ما انعقاده فان السبب صدر عن أمله؛ وآما فساده فلفوات 
الرضاء ولا ۸ یکن ف هذه السألة رواية عن أصحابنا قال الصنف: جب لیدل آنه آلبتها قیاساً علی الکره. 

و آما السفر: فهو ف اللغة قطع مسافت وی الشرع: هو اخروج الدید عن موضع الاقامة علی قصد السیر 
وأدناه ثلائة آیام ولیالیها بسیر الابل ومشي الاقدام وهو لاينافي الاهلية لبقاء العقل والقدرة» ولکنه من أسباب 
التخفیف کما قال الصنف. آسباب التخفیف: نف الأحکام لکونه من أسباب الشقة سواء کانت ققة آو 
مقدّرة. ذوات الاریع: أي یسقط السفر النصف الأخیر من ذوات الُریح کالظهر والعصر والعشاء حیق بیق 
الا کمال مشروعا اصلا عندناء وقال الشافعي سثله: فرضية الاربع والقصر عفد اغییار | بالصوم» فمن شا 
اریها عمل بالعزمة: ومن قصر اختار الرحصة ولنا ما روی الشیخان عن عائشةضگها قالت: "فرضت الصلاة 
رکعتین. فأقرت صلاة السفر» وزید في اضر" [مسلم‌رقم:۱۰۷۰]فعلم آن فرض السفر رکعتین, ولذا واظب 
علیه رسول اه و کما روی البخاري عن ابن عمر تما آنه قال: صحبت رسول الّه 5 في السفر فلم یزد 
علی ر کعتین حی قبضه ال تعالی وصحبت آبابکر یه فلم یزد علی رکعتین حیق قبضه الم وصحبت عمرففه 
فلم یزد علی علی رکمتین حیق قبضه الم وصحبت عثمان ده فلم یزد علی رکعتین حی قبضه ال تعای وقد قال 
اه تعال: لد کان لکم‌في سول ال سوه حَسنةه ولاحراب:۲۱) [رقم:۱۰۲ ۱5 

تخیر الصوه: پل عدّة من آیام آحر لا في (سقاطه» فبقي فرضا حی صحّ آداژه ی السفر بخلاف شطر الصلاة. 
ولا کان یرد آن السفر لا کان من آسباب التخفیف صار السافر کالریض. 


باب القیاس ۳۳۹ آنوا ع الا کراه 
کم موز الختارة ول یکن موحبا ضرورة لازمة. قیل: نه (ذا آصبح 
۳ آو مقیم فسافرٌ لایباح له الفطر بخلاف الریضء" ولو افطر کان 
قیام السفر البیح شبهة في ایجاب الکفارق وس سور ایسقط عنه الکنارة 
بخلاف ما (ذا مرض لا قلنا. 


[آنوا ع الا کراه] 


و أما الا کر اه فنوعان: کامل یفسد الا عتیار ویو جب الاجحای و قاصر یعدم الر ضاء 
اننوع الاول (کراه ویعدم الرضاء ولا بفسد الاختیار 
ولایوحب الاجحای ی اه ی و 


الأْمور الختارة: أي من الأْمور ال وحودها باعتیار الفاعل» ومن هنا ظهر التفرقة بین السفر والرض؛ لان 
اثرض لیس وجوده باختیار اثریض بل هو آمر مساوي. 

ضرورة لازمة: یعن بعد ما تحقق السفر لایو جب 2 تدعو ال الافطار بحیث لاعکن دفعها؛ اذ السافر 
یقدر علی الصوم من غیر آن یلحقه آفة نف بدنه. لایباح له الفطر: لانه قد تقرّر الوحوب علیه بالشروع 
ولا ضرورة له تدعو ل الافطار.بخلاف الریض: |ذا تکلف للصوم شم آراد آن یفطر حل له ذلكء وکذا [ذا 
مرض بعد ما أصبح صائما حل له ذلك؛ لان الرض آمر مماوي لا احتیار للعبد فیه. 

ولو آفطر: السافر في الصورتین* ال کورتین. فی ایجاب الکفارة: فلالحب الکفارة علیه؛ لگنا نما تحب بالافطار 
عن صوم واحب من غیر اقتران الشبهة. لایسقط !: لعدم السفر البیح الذي کان شبهة في ایجاب الکفارة. 
(ذا مرض: بعد آن آفطر في حالة الصحة حیث تسقط عنه الکفارة. با قلنا: من آن الرض آمر سماوي لا 
اختیار للعبد فیه. فکانه آفطر في حال الرض. دا فرغ من القسم لاول من العوارض الکنسبة شرع ق 
القسم الثاني وهو ما یقع علیه من غبره فقال: وأما الاکراه: وهو او دی من لایریده لو لا 
اخوف منه بالوعید علی ايقاع ما یوعد به. ویوجب الاجحاء: أي یضطر الکره یی آن یفعل ما آمره به .عا 
یخاف علی نفسه و عضو من آعضائه بان یقول الکره: افعل هذا والا لاقتلنك» او لاقطعن یدك فحینگذ 
یفسد احتیاره وینعدم رضاه آلبتة» والنوع اي زکراه البحاء: وهو الاکراه بضرب لایخاف علی نفسه التلف؛ < 


* الصور: الصورة الأولی: هي آن یصوم السافر ثم یفطر والثانية: آن یصوم القیم م یسافر ثم یفطر فلا کفارة 
ی هاتین الصورتین. نعم بحب الکفارة في الصورة الثالثة» وهي آن یصوم القیم مم یفطر قبل آن یسافر. 


باب القیاس ۳ آنواع الا کر اه 
رای یت کر( ۳ آهلیت ولایوحب وضع ا-خطاب بحال؛ لآن الکره مبتلی؛ 


و الابتلاء یحقق اخطاب. لا تری آنه متردد بین فرض -: ویاأمْ 
للکره ق تیان ما اکره علیه 


یه مرة ویوجر آخری, فلا رحصة في اقعل وابفرح هو ها ری 


ید ار یش رنه مديدق ففي هذا النوع یبقی الاختیار ولا لکن لایرضی .عا یفعل» وبقي قسم ثالث 
وهو ما لایعدم الرضاء ولایفسد الاختیار بأن یهم بحبس آبیه و ابنه آو زوحته أو نحوه. ففي هذا القسم الرضاء 
والاختیار کلاهما باق. أهلیة: لا أهلية الوحوب ولا أهلية الاداء. 
وضع احنطاب: آي سقوطه عن الکره. بحال: سواء کان الاکراه ملحتا آو لا لوجود الذمة والعقل الذي علیه 
مدار الخطاب. مبتلی: ی حالة الاکراه کما آنه مبتلی في حالة الاختبار. یحقق النطاب: لانه لایثبت بدونه تم 
استدل علی ثبوت الابتلاء وتحقّق اخطاب به. بين فرض: کما ٍذا آکره علی آکل اليتة بالقتل فانه حینذ یفرض 
علیه کلها؛ ولو صبر حی مات یأمم؛ ؛ لان آکلها کان مباحا له؛ لانه تعالل قال: 1 ما اضطر رتم له که 
(لأنعام:۰)۱۱۹ فثبت الاباحة بالاستثنای ومن أکره علی مباح یفترض علیه فعله. 
وحظر: أي منوع ی حالة الاکراه آیضاء کما |ذا آکره علی قتل مسلم بغیر حيَ» فان صبر حی مات یوجر 
واباحة: کما آکره علی الافطار في نار رمضان فحیذ ییاح له الفطر. ورخصة: کما |ٍذا آکره علی (حراء کلمة 
الکفر علی لسانه, فحینقذ یرخص له ذلك بشرط آن یکون التصدیق ف قلبه. والفرق بین الرحصة والاباحة هو آن 
الباح ترتفع احرمة وی الرحصة لاترتفع احرمة بل برفع الا فقط والأولی عدم ذکر الاباحة؛ لا ٍن کان 
مع الثم بل الصبر فهي الفرض, والا فهي الرحصة فانحاصل ما داخل ی الفرض ا و الرحصة. 
یام فیه: آي في الاقدام علی ما آکره علیه ٍذا کان حراما کقتل السلم بغیر حق. آخری: في الاقدام علی 
ما اکره علیه (ٍذا کان فرضا کاکل اليتة (ذا آکره علیه بالقتل» وکل من الاأحر والام نما یکون بعد تعلق 
الخطاب, فثبت آن الکره مخاطب مبتلی. مم آشار ای أمثلة الفرض والحظر والرحصة والاباحة بقوله: فلا رحصة 
اخ. فی القتل: آي قتل غیره |ٍذا حاف علی نفسه افلالك؛ لأشما في استحقاق العصمة سواء فلایکون له صيانة 
نفسه باتلاف غیره. فصار الا کراه في حکم العدم لتعارض الرمتین مع عدم الرجح. 
واجر ح: وکذا لا رخحصة له ی حرح غیره فا قیل له اقطع ید فلان والا أقتلك حی لو قطم کان آما؛ لآن آطراف 
الومن في الحرمة مثل حرمة نفسه ی حق الغیر» فتحقق التعارض بین حرمة نفسه وحرمة حرح غیره فلم یترجح < 


* القید: بالفتح بند واحیس باز داشتن» وقیل: القید ما یوضع نف الرحل. 


باب القیاس ۳۷۳ نوا ع الا کراه 
والزنا بعذر الاکراه أصلاً ولا حظر الکامل منه فی اليتة واللخمر والخنزیر. 
[حکم الرخصة ی اجراء کلمة الکفر] 


ورخص ی احراء کلمة الکفر وافساد الصلاة والصوم و(تلافه مال الغیر 0 
الکره 


< نفسه علی حرح غیره. فان قیل: الاطراف ملحقة بالأموال فينبغي آن یرخص له فیها» کما برخص ی 
الْموال. قلت: احاق الأطراف بالأموال فا هو في صاحبه لا في حق الغیر» فعلی هذا یجوز بذل طرفه لصیانه 
نفسه کما یجوز له بذل ماله لذلك. والزنا: وکذا لایرخص له في الزنا؛ لانه عنزلة القتل؛ لان فیه ضیاع 
النسل» فان النسب لایثبت من الزاني فلم یکن (یجاب النفقة علیه, والام لاتقدر علی الانفاق لعجزها عن 
الکسب. فیفضی ال هلا الولد. فتأمل. وهذا ی زنا الرحل بالاکرای وآما [ذا کانت الرأة مکرهة بالزنا 
یرخص فا ذلك کما سيجيء. بعذر الاکراه: متعلق بالسائل الثلاث, واحاصل آن الحرمة اليق لاتتکشف 
لاتدخلها رحصة بعذر الاکراه» سواء کان الاکراه ملجفاً و لاء کما نی تلك الأمور فهذا مثال للحظر آي ما 
ییقی منوعا بعد الاکراه. ولا حظر اْ: اي لاییقی احظر بعد الاکراه الکامل وهو اللجوم. 

ی اليتة !: لانتفاء حرمة هذه الاشیاء عند الاکراه الکامل؛ لأنه م یثبت بالنص الا عند الاختیان, لقوله تعالی: 
«لوقد فصَل کم ما حَم کم لا ما اضط ره له که (لنعم ۰ فان استثناء حالة الاضطرار عن الا حوال احرمة 
یوحب الاباحقف فصارت تلك الشياء في حقه مباحا؛ فمن امتتع عن آکلها عند الاضطرار بالا کراه فضیع دمه 
من غیر (قامة لت الّه تعالی فکان آنما ٍن کان عالاً بسقوط الحرمة کما لو امتنم عن آکل حم الشاة وشرب 
الاء قٍ تلك احالةء وان ۸ یکن عالاً کان معذورا تفاء دلیل احرمة عنده بابشهل, ولا قیّد بالکامل؛ لان حرمة 
تلك الأْشیاء لاتسقط بالاکراه القاصرء ومع هذا |ٍن شرب النمر لایحدٌ استحسانا؛ لان الاکراه القاصر یصير 
شبهة نی درء احد. وهذا مثال للفرض, فان الاقدام علی تلك الأٌشیاء بصیر فرضا بعد الاکراه الکامل لکوفا 
مباحا قي تلك الالة» ولا حاحة ی مثال الاباحة کما قلنا*. کلمة الکفر: علی اللسان مع بقاء لتصدیق فٍ 
القلب. وافساد اخْ: اي رعص له ن انساد الصلاة والصوم حالة الا کراه حين کونه مقیما صحیحا**. 
واتلافه ! : آي رخص نف تلاف مال الغیر ذا قیل له: تلف هذا الال والا آقتلك. 


"کما قلنا: : وهو آن الاباحة ی الفرض آو اقا فا زرا تیا رک مق یی تیا 
لانه لو کان مسافرا آو مریضا وامتنع عن الافطار کان آما مضیعاً دمه بلا فائدق لان الفطر کان مباحا له ق 
السفر والرض ؛ لقوله تعالی: من کان منکم مُریضا علی سَفر فعدة من یام رک «یترتنه ۱۸ فلایکون هذا 
القسم داخلا في أمثلة الرحصة بل من آمثلة الباح. 


باب القیاس ۳۲ آنوا ع الز کراه 


واجحناية علی الاحرام وتمکین الرأة من الزنا في الاکراه الکامل, ولا فارق فعلها فعله ی 


فعل الر اه 


الر خصة؛ لآن نسبة الولد بت و فلم یکن ان معنی القتل بخلاف الرجل. وغذا 


فعل الرحل مکین الرأةٍ رجلا بالزنا 
و جب الا کراه القاصر شبهة 1 درء اد عنها دون الرحل. فثبت هذه اجحملة آن الا کراه 


لایصلح لابطال شيء من الأقوال و الأفعال ۳۹ الا بدلیل غیره علی مثال فعل الطائع. 
کالطلاق والعتاق کالقتل واتلاف اثال 
واطناية ! خ: أي رخص له امبحناية علی (حرامه بقتل الصید ولبس الخیط بسبب الا کراه الکامل. 
وکین الرأة: آي رحص للمرأة آن نکن الرحل بالزنا. ی الاکراه الکامل: متعلق بالکل, هذا مثال الر حصة 
وانغا صارت تلك الأشیاء مررخصة فیها عند الاکراه الکامل لا مباحا؛ لآن حرمة تلك الٌشیاء باقية علی حافاه 
ولا رخص للمکره الکامل دفعاً للحرج» وغذا لو صبر الکره ح قتل کان شهیدا ومأحورا ان شاء ال تعالی» 
مج ایتی رها ربوم کیره واه یال ۱ع معا رک کاد سر ۱3۳۵ 
کما ترخص و الاکراه الکامل یجب آن یرخص الرحل آیضا في الاکراه الکامل دفعه بقوله: وفا فارق اْ. 
يي الرخصة: حیث رخص ها التمکین من الزناه ولایرخص للرحل الزنا بالاکراه؛ لن نسبة الولد لا تنقطع 
عنهاء فلم یکن کین الرأة رحلا بالزنا. معنی القتل: آأي قتل الولد الذي هو الانع من الترحص في جانب 
الرحل. بخلاف الرجل: حیث ینقطع عنه نسبة الولد کما مر. 
وفذا: آي لاحل آن الاکراه الکامل أوحب الرحصة في جانبها دون جانبه وحب الاکراه. القاصر: وهو 
الاکراه بالقید آو بالضرب. شبهة في درء اد اخْ: واحاصل آن الاکراه الکامل لا آوحب الرحصة في جانب الرأة 
آوحب الاکراه القاصر شبهة في دفع احد عنهاء حی |ذا آکرهت علی الزنا بالقید فمکنت الرحل بالزنا لایجب علیها 
احد. والرحل لا ۸ یوحب الاکراه الکامل في حقه الرحصة ۸ یوجب الا کراه الناقص شبهة نی درء اد عنه حیی ذا 
اکره علی الزنا بالضرب آو القید فزن یجب علیه احد» وأما الاکراه الکامل فیوجب شبهة قٍ درء احد عنه استحسانا 
کما هو قول آيي حنيفة یله آخراء وهو قوغماء فلایجب علیه احدّ» وکان القیاس آن لایسقط عنه اد کما هو قول 
آيي حنيفة سفبه ولا وهو قول زفر بث.. بهذه احملة: أي عا قلنا من آن الاکراه لاینانی الاهلية ولایسقط النطاب حی 
تس و الذکورة. فعل الطائع: وهو ضدّ الکره. واحاصل کما آن فعل الطائع وقوله "لا ییطل بل یعتبر الا ذا 
حقه" دلیل مغیر فحینثذ لایعتبر کما !ذا قال لامرأنه: نت طالق» یقم الطلاق بعد التکلم الا ٍذا حقه مغیر من استثناء 
و تعلیق فحینشذ لایقع» و کذا |ٍذا شرب الفمر» آو زن یعتبر ذلك. ویقع علیه احد الا |ٍذا حقه مانع ومغیر کتحقق تلك 
الأفعال في دار ارب آو تمکین الشبهة فیها فحینثذ لایعت فکذلك جیع آفعال الکره وأقواله تعتبر وتصح لصدورها 
عن عقل وأهلية حطاب, الا عند وجود الغیّر» فحینگذ لاتصح ولاتعت وکما کان برد آن الاکراه لا ۸ یصح لابطال 
شيء من الأقوال والافعال ففي آي موضع یظهر آثره؟ دفعه بقوله التالي: ولنما اٍْ. 


باب القیاس ۳۲ نوا ع الاکراه 
[می یظهر آثر الا کراه] 
ولغا یظهر آثر ال کراه (ذا تکامل ف تبدیل النسبت واثره (ذا ‏ سس ۳ وت 


الامرین 


الرضاء فیفسد بالاگراه ما یمتمل الفسخ, ویتوقف علی الرضاء شل البیع والاجارق 
ولایصح الأقاریر کلها؛ لأن صختها تعتمد علی قیام الخبر به وقد قامت دلالة 
عدمه واذا اتصل الاکراه بقبول الال فی ات فان الطلاق یقم» والال لاجب؛ لژن 
الا کراه یعدم الرضاء بالسبب واخکم جمیعا؛ والال ینعدم عند عدم الرضای فکان 


وهو حوب الال 

اثال م یوحد. فوقع الطلاق ق بف مال کطلاق الصفر علی مال» . 1 
آي ۸ یذ کر 

اذا تکامل: الاکراه بآن یکون ملحنا بظهر آثره في تبدیل النسبة: حی یکون الفعل منسوبا ال الکره- بالکسر- 
بعد ما کان متسویا لل ااکر» بللشح بشرط هنم آلانم خی امیدیل: و کرن ذللت النمل صادا میدیل::هنا اول الأمرین. 
نی تفویت الرضاء: لا ني تفویت الاختیان. ح آن من آکره بالقید أو بالضرب یبقی اختیاره ولکن یفسد رض‌اه 
وهذا آخر الأمرین الذین یظهر فیهما آثر الاکراه. ثم تفرّع علی تفویت الرضاء فقال: فیفسد !ْ. بالا کر اه: سواء کان 
کامللاً آو قاصرا. مثل البیع والاجارة: فینعقد تلك التصر‌فات فاسدا؛ آما الانعقاد فلصدورها من آهلها ق محلهاء وآما 
الفساد فلفوات الرضاء الذي هو شرط النفاف حی لو أحاز الکره بعد زوال الاکراه یصح لزوال الفسد. وآما التصرفات 
ال لاتتوقف علی الرضاء کالطلاق والعتاق فتتفذ من الکره کما تلفذ من الطائع» ولا قلنا: سواء کان الاکراه کاملا 
و قاصرا؛ لآن ف تفویت الرضاء کلاهما سواء. القاریر کلها: آي وا کارت با کراه اللجرم أو بالقاصر» وسواء 
کانت ما جتمل الفسخ آو عا لاحتمله. دلالة عدمه: آي عدم الخبر به» وهي انه فا تکلّم به لدفع الضرر عن نفسه 
لا لوحود الخبر به, فلم یترحح حانب صدقه بل یترحح کذبه فلم یثت حکمه. 
الا کر ا۵: سواء کان کاملاً و قاصرا عطف علی قوله: "ولا بصلح . في احخلع: بان اکرهت الرأة علی قبول الال نف 
الخلع» فتقبلت ذلك وقد دخل ها الزوج. واحکم جیعا: واه بو توافت ال ففي مذه الصورة یقع الطلاق؛ لانسه 
| یتوقف لا علی القبول وقد وحد وعدم الرضاء بالعقد لایخل ی وقوعه. نعم یخل بوجوب الال» فلذا لاجب علیها 
الال, والیه آشار بقوله: والال (ٍغ. علدم الرضاء: لآن الرضاء شرط له, وفوات الشرط یوجب فوات الشروط. ‏ 
کطلاق الصغيرة علی مال: فانه (ذا طلّق الصغيرة زوجها علی مال یتوقف طلاقها علی قبوفاء فاذا قبلت یقع 
الطلاق لوحود القبول» ولا یلزم علیها الال لبطلان التزامهاء فکذا هنا. ولا کان برد آن الا کراه ٍذا کان ملحقا بافزل 


باب القیاس ۳۳۹ آنواع الا کراه 
بخلاقگ افزل؛ لأنه ,عنم الرضاء باکم دون السبب. فکان کشرط احیار علی ما مر 
وذا اتصل الا کراه الکامل عا یصلح آن یکون الفاعل فیه آلة لغیره مثل اتلاف النفس 


آي بافعال 
 <‏ الطلاق وحب آن لاینفصل الال عن الطلاق فیما آکرهت علی الخلع کما لاینفصل ی احزل بالخلع بالاتفاق؛ لآن 
عند آپي حنيفة سب |ٍذا م تلتزم الرأة الال في امزل بالخلع ولاتقبله لایقم الطلاق ولایلزم الال» وعندها یقعع الطلاق 
ویلزم الال من غیر توقف علی الرضاء والحال آن في الخلع بالاکراه انفصل الال عن الطلاق حیث وقع الطسلاق بفسیر 
مال» آشار ای دفعه بالفرق بین اخلع بافزل والخلع بالاکراه حیث قال بخلاف افزل !: لان افسازل لا یسعکلم 
باحتیاره بغیر [ کراه علیه» فالسبب مرضي عنده. 
وحاصل الفرق آن افزل [نما عنم اختیار اخکم والرضاء به» وأما السبب فالرضاء والاختیار ثابت فیه والاکراه عنع 
الرضاء بالسبب واشکم جیما. وذا تقرّر هذا فاعلم آن آبا حنيفة یه قال: انه قد تحقق قي افزل الرضاء بالسیب 
فقط یصحّ التزام الال موقوفاً علی تام الرضاء لوحود السبب لکن توقف بوته علی رضاء‌ها بعکم العقد؛ 
ٍذ الال لایثبت بدون الرضاء باحکم. وتوقف وقوع الطلاق علی ثبوت الال؛ لآن الطلاق فٍي النلع یقابل الال 
فاذا الترمت المال ورضت بحکم العقد یقع الطلاق ویلزم الال والا فلایقع الطلاق ولا یلزم. 
کشرط احیار: من حانبها بان احتلعت علی آن یکون ها الخیار ٍل ثلائة آيای فان هذا شرط ایار لنما عنم 
رضائها باحکم دون السبب. حی |ذا الترمت الال یقع الطلاق ویلزم الال والا فلا. 
علی ما مرّ: بیانه ٍ بحث افزل, وهذا بخلاف الاکراه حیث ینعدم السبب واحکم جمیعاء فاذا ‏ ترض بالسبب 
ی الا کراه م یصح التزام الال بعقد الم فیقع الطلاق لقبوضا عقد اخلع ولایلزم الال لعسدم الرضاء بسه؛ 
ولایتوقف آحدهها علی الآحر فافترقا فهذا الفرق علی قول آبي حنيفة بیه, وآما علی قوشما فهو آن ما یدخحل 
علی احکم دون السبب آي ما لاییطل السبب ولکن یعدم الشکم کافزل وشرط الفیار لایوثر في بدل فلع 
بالنع» اي لامنع وجوب الال أصلا؛ لانه لا یوتر نی أحد احکمین وهو الطلاق بالنع لعدم توقفه علی الرضاء 
| بوثر فٍ الآحر آیضاء وهو لزوم الال؛ لانه تابع للطلاق فیلزم الال بلزومه, فیقع الطلاق ویلزم الال من سیر 
توقف علی الرضاء وآما ما یدحل علی السبب کالاکراه ویوثر بالنع ني الال دون الطلاق؛ لان الال في الم 
لایجب لا بالذ کر فیه کالثمن نف البیع» فلا بد لصحته من الایجاب کثبوت الشمن» والداحل علی السبب ,کنسع 
الایجاب. فلم یثبت به الال فیصیر کأن الال ۸ یکن في العقد. فیقع الطلاق یغیر مال في الاکراه فافترقاء وظهر 
عا قرّرنا آن قوله "فکان کشرط الیار" ٍشارة لطيفة ال الفرق بین امزل والاکراه في الخلع علی الذهبین. 
ولا فرغ من بیان تأثیر الاکراه القاصر في تفویت الرضاء الواقع ی الأقوال شرع ف تأثیر الااکسراه الکامل فٍ 
تبدیل النسبة الواقع في الأفعال غالبا. فیه: آي ف تلك الأفعال والضمیر برحع ای "ما". 


باب الْقیاس ۳۳۷ آنوا ع الا کراه 
[ا لا کر اه الکامل یفسد الاختیار ] 
والال ینسب الفعل ال الکره ولزمه حکمه؛ لآن الاکراه الکامل یفسد الاختیار» 


اتلاف 
اک ساره ۱ کالعدم. فصار کید عسرلة عدم الاتیار آلة 


الاختیار ‏ الیام للمکره بالکسر 


للمکره فیما حتمل ذلك با ما لته فلایتقم نیت ال الکره. فلایقع 
العارضة ف استحقاق. اج احکم ۳ ال الاختیار لفاسد, وذلك مثل الا کل 
والرطی والاقو ال کلها فان لیتصور آن یا کل الانسان بفم خبره ون یعکلم... 


من الأفعال 
ولزمه حکمه: ویخرج الکرّه بالفتح من البین» ویلحق بالالة لفساد اختیاره بالا کراه الکامل؛ اذ هو ملجا قِ 
هذا الفعل» والانسان بحبول علی حب الياة» فلما هدّد بالقتل بأن قال الکره بالکسر: اقتل فلا وأتلف ماله 
والا لأقتلئك وطلب لنفسه مخلصا عن افلاك بالاقدام علی القتل و تلف الأموال وان کان راما فنند اشتیاره 
مهذا الوحه والیه آشار بقوله یفسد الاختیار: لا قلنا؛ ولا کان یتوهم آن الکره بالفتح له احتسار وان کان 
فاد فیمکن آن یضاف الیه الفعل ولایلحق بالالة. دفعه بقوله: "والفاسد" آي الاختیسار الفاسد اخاصل 
للمکرّه بالفتح. کالعدم: لا یعباً به. آلة للمکره: کالسیف والعصاء والالة لاتصلح آن ینسب الفصل الیهما 
ویلزمها اشکم. فلا محالة ینسب الفعل ی الکره بالکسر ویلزمه حکمه من قود وقصاص بالاجماع وهذا مسا 
عکن فیما لایحتمله: آي آن یکون الفاعل فیه آلة لغيه». وهو بعض الاأفعال وجمیع الاقوال. ای الکره: بالکسر 
بل ینسب ال الکره بالفتح. اطحکم: الیه؛ لاْما م یتعارضا هنا. 
الاختیار الفاسد: وهو اختیار الکره؛ لأنه هو الصا حینثذ لا غیر. وذلك: آي ما لایحتمل آن یکون الفاعل 
فیه آلة لغیره. والأقوال کلها: کالطلاق والعتاق والنکاح. آن یأکل الانسان !: دلیل علی الاول وهمو 
الا کل وأما دلیل الوطي فهو آن الوطي بآلة الغیر غیر مکن» ‏ وکذا لایتصور. 
وأن یتکلم: الانسان بلسان الغر هذا دلیل التوال کلهاء ففي هذا القسم لو آکره الرحل علی مباشرته یقتصر 
حکمه علی الباشر وینسب یه الفعل» حیّ زذا اکره زنسان علی آن یاکل ق الصوم یفسد صوم الا کل خحاصق 
وکذا لو آکره علی آن یأکل مال الغیر یام الا کل حاصة ولکن اختلف ی وحوب الضمان, فذکر ی 
شرح "الطحاوي" واخلاصة: آنه لو آکره علی آکل مال الغیر فالضمان علی احمول دون احامل؛ لان منفعة 
کل حصلت للاکل, فالضمان علیه. وی "احیط" تفصیل» وهو آنه لو آکره علی آکل طعام نفسه فان کان 
حائعاً لایرجم علی الحامل؛ لأن اللفعة حصلت للمحمول, ون کان شبعان برجع علیه؛ لأن النفعة ۸ بحصل س 


باب القیاس ۳۳۸ آنواع الا کراه 
۲ تانی اقب ۶ روز آن یکون الفاعل فیه آلة لغیره الا آن یکون 
بالنظر ال ذات الفعل 


احل غیر الذي یلاقیه الاتلاف صورة وکان ذلك یل بأن آلة مثل !کراه 


غرم علی قتل سید ان دلك یقعصر علی افاعل؛ نکر ۳-7 آن یج 


علی ٍحرام نفسه؛ وهو ی ذلك لایصلح آلةّ لغیره» 1۳ 
آي الکره بالفتح 

* للمحمول, ولو آکره علی اکل طعام غبره یجب الضمان علی الحامل سواء کان حائعا آو لا. 
وکذا لو آکره علی الزنا لایجب به احذ علی واحد منهماء ویجب به العقر علی احمول» ولایرحع به علی 
اامل؛ لأن منفعة الوطي حصلت له هذا فٍ الأفعال وکذا اشکم في الأْقوال ال لاتتفسخ ولاتتوقف علی 
الرضاء کالطلاق والعتاق والنکاح والتدبیر والعفو عن دم العمد والنذر والیمین, فلو آکره با حد وتکلم با 
تنفذ علی الکره بالفتح و۸ تبطل بالکره. ولا کان قسم من الأفعال وهو کل فعل صلح انحمول آلة فیه 
للحامل صورءّ لا لا بان یصلح آلة فیه بالنظر زلل ذات الفعل» لکن لایصلح آلة فیه بالنظر ی محله) مترددا فیه 
هذا القسم ما لایحتمله آو ما بحتمله فبین الصنف ذلك بقوله: " وکذلك" آي مثل ما لایحتمل آن یکون الفاعل 
فیه آلة لغتره بل ینسب ال الباشر. احل: آي حل الفعل الکره علیه. الاتلاف صورةّ: اي الفعل بالنظر ال 
نفسه یصلح آن یکون الفاعل فیه آلة لغیره ولکن بالنظر ال احل لایصلح آلة فیه .ععی آنه لو حعل آلة فیه یتبدّل 
نحل الکره علیه؛ اذ ی صورة کون الکره آلة محل الاکراه هو احرام الکره بالکسر کما سیأتي تقریره. وف 
صورة نسبة الفعل ال الکره بالفتح محله (حرامه لا (حرام الکره بالکس وبینهما مغاثرة صورة ومذا معین قوله 
"الا آن احل !". و کان: في هذه ابلسملة بیان للتغاثر لذ کور بقوله "الا آن احل !". آلة: للمکره بالکسر یعق 
لو حعل الکره آلة للمکره یلزم تبدّل احل حیث یصیر محل الا کراه (حرام الکره بالکسر وحینثذ یلزم بطلان 
الا کراه وعود الفعل ی الباشر, فلایقصر الفعل علی الباشر ابتداء. 
|کراه احرم (۶: آي |ٍذا آکره (نسان حرما علی قتل صید فقتله. فالقیاس آن لاجب شيء لا علی الامر (ذا کان 
حلالا؛ لانه قتله بنفسه لایلزمه شيء» فکذا لو آکره علیه غیره» ولا علی الأمور؛ لنه بالمحاء لام صلح آن 
آلة للأمر فیه, فانعدم الفعل منه» ولکن الاستحسان آن ذلك اغخْ. 

یقتصر !: لا آن یجعل آلة له؛ لأنه لو حعل آلة له لبطل الا کراه» واللازم باطل؛ اس انا 
الامة ی آ۵ ی هزم تعکر و ال کر » بالکسر. في ذلث: آي قي ايقاع امحناية 
علی |حرامه. آلة: لغیره ف ذلك کما قلتم لانتقل فعله» وهو حناية علی احرام نفسه ای غیره وهو الکسره 
بالکسر؛ لأن الالة لاتصلح آن ینسب لیها الفعل, فیکون غیره جانیا علی |حرامه؛ وذلك غیر مکن؛ لأن الانسان 


باب القیاس ۳۳۹ آنواع الاکراه 
[حکم الکره علی الق ۱ 

ولو جعل آلة یصیر محل ابمناية احرام الکره, وفیه لاف الکره وبطلان کر 
وعود الأْمر ٍل احل الأول. وغذا قلنا: ان تدای علی القتل یام (غ؛ نه من حیث 

آنه پوحب الم حناية علی دین القاتل وهو ۳ ی ذلك آلة ری ۱ حعل 
آلة لغیرهتتبدل محر اجاية. وکذلک قلنا ره علي علی البیع والتسلیم: ان تسلیمه 


« لایجین علی (حرام غیره فلا محالة. (حرام الکره: بالکسر لو کان محرما؛ اٍذ جناية کل واحد نما تقع علسی 
|حرام نفسه لا علی |حرام الغیر. الکره: بالکسر؛ لانه آوقع الفعل نی غبر احل الذي آمره بالایقاع فیه. 
وبطلان الا کراه: لوقوع الفعل علی خلاف ما آمره به» فکانه آوقع بطریق الطواعية» فبطل الا کراه. 

احل الول: وهو احرام انحمول؛ لآن سبب نقله الاکراه» فاذا بطل الاکراه بطل النقل» فتبت آن التقل لل 
احامل یجعل الکره احمول آلة له مستلزم لعوده فیه, فلم یکن فیه فائدة» فیقتصر الفعل علی الفاعل ابتداء قطعً 
للمسافة واحترازا عن الاشتغال عا لا فائدة فیه. وضذا: آي لاحل أنه (ذا تبدّل محل ابحناية بعله آلة له یقت‌صر 
الفعل علی الباشر. یأمم اممْ: القتل؛ لأنه قصد المنوع» وهو قتل السلم والقصد عمل القلب» وهو لایصلح آلة 
لغیره فیه؛ اٍذ الانسان لایقصد بقلب غیره کما لایتکلم بلسان غیره» فلذا بقي ام القتل علیه وان بصلح آلةً له فٍ 
تفویت احل وهو |ذهاق روح القتول» فینتقل الفعل ٍل الآمر من حیث الاتلاف؛ فلذا تجب علیه القسصاص 
والدية والکفارة ویحرم عن الیراث لا من حیث الام. 

لایصلح في ذلك ۱خ: (ذ لامکنه کسب الا علی غیره» فانه لاتزر وازرة وزر آحری. محل اجلناية: ٍذ ني 
حعله آلة یلزم آن ینسب ذلك الائم زلی الامر؛ لان الالة لاتصلح آن تضاف لیها الفعل, فصار کاأن الکره 
بالکسر کسب الائم علی الکره بالفتح» وذا لاعکن, فحینقذ یکون محل ابناية هو الکره بالکس وقد کان 
محلها الکره. وهو م۸ یأمره آن یکسب الائم علیه فیبطل الاکراه. وبطلانه یستلزم عود الفعل ای الباشرة 
فلا فائدة ي نقله فیقتصر علیه ابتداء. واحاصل آن لقتل السلم اعتبارین» أحدهما آنه یوجب تفویت امحل» وهذا 
الاعتبار یصلح آن یکون الباشر له آلة لغیره. وثانیهما آنه یوحب الا وهذا الاعتبار لایصلح آن یکون الباشر 
آلة لغیره. ‏ وکذلث: آي کما قلنا: ان القتل من حیث الائم یقتصر علی الباشر. علی البیع والتسليم: بآن 
آکره علی بیع شيء فباع, مم آکره علی تسلیمه ال الشتري فسلم. یقتصر علیه: خی ین 


باب القیاس + ۳۳ آنواع الا کراه 
لان اتسلیم تصرّف ق بیع نفسه بالمام. وهو ي ذلكث لایصلح آلة لیر ولو حعل 
الکره آلة لخیر ه لستل احل» و لتبدل دات الفعل؛ - حینئد یصير غصبا حضا 
ود تا ال الکره من حیت هو غصب. و ادا 7 سس آمر حکمي صرنا الیه 


۱ اي لتسليم .. بالکسر 
استقام ذلك فیما یعقل ولا بحس, فقلنا: ن الکره علی الاعتاق با فیه اجحاء هو التکلم 
حواب !ذا للانتقال أي اعتاق عبد نفسه 


< بالقبض ملکا فاسدا کساثر البیوع ات اه مت رو ام ور شاه راهان ات 
ال الکره بالکسر یجعل الکره بالفتح آلة له فیه؛ لژن الباشر وان کان یصلح آلة في نفس التسلیم من حیث آنه مستلزم 
لاتلاف مالية البیع» وأما باعتبار آنه تصرف من الباشر لایصلح آن یکون آلة» الیه آشار بقوله: لان التسلیم اٍلخ. 

بالامام: قوله "بالاغام" متعلق ب "تصرف" آي زن التسلیم تصرف باتمام البیع؛ ٍذ به یتم سبب اللك وهو البیع» وذلك 
التصرف واقع منه ی فعل نفسه. وهو: البیع وهو أي الکره بالفتح. لتبدل امحل: لأنه حینگذ یکون فعله فعل الکره 
بالکسر؛ اِذ لایضاف الفعل یی الالق فصار کأن الامر آحذ مال الأمور بلا وحه شرعي» وهو غصب. فیصیر متصرفا ی 
الغضوب؛ وقد آمره بالتصرفت ٍ البیع بالتسليم و الا کمال والغصوب غیر الییع. حینث: أي حین حعل الکره آلة له. 

غصبا حضا: کما قلنا. وقد کان ذلك التسلیم متمّما للعقد» ولا کان برد آن کل فعل یصلح آن ن یکون الباشر آلة للمکره 
فیه ینسب ذلك الفعل للی الکره واتتسلیم من حیث انه ی یکون الباشر آلة لغیره» ولکنکم 
ما جعلتموه آلة فیه من هذه احيثية حیث جعلتم التسلیم مقتصرا علیه مطلقا آجاب عنه بقوله: وقد نسبناه اٌ.. 

هو غصب: وحاصل اباب نا لانسلم آنا ما حعلناه آلة له من حیث آن التسلیم |تلاف وغصب بل جعلناه آلة له من هذه 
هت ونسبناه ال الکره بالکسر ح ان هلك البیع فٍ ید الشتری فللمکره بالفتح يار ان شاء ضمن الحامل أي الکره بالکسر 
قيمة یوم التسلیم» وان شاء ضمن الشتري» فحاصل الکلام آن التسليم من حیث آنه متمّم للبیع ۸ بجعل للباشر له آلة للمکره؛ 
فلایکون غصبا محضا حین ینفذ اعتاق الشتري؛ لژأن التسلیم مذه احيثية شبهة بابتداء العقد ومن حیث آنه [تلاف وغصب محض 
یجعل آلة له. فینسب ذلك الاتلاف ی الکره بالکسر حی کان للمکره بالفتح وهو البائع الخیار ف التضمین عملا بالشبهتین. ولا 
آراد الصنف سبفبء آن ییین حکم الاعتاق من آن الباشر له یصلح آلة لغیره أم لا؟ مهٌد له تمهیدا فقال: ولذا ثبت آنه خ. 

آنه: اي انتقال الفعل من الکره ٍل الکره يعيي نسبته لیه. صرفا الیه: قوله: "صرنا" صفة "مر حکمي" يعسيي [ذا بست آن 
الانتقال الذکور آمر حکمي لا حسي. فیما یعقل: وحوده من احاصل؛ وعکن صدوره منه. ولا حس: آي لایوحد منه 
حساء ما ابلزء الاول من شرط الثقل وهو کونه معقولاًفلئه لو بعکن وحوده منه کان منتعاء فلایصحٌ نسبته الیهأصلا وأما 
ابلزء الثاني وهو کونه غیر حسی فلانه لو صدر منه حسا کانت نسبته الیه حسية لاحکمية واذا ثبت هذا التمهید فقلنا: اخ. 

با فیه (جاء: أي العتق بالاکراه اللحی. هو التکلم: الباشر فیقصر علیه الاعتاق حیق یکون الولاء له ولاینتقل ذلك< 


باب القیاس ۱ ۷۳ آنواع الا کر اه 


ومعی الاتلاف منه منقول ٍل الذي أکرهه؛ ان منفصل عنه في اجحملة متحمل 


اي زتلاف مالية هذا العبد ي الاتلاف أي عن الاعتاق 


للنقل باصله. وهذا عندنا» وقال الشافعي‌بتاد: ٍ الکره قولا تکون لغوا ذا 
کان الاکراه بغیر حق؛ لآن تب تون بالقصد والاختیار لیکون ترجمة عما ق 


بیانه ودلیلا علیه 


الضمیر سس عند عدمه و باس مثل الا کر اه بالقتل عند ۵ واذا وقع 
لاکراه علی اف فادا مره بل حکم اقمل عن لقاع وقامه بآن یجعل 


آي الا کر اه 


< الفعل منه یل الکره بالکسر یجعله آلة له؛ لان شرط النقل هو کونه ما یعقل ولایحبس لایوجد؛ لاأنه لابعکن صدور 
العتق من الکره بالکسر بلسان الکره بالفتح؛ ٍذ الانسان لاعکن آن یکلم بلسان الغی وعلی تقدیر التسلیم لاعکنه آن 
یعتق عبده غیره؛ اٍذ العبد الذي عتق بالاکراه لیس عبده بل هو عبد للمکره بالفتح. هنه: آي من الکره بالکسر آمر 
ِ صدوره من الکره بالکسن ول یوحد صدوره منه حساء فهو لوحود الشرط. أکرهه: وهو الکره بالکس 
فینسب الیه الاتلاف حی ضمن قيمة العبد للمباشر موسرا کان و معسراء ولا کان برد آن الاعتاق لا ینتقل ال 
ای لانه اخ. 
فی اطملة: ٍذ ی صورة قتل العید یوجد الاتلاف» ولایوجد الاعتاق. باأاصله: آي الاتلاف زا الکره 
بالکسر ابتدای بان یتلف عبد الکره بالقتل» فان ینتقل لیه بعد صدوره من الکره ال له فینتقل الاتلاف 
الیه بغیر الاعتاق» وهذا الذي ذکر من آحکام الاکراه. تصرفات الکره: قولا کالطلاق والعتاق والبیع ما یتعلق 
بالقول. عند عدمه: آأي القصد والاختیار» فمیق صدر بغیر احتیار لایکون نبكا عما هو القصود في القلب. مثله کلام 
لنانم والصي وانرن؛ والاکراه یدل علي آن الکره تکلم لدفع الضرر عن نفسه لا لبیان ما هو القصود ی قلبه 
فلایکون معتبراً لعدم صدوره عن قصد صحیح, هذا ی الاقرار بغیر حق. آما لو آکره بحق فیصحّ تصرفاته القولية» حیق 
لو آکره الحربي علی الاسلام یصح اٍسلامه» وکذا لو آکره القاضي الدیون علی بیع ماله صح؛ لأنه [ذا کان الاکراه بحق 
فقد آمرنا الشرع بالاکراه علی ذلك التصرف» فیکون ذلك من الشرع طباً تصرف ومطلوب الشرع یکون صحیحا. 
عنده: آي عندالشافعی ره نی ابطال القول والفعل عن الکره هذه آحکام التصرفات القولية. و آما التصرفات الفعلية 
فحکمها علی قول الشافعي رتیه ما بنه بقوله: وٍذا وقع الاکراه (خ. علی الفعل: سواء آمکن نسبته [ل الکره أو لا. 
عن الفاعل: الباشر فلایواحذ به الفاعل اصلا سواء یواحذ به الکره و لا. وقوله "فاذا 2 حزاء لقوله "ٍذا وقع". 
الفعل: شرعاً کال کراه بالقتل آو باحبس الدائم علی [تلاف علی الغیر آو شرب الخمر آو لافطار في نمار رمضان < 


باب القیاس ۳۳۲ آنواع الا کراه 
[الاکراه لا یعدم الاختیار] 


فان آمکن آن ینسب لل الکره نسب الیه والا فبطل اصلاء وقد ذکرنا نحن آأن 


الا کر اه لایعدم الاعتیار لکنه ينتفي به الرضای و یفسد به الاختیار ال آخر 
بالکسر اي ال کراه (ذا کان ملجعا 


ما قررناه. والذي یقع به ختم الکتاب. 


فانت بیح الفعل عنده. ولفا کانت اباحة الفصل دلیلا علی تام الاکراه؛ لفا تدل علی کمال العذر 
وصیرورته ملجفاً کما ی حق الضطرٌ ال آکل اليتة. فان (باحتها تدل علی کمال العذر واذا نم يتم الاکراه 
بعدم [باحة الفعل, فلایبطل الفعل عن الفاعل بل یواخذ بهء کما ذا آکره علی الزناء وقتل السلم بغیر حق, فانه 
لایمل له ارتکاهماء وهذا یدل علی آن الاکراه غیر تام فیحدٌ ویجب القصاص, وبعد حروج الباشر من البین 
ینظر ی آن ذلك الفعل. نسب الیه: وحعل هو الواعذ بهء ویکون الفاعل آلةّ له کالاکراه علی اتلاف الال 
فانه یجب الضمان علیه. والا: آي ان ۸ عکن نسبته یی الکره. 

اصلا: آي فبطل ذلك الفعل بالكلية وم یواعذ به آحد. کالاکراه علی افطار صوم رمضان فان آفطر یفسد 
صومه وجعل کانه آکل ناسیا.وقد ذکرنا: نحن ما هو الأصل ی باب الاکراه من آن الاکراه لا یعدم الاعتیار 
آي لا بیطله بالكلية. ينتفي به | 2: سواء کان الاکراه ملحنا و لا. 

ما قرّرناه: ف آول البحث من آن الکره لایبطل اختیاره؛ لانه ابتلی بین الامرین؛ فاعتار آیسرهما؛ فثبت له 
الاحتیار ولکن ذلك مبین علی اعتیار الآخر باکراهه علی الباشرة, فلم یکن مستقلاً نيٍ الفعل» فکان اتیاره 
فاسدا. فاذا ثبت آن له احتیارا فاسدا و یفوت بالاکراه رضاژه فلم یکن له آثري |هدار تصرفاته القولية الفعلية 
بالکلیة» کما قال الشافعي رنه بل یترب الأحکام علی فساد الاعتیار وفوات الرضاء کما مر بیانما. 


باب حروف العايي ۳۳۳ حروف العطف 


باب حروف العايي 
اشطر من مسال لفق مج علا علیها.واکترها وقوعاً حروف العطف. والاصل نیه الواو 
ان اي العف 


وهي نعطلق ابشمع عندنا من خی تمّض لقارنة ولا ترتیب» وعلیه اه هل اللغة 


باب حروف العاین: ولا کان هذا البحث من مسائل النحو الا آنه یتعلق به بعض آحکام الشر ع آورده في آحر 
الکتاب تتمیما للفائدق وبعضهم کصاحب "النار" مق هذا البحث باحقيقة واحاز» وبابملة هذا البحث من 
مبادي اللغويق فحقه آن یذ کر قبل القاصد لکن الصنف ببثله ومن سلك مسلکه ۸ یراعوا الترتیب بین البادی 
والقاصد. بل خلطوا بين مقاصد الفن» ومبادیه حروف العان احترز عن حروف البان: وهي افروف افجاء 
الوضوعة لغرض الت کیب لا للمعین, والراد بحروف العان ما توصّل معان الأفعال ٍل الأساء أو ما تدل علی 
معق في غیره, مم اطلاق نت علی ذکر ق هذا الباب تغلیب؛ لأن کلمات الشروط والظروف الذکورة 
هذا لباب آساء. فشطر ۱خ: والشطر النصف, والراد به البعضء فهذا تعلیل لقوله: والذي یقع به ختم 
الکتاب حروف العاني؛ لآن الکتاب ف أصول الفقه» وهي ما یت علیه مسائل الفقه» واحروف آیضا تبتي 
علیها بعض السائل» فوجب (دراج مبحثها ی الکتاب ولکن لا کان من مسائل النحو الصرفة آورده في آخر 
الکتاب فتأمّل. وقوعا: ف الکلام واستعمالاً فیه. 

حروف العطف: لها تدحل علی الأفعال والأمماء ببخلاف حروف ار و کلمات الشرط. فان الأویل لاتدحل 
علی الافعال, والثانية لاتدحل علی الٌساء والعطف ی اللغة ال والرت وف الاصطلاح آن برد أحل الفردین 
ل الآخر فیما حکمت آو (حدی امبملتین ی لا عر ی ی الصول وفائدته الاحتصار و[ثبات الشا رکة» کذا 
قیل. الواو: لأن سائر احروف تدل علی معین زائد علی الاشتراك بخلاف الواو فافا بحرد الاشتراك» فهي 
عنرلة الطلق وساثر احروف عنزلة القید» و الطلق و بالأصالة. 

لقارنة: أي معية في الزمان کما ذهب لیه بعض آصحابنا. ولا ترتیب: أي تدم آحدهما علی الاح في الزمان کما 
ذهب الیه بعض أصحاب الشافعي مستدلا بقوله علیه السلام: ۳ ما بداً ال به فبداً بالصفاء وقرآران الصفا 
والروة من شعائر الّم). رواه الترمذي وأبو داد والالك نی موطائه. [الترمذي»رقم:۸1۲] ففهم تا منه الترتیب*ع 


۱ ی ام ای "پدژوا عا بدا له تعالی به" 
رواه النسائي والدار قطن بصيفة الأمر. 
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و أئمة الفتوی وا یث ری ی و عی تتف و طالق و طالق» 
حی ایقع ب به 1 واحدة ق قول یی حنيفة سثله حلافا لصاحبیه, ضرورة آن الثانية 


فان 11 یقم ثلاث 


یت ال زا بواسطة الویی ل! مقتضی الوا وف قول اه آعتقت هذه وهذه 


< وقوله تعالی: ار کنوا واسْجدواه «لج:۷۷» فان تقدیم الرکوع علی السجود واجب. آحیب عن الأُول لعل 
لترتیب ثبت عنده علیه السلام من وحي غیرمتلوٌ آو الاحالة علی الية باعتبار آن التقدم في الذکر یدل علی 
الاهتمام والترحیح. وعن الثاني أنه معارض لقوله تعالی: وّاسحدي وازکعي؟ رل عمران:۳»)» فان تقلسم 
السجود علی الر کو ع خحلاف الاجماع. 
وآئمة الفتوی: آو استدلوا علیه بآفها لو کانت للترتیب لزم حذورات. منها آأن بتاقض قوله تعای: الوا 
اباب سجداگ (البقر :0۵۸ وطوتولرا حطة» (البقرة:۸ )۰ بالاية الاحری وهی: : «وقولوا - له واه عرا الاب 
سجداگه (لبقرة:۸)» والقصة واحدة والتناقض في کلامه محال ومنها آن لایصح قولنا: تقابل زید وعمرو؛ اٍذ: 
التقابل القتضي للمعية لایتصور مع الترتیب» وانه صحیح بالاتفاق» ولا کان برد آنه [(ذا قال أحد للاحنبیة: آن 
نکحتها فهي طالق وطالق» کما لو قال لغیر الوطوءة: أنت طالق وطالق فعند آیي حنيفة یه تقع واحدق 
وعندهما ثلاث فعلم آن الواو للترتیب عنده» فیقع الأولی منفردة» و م یبق اشحل للثانية والثالثة» وللمقارنة عندهیا 
حیث یقم الکل مرة واحدة دفعه بقوله: وما یثبت اْ. 
ل! مقتضی الواو: وحاصل ابحواب آن الترتیب عنده ۸ یثبت .عوحب الواو کما زعمتم» بل .عوحب الکلام 
وضرورته» وهي قوله: (ان نکحتها فهي طالق) جملة تامّة لاحتاح ل ما بعدهاء وآما قوله: "وطالق وطالق" فجملة 
ناقصة فیتوقف علی ابملة الفویی لا محالة؛ لٍذ الناقصة مفتقرة ٍل الکاملة في لفادة العین؛ ٍذ لو م, یکن العطف نا 
آفادت الناقصة شیتاء فاذا عطفت علی قوله: "۶ فهي طالق" تعلقت بالشرط وهو قوله: (ن نکحتها بواسطة فکان 
الاو متعلق بالشرط بغیر واسطة والثاني بواسطة والثالث بواسطتین بالترتیب واذا وحد الشرط ینزلن 
بالترتیب السابق بأن تقع ایو ولا م الثانیة فاذا وقعت الأویی ۸ یبق احل للثانية والثالقة لکون الرأة غبر 
مدخولة ما فتبین بواحدة. هذا ابحواب من قبله» وآما من قبلهما فهو آن موحب الکلام الاحتماع والاشتراك 
أي اشتراك العطوف والعطوف علیه ی الشرط. فساوت الثانية والثالثة الاول في التعلیق بالشرط بلا واسطق 
وصار کأنه کرر الشرط بأن قال: ٍن نکحتها فهي طالق» وان نکحتها فهي طالق وان نکحتها فهي طالق, فاذا 
وجد الشرط وقعن جملةً واحدة. هذا کله ٍن قدّم الشرط وآما ان آخره بان قال: فهي طالق وطالق ان نکحتهاه 
یقم ثلاث اتفاقا؛ لنه وحد في آحر الکلام ما یر آوله فتعلقن معا بالشرط فعنده وحود الشرط یقعن جملت, - 
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وقد زوجهما الفضولي من رحل لا بطل نکاح الثانية؛ لآن صدر الکلام لایتوقف 
علی آخره ذا م یکن في آحره ما یغیّر آوله. وعتق الاأویی یبطل محلية الوقف» بطل 
لئان قبل التکلم بعتقها؛ بخلاف ما زذا زوحه الفضولي آختین في عقدتین» زوا 


الزوج 
آجزت هده و هذه» حیث بل جیعا؛ لگن صدر الکلام دم بحواز اللکام و ادا 


وهو قوله: حزت هذه.. 

اتب آخره ساب عنه الوا : ۳ آحره فِ حق او له عنسزلة الشر.ط و الاستثناء. 

ي عن الصدر 
< ولا کان برد نقض آحر علی أصلنا وهو آن رجلاً فضولّا لو زج أمتین لرحل من رجل بعقدة و عقدتین بغیر 
لذن مولاهماء کان النکاح موقوفاً علی (حازة الول و علی عتقهماء فلو آعتقهما معا م یبطل نکاح واحدة منها لعدم 
تحقق ابمع بين اطرة والامت ولو انفصل ي العتق بیطل نکاح انیت لان الأرلی صارت حرة قبلهاء ولایجوز نکاح 
الأْمة علی احرة وأما لو آعتقهما بالعطف بأن قال: أعتق هذه وهذه. فیطل نکاح الثانيق فعلم آن الواو للترتیب والا 
لا بطل نکاحهاء دفعه بقوله: وی قول الول اخ. زوجهما الفضولي: برضاهما ی عقدة و عقدتین. 
ما یغیره آوله: والغیر هنا لیس عوجود ی آخر الکلام فاذا ۸ یتوقف صدر الکلام وهو قوله: "أعتقت هذه" 
علی آحر الکلام» وهو قوله: "وهذه" یعتق الأولی قبل التکلم بعتق الثانیق فلا تبقی الثانية حلا للنکاح وان کان 
موقوفاء والیه آشار بقوله: وعتق الأولی | ۶: آي عتق ول ببطل کون الثانية حلا لنکاح الوقوف. 
بعتقها: أي عتق الثانيق فعلم آن نکاح الثانية ییطل .عوحب الواو بل بوحه آحرء وهو ما ذکر في التن وثا 
کان یرد علیه آنه علی هذا ينبغي آن یجوز نکاح الأولی من الأختین فیما زذا زوج الفضولي آحتین من رحل 
واحد بعقدتین فبلغ الزوج خبر النکاح فقال: أحزت هذه وهذه, کما جوز نکاح الأولی من الأمتین» واحال 
آنه یبطل النکاحان. أحاب عنه بقوله: "بخلاف ما" وقیل: جواب لسوال آخر وهو آنه في هذه الصورة نا بطل 
النکاحان ثبت آن الواو تدل علی القارنة؛ لانه لو آجازاهما بکلام مفصول یبطل نکاح الثانية فقط لا نکاح 
الاول فأحاب بقوله: ما ٍذا زوحه اخ. في عقدتین: آما لو زوجهما بعقد فلا یتوقف علی الاحازة بل ببطل من 
أصله. جیعا: وهذا البطلان لیس پسیت: ان الواو تدل علی القارنة. آخره۵: آخحر الکلام وهو قوله: "وهذه . 
احواز: ٍذ لو ثبت به ابحواز کما ثبت بصدره لزم ابلمع بين الأختین وهو حرام. 
من زلة الشرط والاستشناء: في التغیر؛ اٍذ آحر الکلام ههنا یغیر وله لانه (ذا ۸ ینضم قوله: "وهذه" ال قوله: 
"آجزت هذه" صحّ نکاح الأولی» و|ذا انضم بطل نکاحها للجمع بینهما» فتوقف الاو علیه» وصار کأنه جمع 
بکلمة واحدة بأن قال: أحزقما فلذا بطلا» فثبت آن القارنة [ا ثبتت بدلیل آحر لا بالواو» وأما تقریر ابحواب ع< 
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[الواو لا تدخحل علی جملة کاملة] 
و قد تدحل الواو علی جلة کاملة بخبرها فلابجب الشار کة فی ابر وذلك مثل 


مذا العطف 


توله: هذه طالق ثلافا وهذه طالق» زن الثانية تطلق واحدة؛ لآن الشركة ی ابر 
کانت واحبة لافتقار الکلام شا زذا کان ناقصاء فاذا کان کاملا فقد ذمب دلیل 


الکلام الثاني 
الشر کة. و ضذا قلبا- | بدملد رن لول قیما م,م به الاول بعینه) حیی 


غیر الفيدة بنفسها 


قلنا ی قوله: ان دحلت الدار فأنت طالق و طالق» ان الثاني یتعلق بذلك الشرط 


بعینه ولايقتضي الااستبداد به کأنه آعاده. ی 
أي الاستقلال بالشرط آي التکلم 
بحسب السوال الاو فهو آنه لایلزم جواز نکاح الاول قیاسا علی نکاح الأمتین؛ لآن قوله: "آعتقت هذه مه" 
ما کان یتوقف علی آحره, وهو "وهذه" لان الأحبر ‏ یکن مغیرا لصدره, فلم یتوقّف الاول علی الاحر فلما 
قال: "آعتقت هذه" عتقت عحرّد قوله. وبطل نکاح الثانية قبل آن بقول: "وهذه" وآما هنا فلیس کذلك کما 
عرفت. بخبر ها: الباء متعلقة بب. کاملة" آي کماها بخبرها. 
الشار کة فی احبر: آأي ‏ یثبت الشارکة الثاني في الخبر الأول للمبتداً الشاني. هذه طالق ثلائا | خ: فلایت 
الشا ركة للمبتدا الثان» وهو قوله: "وهذه" في ابر الأْول وهو قوله: "طالق لانا". تطلق واحدة: لان کلا من 
ابحملتین تامة لایقتقر (حداهما [ل الأحری» فقوله: "هذه طالق ثلانا" جملة تامّت و کذا قوله: "وهذه طالق" جلة 
مستقلة لاتحتاج ی آن تشترك في الخبر الاول. ناقصا: نی لفادة العین» کما قوله: "وهنه" فٍ قوله: "هذه طالق 
وهذه" ناقص لا یفید بغیر الاشتراك في ابر وهو طالق. دلیل الشر کة: وهو الافتقار وتسمی هذه السواو واو 
الابتدای فهي حینذ عند البعض للمجاز؛ لأن أصل العطف الش رکة ی احکم وم یوجدء وعند البعض للحقيقة 
کما کانت لثبوت الشركة في حصول مضمون ابلملتین. وفذ: آي لاحل آن وحوب الشرکة فیي ابر بوجسه 
الافتقار. بذلك الشرط بعینه: ولاجعل کانه أعید مرة آحری» فقوله: "وطالق" متعلق بالشرط الذکور بعینضه 
وهو (ن دحلت الدار؛ لانه متعلق بشرط محذوف مثل الشرط الاول. 
آعاده: لأن الاشتراك في الشرط بعینه يکفي» فلا حاحة ال آن یجعل قوله: "ٍن دعلت الدار فأنت طالق وطالق" 
عنزلة قوله: "ان دحلت الدار فأنت طالق, ان دحلت الدار فأنت طالق "؛ لآن الاضمار حلاف الأصل؛ لذ هو حعل 
غیر النطوق منطوقاء فلایصار الیه لا عند الضرورة» وفائدته تظهر فیما (ذا قال: کلما حلفت بطلاقك فأنا طالق» < 
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تسف وقد 9 ۳ للحال بععنی المع آیضا؛ لان ‌" ام ذا احال 
قال اه تعالی: (#حی |ذا جات وفتحت آبواباه آي وآبوامها مفتوح وقالوا ف 
قول الرحل لعبده: آذ لي ال وانت حرء وللحريي: انزل وأنت آمن, آن الواو للحال 
حی لایعتق تق العبد الا بالادای ولا يأمن اريي ما م ینسزل. ق 


آي باداء الالف 

"ٍن دحلت الدار فأنت طالق وطالق" کان هذا ین واحداً حیق لاتقم الا تطليقة واحدةء ولو کان کالعاد 
لوقعت طلقتان. جاءین زید ! : دفع لدحل مقدر, ومو أنکم قد قلتم: ان الثانية یتعلق .ما یتعلق به لول بعینه» 
وتشارکها فیما یتم به بعینه ولايقتضي الاستقلال بهء وهذا منقوص بقوله: جاءعن زید وعمرو» حیث آفرد ثم 
ابحملة الثانية باخبر تقریرا بلمواب نما یصار الیه. لایتصور: فلذا یختصّ الثاني .عحيء آحر بخلاف الأول حیث 
لايقتضي العطوف استبداد الشرط لان الشرط الواحد بعینه يكفي العطوف والعطوف علیه نمه. ولا فرغ عن بحث 
العین احقيقي للواو شرع في العن ابحازي ها فقال: وقد یستعار اخ. للحال: وأشار ال العی امحوز للاستعارة. 

بععنی اجمع: اي قد یستعار الواو للحال ایضا بسبب معی اجسمع الذي بین احال وبین ذي الحال. 

لذن اخال تجامع ۱ : والواو للجمع الطلق» فبهذه الناسبة استعیرت للحال» وهي اشتراکهما ن معین 
ابحمعية» کما یستعار الأسد للرحل الشجاع لاشتراکهما ف معی الشحاعة. وفتحت آبواها ۱ خ: فهذه الواو 
ی الاية الکرعة للحال والعی جیوون الومنون ابحنق واحال آن آبواها تکون مفتوحة شم لا للعطف؛ لانه 
لايستقیم نی ذلك القام. ولايامن اخریي ۱خ: فلیست الواو فٍ القولین للعطف* بل للحال» ولا صارت 
للحال» وامحال یکون شرطاً وقیداً للعامل فتوقّف العتق علی الأداء, والأمان علی النسزول. واعترض علیه آن 
قوله: "وأنت حر وأنت آمن" حال» وال عنزلة الشرط. وانا یتوقف ابلبزاء علی الشرط لا العکس» فعلی 
هذا یلزم آن یتوقف الأداء علی العتق والت‌زول علی الأمن؛ والوقوف علیه مقدّم من الوقوف؛ فیثبت العتق 
قبل الأداء والأمن قبل النسزول, وهذا کما تری. آحیب عنه بوحوه منها آنه من باب القلب. کقوله: عرضت 
الناقة علی احوض, أي احوض علی الناقة فالتقدیر: کن حرا وأنت مود للألف وکن آمنا وآنت نازل. ‏ 


* ژلعطة ۰ بان حنطذ الخبر علی الانشاء غیر ء 4 ی مع آأنه یفسد العیق؛ لانه لایستطیم آن بوحب الألف 
فیلغو الکلام» فدعت الضرورة ی آن تکون الواو للحال تحامیا عن هذا. فتأمل 
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[الفاء و حکمها] 
و آما الفاء فا للوصل و التعقیب» و دا قلیا فیمن قال لامر أته: |[ دحلت هده 
الدار فهذه الدار فأنت طالق ٍن الشرط آن تدخل الثانية بعد الأویل من غبر تراخ. 


الرأةَ الدار الدحول في الدار 


وقد تدحل الفاء علی العلل ذا کان ذلك ما یدوم» فیصیر ععنی التراخي. یقال: 
لذ کور وهو العلل وجو 


آبشر فقد أتاك الغوث, وغذا قلنا فیمن قال لعبده: أد ی الفا فاتتت تخر و 
انه مفعول "قلیا" 
< منها آن قوله: "آنت حر وأنت آمن" من الاأحوال القذرف کقوله تعال: فاد حلو ها حالدیر جه رلزمر:۷۳) آي 
مقدّرین امخلود لا من الأحوال الواقعق فیکون معناه: أد ل ألفا حال کونك مقدّرا آن ابرية ف السال الادای 
۳۳ حال کونك مقدّرا آن مان في حال النسزول, ولا آثبت الستکلم الحرية والأمان في حالی الاداء 
والنزول» کانا متعلقین هما معدومین ‏ ال فلایلزم 7 تقامها علیهما؛ 9 التقدم للتقدی ول مر «: 
منها آن امحملة احالية قائمة مقام جواب الأمرء کأنه قیل: [۲۱۳ ألفا فتصر حرا وانزل فتصر آمنا؛ فتعلق اطرية 
بالاداء والامان بالتزول فلایتقدمان علیهما. منها آن احرية والأمان حالان للاداء والنزول واحال صفة 
والصفة لا یتقدم علی الوصوف. فاخرية والأمان لایتقدّمان علی الاداء والنسزول. 
للوصل والتعقیب: آي لکون العطوف موصولاً بالعطوف علیه متعقبا له بلا مهلة. قلنا: مفعول "قلنا" هو 
قوله: ٍن الشرط: لوقوع الطلاق. غیر تراخ: فان ۸ تدخل الدارین» آو دخلت |حداهما فقطء آو دحلت الأول 
بعد الثانیق و دحلت الثانية بعد الأولی بتراعی یقم الطلاق لفقدان الشرط. علی العلل: وان کان الأصل آن 
تدحل علی الأحکام؛ لان اسکم یترئب علی علة فیتحقق التعقیب ولاتدحل علی العلل؛ لأن العلة لاتتأحر عن 
معلوضا بل تتقدّم علیه فأین التعقیب لا آا قد تدحل علی العلل علی حلاف الأصل. ععنی التراخي: لان العلة 
!| کانت دائمة الوحود کانت في حالة الدوام متراخية عن ابتداء وحود احکم فیتحقق التعقیب بذا الاعتبار 
فیصح دخول الفاء علیهما کما یقال: لن هو ی حبس ذی سلطان. الغوث: فالغوث علة للابشار ولکنه ییقی 
بعد ابتداء الابشار فیحصل التعقیب فیصح دخول الفاء علیها» ویسمّی هذه الفاء فاء التعلیل؛ لها ,ععی لام 
التعلیل. آقول: فیه نظر؛ لآن العلة تلابشار هو تیان الغوث. فهو آن لایبقی زماناه وأما الغوث الذي یبقی فعو 
لیس علة له فتأمل*. وغذا: آي لاحل آن الفاء قد تدحل علی العلة الدائمة. 


* فتأمل: آقول: فیه [شارة ال جواب النظر هو آن حدوث تیان الغوث وافکان آتیا الا آن بقائه لایکون آتیا بل 
یکون زمانیا. (آبو تراب محمد عبد احق) 


باب حروف العايي ۳۳۹ حروف العطف 


انه یعتق للحال؛ لان العتق دائم فأشبه التراخي. 


وأما الدوام فهو حیث یبقی ی مدة 


و 5 ۱۱ 
و آما 2 فللعطف علی سبیل التراحي» ان عند آی حنيفة رل التراعي علی 
وجه القطع کانه مستأنف حکما قولاً بکمال التراخي» وعند صاحبیه التراخحي اي 


الوحود دون التکلم. بیانه فیمن قال لامرآنه قبل الدحول با: آنتِ طالق نم طالق ثم 
طالق ان دحلت الدار» قال بو حنيفة سثه: یقع الاول ویلغو ما بعده کأنه سکت 


للحال: آي في الوقت؛ لأن الفاء هنا للتعلیل؛ زُذ العتق علة لأداء الالف, والعلة مقدّمة علی العلول, فکانه آبحز العتق ثم 
آمره باداء الالف. فیعتق بقوله: "فانك حر" في احال, فالفاء داحلة علی العلة الدائمة وهي العتق, آما کونه علة فظاهر. 
فآشبه التراخي: عن کم فیتحقّق البعدية للعتق لدوامه بالنسية ٍل ابتداء الأدای فلما مق التعقیب صسحٌ دعسول 
الفاء علیها مذا الاعتبار» فافهم. علی سبیل التراخي: وهو آن یکون بين العطوف والعطوف علیه مهلة فٍ الفعل 
التعلق هما. علی وجه القطع: بان بظهر آثره ناکم والتکلم جیعاه حی کانه آي الکلام مستانف حکماً: کسأن 
القائل قطع الکلام الاول نم استأنف. 

بکمال التراخي: وهو آن یکون في احکم والتکلم جمیعاء وذلك لان تلك الکلمة موضوعة لطلق التراعي» فتدل علی 
کماله؛ اذ الطلق ینصرف ال الکامل. دون التکلم: فعندهما التراخحي في الکم مع الوصل في التکلم؛ ٍذ ظاهر اللفظ 
موصول مم الأول. فکیف بجعل نف التکلم منفصلا مع آن العطف لا یصح مع الانفصال وفرة الخلاف ما بینه بقولس»: 
بیانه فیمن قال اخ. ویلغو ما بعده: لأن التراحي لا کان في التکلم. 

علی الاْول: م استأنف الکلام فیقع الول لعدم توقف ول الکلام علی آخره ون وجد الغیر لفوات شرط التوقف؛ 
وهو الاتصال ی الکلام» ولا وقع الاول ۸ بیق احل لا بعده؛ لٍذ للرأة غیر مدحولة, فیلغو ما بعده ضرورة کما [ذا وحد 
السکوت حقيقة. هذا |ٍذا آخر الشرط ولو قدّم الشرط بأن قال: ٍن دحلت الدار فأنت طالق ثم طالق ثم طالق» تعلق 
الول بالشرط ووقع الثاني نی الحال لبقاء احل؛ ذ الأوّل تعلق بالشرط, والعلق لاینزل في انحل ولغا الثالث لعدم 
انحل. وفائدة تعلق الگول بالشرط آنه (ذا نکحها انیا ووحد الشرط یقع الطلاق بسبب التعلیق السابق. فان قیل: |ذا قلتم 
بالتراخحي نی التکلم حکما انقطع الکلام لول عن الثاني کاأنه سکت حقيقة ‏ استأنف» فعلی هذا صار قوله: "ثم طالق" < 


باب حروف العايي ۳۰ حروف العطف 
و قالاجت: یتعلق. جملة وینزلن علی الترتیب. وقد ٍِ_ ی الواو. قال ال 
تعال : ظم۶ کان من الذین آمنوام4. 


[ بل" و 5 ا 

ی بات ما بعده والاعراض عما قبله یقال: جا 

و بل فموضوع لیات ۵ والاعراض 0 عءیين زید 

بل عمرو وقالوا: جیعا فیمن قال لامرأته قبل الدخحول با: ان دحلت الدار فأنت 
ي الائمة الثلاث 

طالق واحدة لا بل ننتیسن» رک و 


< خبرا بلا مبتداء وهو لایفید شینا؛ فلرم آن یلغو الثاني آیضا. قلت: هب ولکن الاتصال بین العطوف والعطوف علیه 
صورة باق» وهو وان ۸ یکف التعلیق بالشرط الأول؛ لانه مر زائد مبيي علی الاتصال صورهّ ومعین ولکن يكفي لصحة 
العطف لتقدیر البتدء؛ لانه ضروري نی الکلام. هذا نی غیر الد خول باء وآما الد حول ما فان قذّم ابزاء بقع الأول 
والثاني في الحال علیها؛ لأنما محل هماء وتعلق الثالت بالشرط فکانه سکت علی الأولین ثم قال: نت طالق ان دعلست 
الدار. ون دم الشرط تعلق الآول بالشرط ووقع الثاني والثالث. کانه سکت علی الاول تم تکلم بالاخبرین» وهي حل 
هما. جلة: : ذ لا فصل نی التکلی فیتعلق الکل بالشرط. سواء قدّم الشرط آو آخر ولکن ف وقت الوقوع. 
علی الترتیب: لوحود التراعي في الوحود, آأي کلمة "م" للعطف بصفة التراخعي فلوحود معین العطف والوصل ن 
الکلام یتعلّق الکل بالشرط, ولوحود مع التراحي یقم مرتباء فان کانت موطوعةً یقع الثالث ولا یقم الاول فقط ویلغو 
الثاني والثالث بفوات احل بالبینونة کذا قیل. 
لعنی الواو: ولذا تعذر العمل مها ور الاستعارة وهو الاتصال بینهما فٍ معی العطف والواو لطلق ابفمع وم 
اب فبتلك الناسبة |ذا تعذر فرای تشععدل کف راز بحازا. هن الدیر ن آمنوا !خ: وصدر الاية: 
فلا اقتحم الب 7 اطعا فی یرم ذي مُسَعیة تما دا مقر او مشکیدا ذا متریق نم کسان هت 
ی ففي هذا القام تعذر العمل بحقيقة م ی یکون فك الرقبة والاطعام معتبرین 
قبل الایعان» وهذا فاسد؛ لأن الامان أصل بمیع الطاعات ورأس کل ات والأاصل مقدم؛ وذلك بستفاد 
من کثیر الایات الدالة علی کون الاعان شرطا للٌعمال. قال تعای: ان الذین آم منوا وعمل وا ا_صالحات اه 
«لبقرة:۰)۲۷۷ وفي تفسیر الأية آقوال شی» ترکناها خوف التطویل. 
لاثبات ما بعده: آي العطوف علی سبیل التدارك للغلط. جاءیی زید بل عمرو : کان معناه آنا غلطنا فٍ تکلم بجبی < 


باب حروف العايي ۳۱ حروف العطف 
اٍنه یقع الثلاث |ذا دحلت الدار, بخلاف العطف بالواو عند یی حنيفة سثله؛ لأنه لا 
کان ابطال الاول ولقامة الثاني مقامه کان من قضية اتصال الثاني و 
لفظ بل ّ آي من مقتضیات لفط 0 ما بعد " 


لکن ابطال الاول» ولیس ق ۳ ین وی وسعه فا الثايني بالشرط 
لیتصل به بغیر واسطة فیصیر عنزلة ۱۳[ 


ان اي بالشرط الکلام 
["لکن" ۲ 5 ۱۱ 
وآما "لکن" فللاستدراك بعد النفي» تقول: ما جاءی زید ی و 


زید؛ ذ هو ۸ یکن مقصوداً لنا وغا القصود ثبات اجیین لعمرو؛ فزیدٌ بجتمل بجیته وعدمه؛ لا آن بجبون زید باطسل 
وحطاً نی الواقع» وهذا معن الغلط وتدار که هذا هو مذهب احققین» وقیل: معین الاعراض الرحوع عن الاو وابطاله. 
ف: واعلم آن الاعراض عما قبله نما یصحّ ٍذا کان ما قبله صاحاً للاعراض کما ی الأحبار فان کان لاحتمل 
ذلك کما في الانشاءات فتصیر كلمة "بل" للعطف احض, فتعمل ی |ثبات الثاني مضموما ال الأْول علی سبیل 
ابحمع دون الترتیب ولذا قالوا (خ. انه یقع الثلاث !خ: لأن قوله "ٍن دحلت الدار فأنت طالق واحدة" ٍنشاء 
لا جتمل الرجوع عنه بکلمة بل فیقع ما قبل "بل" وما بعدها علی سبیل ابمع عند وحود الشرط بغیر ترتیب؛ 
ونغا قیّد بقوله "قبل الدحول ها" لیصح الفرق الذي بینه بقوله: بخلاف العطف بالواو عند آيي حنيفة رثا 
حیث لایقع الا واحدة فیما ٍذا قال شا: ٍن دحلت الدار فأنت طالق واحدة وئنتین؛ لآن قوله "وئنتین" معطوف 
علی قوله "فانت طالق واحدة" فیتعلق بالشرط بواسطة والاول بغیر واسطة والواسطة یم علی ما هو واسطة 
له. فعند وجود الشرط ینزل علی الترتیب فیقع الگول ولا فاذا وقع ‏ بیق انحل للخحرین؛ لانما غیر موطوعة. 
نعم لو کان موطوعة لوقع الکل وآما عندهما فیقع الکل لاشتراکهما في الشرط وقد مر تشریعه فتذکر. 

لژنه: دلیل علی وقوع الثلاث. بلا واسطة: لابطال العطوف علیه واقامة العطوف مقامه ولذا قال: لکن بشرط ا. 
ابطال الاول: ٍذ لو م یبطل الأول وهو العطوف علیه لاتصل الثاني أي العطوف بالشرط بواسطة. ذلك: الابطال؛ 
لانه تعلق بالشرط علی سبیل اللزوم. بغبر و اسطة: فیجعل کانْ الشرط ثبت هنا مذکورا؛ لا آنه حذف احتصارا 
فیتعلق الطلقتان بالشرط بلا واسطة. اخلف بیمینین: بأن قال: ٍن دخلت الدار فأنت طالق واحندةق م قسال: 
ان دحلت الدار فانت طالق ثنیتن, فٍذا دحلت مره واحدة یقع الثلاث. ما في وسعه: وهو افراد ان بال‌شرط 
ولایثت ما لیس في وسعه وهو ابطال الاول فیقع الثلاث کما قرّرنا لك. 

بعد النفي: اي لدفع توهم ناش من الکلام السایق النفي. ما جاءین زید: فأوهم آن عمرا ۸ بیج آیضاً لناسبدس 


باب حروف العایي :۳ حروف العطف 


لکن عمروا. غیر آن العطف به نما یستقیم عند اتساق الکلام فاذا اتسق الکلام 


آي بلفظ "لکن 


کالقر له بمبد: ما کان ال قط لکنه لفلان آخر. تعلق النفي بالائبات حی 


استحقه الثاني والا فهو مستأنف کالزوجة عائة ‏ تقول: و رت 
الکلام و التکلم علی صيغة الفاعل أو التکلم 
و همسین» و ره لانه نفي فعل و[ثباته .۰ ۲۳۲ 
< بینهما؛ فاستدر کت بقولك لکن عمروا: و قید الاستدراك بعد اللفي ف عطف الفرد علی الفرد. وان کان 
الکلام جملتان مختلفتان بالائبات والنفي حاز الاستدراك ب "لکن" في الایجاب واللفي کلیهما مثل بل» وهي 
ون کانت مخففة فهي عاطفة ون کانت مشددة فهي مشبهة بالفعل مشارکة للعاطفة في الاستدرا. 
اتساق الکلام: والراد بالاتساق آن یصحّ ما بعد "لکن" تدارکا لا قبلها» بآن یکون الکلام متصلا بعضه ببعضه 
غیر منفصل لیتحقّق العطف. وأن یکون النفي راجعاً بل شيء والاثبات زلی شيء آخر لیمکن ابلمیع بینضهماه 
ولا یناقض آخر الکلام له فان فات آحد الشرطین لابحصل الاتساق, فلایصح الاستدراك فحینفذ یکون 
الکلام مستأنفا مبتدءا لا معطوفا. کالقرٌ له: اي کاتساق کلام القر له. وصورة السألة آن رحلا ی یده عبد 
فأقر بالعبد أي بذلك العبد آنه لفلان فقال القرّله: ماکان (خ. لفلان آخر: فذا وصل قوله "لفلان آحر" بقوله 
"ما کان یی قط . تعلق النفي: وهو قوله "ما کان نی قط". بالاثبات: الذکور بعد لکن؛ وهو قوله "لفلان 
آخر"؛ فقد حصل الاتساق بالعنی ین ما بالاتصال فان قوله "لکنه لفلان آحر" صدر متصلا بقوله "ما کان 
ی قط". نعم لو م یصدر متصلا لاحتمل آن یکون قوله "ما کان ی" نفیا عن نفسه اصلاً ورد لاقراره فلا 
اتصل به "لکنه لفلان آحر" فعلم آنه آراد التحویل من نفسه لل رحل آخر. 
اش وی 2 وآما باعتبار کون النفي راحعاً ٍل »_ والاثبات ال شيء آخر فهو ظاهر؛ لانه نفي اللك عن 
نفسه وأثبته لغیره حیث قال: لکنه لفلان آخر والا: آي وان ۸ یوجد الاتساق لفوات أحد العینین. 
کالز و جة عانة: : آي ککلام العاقلة ال زرجها الفضولي من رحل علی آن یکون الهر مائة؛ فهي بصد اطخبر. 
فلم یتسق الکلام: لفوات أحد العنیین» وهو کون النفي راجعا ل شيء والائبات ٍل شيء آخر؛ لأفا فا 
قالت: لا آحیزه, فقد قلعت النکاح عن أصله حیق ۸ یبق له وحه صحته أصلاء ثم نا قالت بعده: لکن أحیزه 
عائة وهمسین, لزم آن یکون ثبات ذلك الفعل النفي. بعینه» والهر ف النکاح تابع لا اعتبار لسه فیتتساقض آول 
الکلام بآحره فحملناه علی ابتداء الکلام» فیکون "لکن" للاستیناف لا للعطف. ولنغا یکون الکلام متسقا لو 
قالت: لا آحیزه .عائة ولکن آحیزه .عائة و سین لیکون التدارك ف قدر الهر لا في أصل النکاح؛ فیکون النفي 
راحعا ٍل قید الائة» والائبات ٍل قید الائة واخمسین؛ لا تقّر عندهم من آن النفي ٍ الکلام القید یرجع ال < 


باب حروف العايي ۳:۲ حروف العطف 


[ او" وحکمه] 
وأما "آو" فتدحل بین اسمین آو فعلین فیتناول أحد الذکورین فان دحلت في ابر 
آفضشت ال الشك» وان دحلت فِ الابتداء والانشاء آوجبت التخیبر. وضذا قلنا 
فیمن قال: هذا حر آو هذا انه لا کان انشاء حتمل احبر آوحبت التخیسیر علی 
هذا ۱ ۳ قر ی " 
احتمال آنه بیان» و و 4 اوح ی 
اي هذا القول 
< القید فقط فاندفع ما قال صاحب "غاية التحقیق": من آن نی تلك الصورة اض شسو الکلام؛ لاّنه نفي 
فعل والباته بعینه, فتأمل. آحد الذ کورین: ففي الفردین تفید ثبوت الحکم لأحدها. کقولك: حاءعني زید 
و بکر, آو باحدهما کما تقول: زید قاعد و قائم وی ابملتین تفید حصول مضمون آحدهما, کقوله تعالی: 
ون ایو 7 و اج جوا من دیا ر کم6ه (انساء:1). هذا هو مذهب عامّة هل اللغة وأئمة الأصول وذهب 
القاضي الامام آبو زید وآبو اسحق الاسفرائي وجاعة من النحویسین ی آن كلمة "او" للشك. وهذا لیس 
بسدید؛ لان الشك باعتبار حل الکلام» والیه آشار. آفضت ای الشاك: باعتبار محل الکلام لا آنما وضعت 
شك. کما ی قولك: جاءعن زید و خالد» کان القصود هو الاخبار عن بحیوم آحدهما لکن بغیر تعین» فوقم 
الشك بذا الاعتبار لا ما موضوعة له. فی الابتداء: کما ف قولك: اضرب هذا و هذا. 
والانشاء: کتولك: هذا حر آو هذا. آوجبت التخی ر: لأن الشك الذي کان بنشاً من محل الکلام لایو حد 
هنا؛ لانه لاثبات سکم ابتداء فیعود ٍل " وهو التناول لأحدهما من غیر تعین» والأمر ی الابتداء للایتمساره 
وهو لایثبت بایقاع الفعل في غیر العین؛ لأن الأمور لا یعلم مراد لامرن فثبت ضرورة التمکن من الایتمار» و کذا 
ی الانشاء لا تناو ل آحدها غیر عين أوحبت التخیسیر لدفع الابمام» فاحاصل کما آن الشك نف الاخبار یت 
من خارج کذلك التخییر في الابتدای والانشاء پثبت من خارج لا آفا موضوعة غما. وفذا: آي لاحل آن 
"و" لحد الشیئین غیر عین» ولنا ین یثبت الشك والتخییر عحل الکلام. لا کان انشاء: شرعا؛ لان السشرع 
وضعه لایجاد ارّية. یحتمل احبر: لخة؛ لان وضعه ف اللغة للاخبار. التخیبر: حین یکون له ولاية زيقاع هذا 
العتق ي أیهما شاء. بیان: للحرية السابقة علی هذا الکلام. 
انشاء! من وجه | : فکما البیّن وهو قوله: "هذا حرّ آو هذا" بحتمل الوجهین آي الانشائية والخبریسة» فمسن 
حیث الانشائية یوجب التخییر حیق کان له آن یوقع العتق ني آیهما شاء ومن حیث النبرية یحتمل البیان للخبر 
بحهول الصادر عنه» کذلك البیان» وهو التعين بأن یعین ویقول: هذا کان مرادا ی جحتمل الوحهین ال ذکورین< 


باب حروف العایي ء ۳ حروف العطف 


وقد تستعار هذه الکلمة للعموم. فتوحب عموم الافراد في موضع النفي؛ وعموم 
الاجتماع ی موضع الاباحة. وغذا لو حلف: لایکلّم فلانً و فلانا؛ بحنث [ذا کلم 
آحدهما. ولو قال: لایکلم احدا الا فلانا و فلاناء کان له آن یکلمهما چیعا. 
وقد تحعل ععنی حتی, ی نو قوله: واله لا آدحل هذه الدار و آدحل هذه الدار».. 


کلمة ۳ " 
< فمن حیث آنه ٍنشای وذلك لي موضع التهمة یشترط له صلاحية احل؛ لأن [نشاء العتق نما یکون ف موضع 
صاخ له فان مات آحد العبدین قبل التعین وقال: کان هذا مرادا لي م یقبل قوله لفوات محل (نشاء العتق؛ فان 
التهمة یعین احي للعتق لا محالق. ومن حیث انه بیان للخبر السابق جبر علیه من حهة القاضي» وی موضع یعدم 
التهمة یقبل قوله حی ٍن بین عبدا قیمته أکثر من ثلث ماله ی مرض الوت. یصح بیانه لعدم التهمة واعتبار 
بانب الخبرية ی هذا للوضع. للعموم: فٍ موضع النفي وموضع الاباحةء وتکون حینشذ .ععن السواو؛ ووجه 
الاستعارة آن الواو تدل علی ثبات احکم للمعطوف والعطوف علیه کلیهما کذلك آو لکن علی انفراد کل 
منهما عن الآخر فاذا تعذر الانفراد تستعمل ی معین الواو لاشتراکهما نی أمر واحد. 
ی موضع النفي: انا لا کانت لنفي آحد الذکورین لا علی التعین یصدق الکلام عند انتفاء جمیع الأفسراد ٍن 
کان خبراء واٍن کان یا کان من ضرورة الانتهاء عن أحد الذ کورین لا علی التعین وحوب الانتسهاء عنهما 
جیعاء فأوحبت العموم علی وحه الافراد لا العموم علی وجه الاحتماع؛ لٍذ الافراد آقسرب ال حقيقة تلك 
الکلمةء والاجتماع آبعد کل البعد» فوحب القول به رعاية للحقيقة بقدر الامکان. 
عموم الاجتما ع: لأن یرفع الانع ی شيء غیر عين لایتصوّر العمل» فثبت العموم ضرورة مکنه من العمسل 
فتکون "و" .ععن الواو. وغذا: آي لأفما توحب عموم الافراد نی موضع النفي وعموم الاحتماع ی موضسع 
لاباحة. لایکلم فلانا | خ: هذا نظیر موضع النفي» وذلك لآن "آو" وقعت فٍ موضع النفي» فیوجب الافراد» 
فصارت عنسزلة واو العطف» فیعم احنث علیه الا کفارة کین واحدة؛ لان تعدد احنت والکفارة بتعدد هتك 
حرمة اسم ال وم بوجد اش و وتونم نعم لو کانت عین الواو لصارت .عنزلة الیمینین» فتعدد اخنسث 
والکفارة. دیکلم آحدا ! ۸: هذا نظیر موضع الاباحة فأو واقعة في موضع الاباحة؛ لآن الاستثناء من احظطر 
(باحق فصارت .ععی الواو ِ« عموم الاحتماع. 
جیعا: لنه لو تکلم بالواو از له التکلم بماء فکذا في " و". ععنی حتی: محازا کما بتحعل : ععی الواو» وان کان 
الاصل فیها آن تکون العطف» لك موضع لاسقيم فه لش لا حتلاف الکلام بأن یکون آحدهها اس 
هبار فعلا: او یکرن اعدهیا مایا الاعر فضارعا: ومع ذلك تمل الغاية بان یکون آول الکلام متدا بحیث 
ما بعد "و" آن یکون غاية له فحینقذ تستعار.ععین حی. هذه الدار: الأحری» فان أو نی هذا الثال ععین حین»- 


باب حروف العايي ۵ ۳ حروف العطف 
حیق لو دحل الاخحيرة قبل الاوی انتهت الیمین؛ لانه ۷ اف لاحتلاف الکلامین من 
نفي واثبات. والغاية ی ان ورن الکلام حظر وحرم؛ ولذلك وحب العمل عجازه. 

[ حتی " وحکمها] 


وأما "حتی" فللغایف وغذا قال محمد قٍ "الزیادات" فیمن قال: عبده حرّ ان م آضربك 


لان العطف هنا متعذر؛ ٍذ قوله "ادخل" منصوب. ولیس قبله فعل منصوب یصح" عطفه علیسه» والکلام 
حتمل الغایة؛ فتر کت حقیقتها وملت علی الغایق» فصارت ععین حین بحازا. انتهت الیمین: آأي انتهت الیمین 
الشابتة بقوله "وال لا آدحل هذه الدار" بوحود الغاية» فان دحل الثانية أولاً ج دحل الاول لایحنث لانتهاء الیمین 
عند دخوله ق الدار الاخرة. تعم لو دحل الاولی قبل الأحری نث لباشرة احظور هن دلیل علی قوله 
"وقد بحعل ععین حیق". من نفي: ني أول الکلام. وهو قوله "لا آدحل". وانبات: ي اثاني وهو قوله "و آدعل" 
وعطف الثبت علی النفي و بالعکس متعذر. آقول: فیه*" نظر؛ لان هذا العطف عند النحاة شائع فالاوحه ٍِ 
۳۳ اول الکلام: هو قوله: "لا آدحل". 

حظر و مریعم: وهو متد» فیصلح آن یکون غاية آحر الکلام وهو قوله: آو آدحل هذه الدار, فلذا ینقطع التحرم 
بدحوله ‏ الدار الثانية. فان دخلها اولاً م دحل الاولی لایجنث کما مر. 
و لذللت: آي لتعذر العطف وصلاحية الغاية. عجازه: آي بلفظ ون فتصیر .ععی حی حازا. حیی: سواء کانت 
عاطفة یتبع ما بعدها ما قبلها في الاعراب» ویتعین ی صورة النصب. مثل أکلت السمکة حی رأسها؛ آو ابتدائية 
یقع بعدها جملة فعلية آو اسمیة. مذکور خبرها أو حذوف. والاأصل هي ابارة؛ لآن الغاية الق هي موضوع ضا 
لاتثبت ‏ العاطفة من حیث ها عاطفة بل بوحه آخحر بخلاف اجحارة. فللغاية: : اي هي موضوعة غذا العین کال 
۱ م اعلم آن "حیق" کما تدخل علی الاًماء تدحل علی الافعال ایضاء فحینتذ قد 
تکون للفاية وقد تکون بحرد السببية وابحازاة ععین لام كي وقد تکون نحرد العطف. آي التشريك من غسیر 
اعتبار غاية وسببیة» ولکن الاصل هو الاول کما عرفت» فیحمل علیه ما آمکن؛ وشرط الامک‌ان آن جتمل 
الصدر الامتداد. وأن یصلح الأحر دلالة علی الانتهای فان / یوجد الشرط تستعمل ابحازاة .ععن لام کي ان 
آمکن ولا فتستعار للعطف احض, وهذا حلاصة البحث. وغذا: آي لاحل آن "حیق" للغاية. 


* یصح: ح لو قال بالرفع لصح العطف وثبت التحیر. * " فیه: وفیه (شارة ال توحیه قول الصنف آأن یقال: 
اراد بالتعذر عدم اطسن و آن یقال: ٍن للفقهاء ی باب الاستعارات اعتبار | | آخر فلایضرهم خحلاف النحاة, 


باب حروف العايي :۳ حروف العطف 


حفی تصیح. انه بحنث ان آقلم قبل الغايق واستعیر للمجازاة ععی لام کي نی قوله: 
أي ۱ عن الضرب 
رن ۸ آتك غداً حتی تغّینی, حین ذا آناه فلم یفده لم محنث؛ لأن الاحسان لا 


وهو تغدية ی ایاه 


نها تیان بل هو سیب له» فان کان الفعلان من واحد کقوله: ان لم آتك حن 
آتغدی عندك. تعلق الب هما؛ لان فعله لایصلح جزاء لفعله. فحمل علی العطف 
بحرف الفاء؛ لأن الغاية تجانس التعقیب. 


حتی تصیح: ا( ان صدر الکلام ي ما قبل " احی" وهو ضرب الخاطب آمر متد 
والاحر آي ما بعد "حی" وهو الصیاح یصلح انتهاء له؛ میجان الرمة و حدوث اخوف من أحد آنه مفعول. 
قبل الغایة: وهي الصیاح» و کذا بعنث ان نم بضربه أصلا نعم لو ضربه ٍل الصیاح لوجود السبر لاجنسث. 
حی تغذيني: فهنا "حی" لا تصلح للغایة؛ فتکون .ععی لام كي أي ۸ آتك لكي تغذيي. ۸ بحنث: لانه آتاه 
للتغدیة. وهي فعل الخاطب لا اختیار للمتکلم فیه وآما قلنا: لایصلح للغاية؛ ون صدر الکلام وهو الاتیان 
ون صلح للامتداد بحدوث الأمثال. لکن آخحره وهو التخدية ماج انتهاء له 
نیت له 2 للاتیان ودا ع لزيادة الا تیان فاذا ی ۱ احق " .ععق لام كي مفيدة للسببية واازاة؛ 
لان جزاء الشيء وسببه یکون مقصودا منه .عنزلة الغاية من الغیاء والسببية وابحازاة نما یتحقق ٍذا کان الفعلان 
من فاعلین؛ لأن فعله لایصلح جزاء لفعله ف الاغلب. الفعلان: آحدهما قبل "حیق" والاخر بعدها من شخحص. 
کقوله: ان م آتك ۱ : فعبدي حنّ فالتغدية فٍ هذا الثال کما کان لا یصلح انتهاء ‏ صدر الکلام کنا 
لایصلح السببي فان الاتیان علی الغیر لیس سببا لتغدي الاني عنده لعدم کون لاتیان مفضیا الیه فتعسین آن 
بحعل مستعارة للعطف. فکأنه قال: (ن ۸ آتك فلم أُتغدٌ عندك فعبدي حر. 
کما: آي بالاتیان والتغدية عنده غیر متراخ, فان م یأت. آو آتاه ول یتخت آو آتاه وتغدّی متراحیا عن الاتیان فیحنث قٍ کل 
صوره. ولنغا حعلنا "حیق .ععی الفاء؛ لها آقرب نی الاستعارق فاذا حعلت ععی الفاء حتمل التراحي» وقال بعضهم: همي 
ععین الواو؛ لذن ابحوز للاستعارة الاتصال, وهو نی الواو أکثر» ولکن الاول آوجه؛ والیه ذهب الصنف کما سیأن. 
جزاء لفعله لفعله: دلیل علی کون حق "من السطف وقد مر تقربره اه وقد اترض علیه بان بعض ال الشخحص قد ب صلح 
سبیا للبعض ومفطیا الیه کما قي قولنا: نازعته كي آغلب. وباحتّه كي آفحمه. اللهم الا آن یقال: هذا قلیل جداه والاوحه آن 
یقال: ان هذا نی ما نحن فیه لايرد» ولا الکلام في هذا لا نی جمیع الأفعال فاٍذا م بصلح للجزاء نحمل علی العطف بحرف الفاء. 
الغاية تجانس التعقیب: هذا هو وحه حعل حی ععی الفاء؛ لآن قي الفاء معق الغایف فهما متحانسان حیث 
یکون ما بعد "حون" غاية لا قبلها؛ ویتأخر ی الوجود عنه کذلك ما بعد الفاء متأعر عما هو قبلها لاف 
الواو. ف: قیل لا بدٌ آن یکون أتغدی باسقاط الألف لیکون بحزوما معطوفا علی "آتك". وقیل: لا بأس به؛ لن 
الاستعارة [فا هي نی العق لا في الاعراب» فتأمل. ولا فرغ من احروف العاطفة شرع ی ابشارة. 


باب حروف العايي ۳۷ حروف ار 


[حروف اجر] 


ومن ذلك حروف اجر. 


[الباء وحکمها] 


فالباء للالصاق وغذا قلنا ی قوله: "ٍن أحبرتي بقدوم فلان": انه یقع علی الصدق. 
۳ ۰ ل "ولنا" 


تمبدي حز مفعو 
["علی" وحکمها] 
و علی" للالر ای فِ قو له: علي آلف وتستعمل للشر ط. قال اه تعال : قیبایعنك 
علی آن لایش رکن باللّه شیداگه» ی 


حروف امر: ولفا سقّیت بما؛ لا بر فعلاً بل اسم نحو مررتٌ بزید» و اساً ال اسم نحسو السال لزید. 
للالصاق: فما دحل علیه الباء فهو اللصق بهء والطرف الآحر هو اللصق. وغذا: أي لأاحل آما للالصاق وهو 
يقتضي اللصق واللصق به. علی الصدق: آي علی ابر الطابق للواقع» وذلك لأن معین قوله (ان آحسبرتي 
بقدوم فلان) هو ان آحبرتيي حبراً ملصفاً بقدوم فلان» ولایتصور (لصاقه بقدوم فلان الا |ذا وقع قدوم فلان فان 
آحبر خبرا صادقاً بقدومه بجنث ویعتق عبده وان آحبر کاذباً فلاء بخلاف ما (ذا قال: ان آحسبرتق آن فلانس] 
قد قدم حیث بحنث باخباره صادقا کان ذلك أُو کاذبا. 

علي آألف: لان "علي" وضعت للاستعلای والاستعلاء قد یکون حقيقة؛ نحو زید علی السطح, وقد یکون 
حکما بان یلزم علی ذمته شيء کما ‏ هذا القول, فقوله "علي آلف" بحمل (قراره بالدین لوجود الاستعلاء فٍ 
الدین؛ لأن الدین یعلوه وی رکبه» فیجب علیه الألف. للشر ط: باعتبار آن ابزاء یتعلّق بالشرط فیکون لازما 
عند وحوده؛ فیکون ما بعدها شرطا ذا قبلهاء وهذا الاستعمال .عنزلة القيقة؛ لانه آقرب من معین الباء کأنه 
أحد نوعي الحقيقة» ولذا قال: تستعمل» وم یقل: تستعار. علی آن لایش رکن ال آي بشرط عدم الاشراك 
باه هذا ما ذهب الیه الفقهاء والذکور في کتب التفاسیر آن "علی" صلة البايعة یقال: بایعته علی کذاء الا فا 
موذية ی معی الشرط؛ زذ البايعة توکید کالشرط ولکن الفقهاء توسعوا فیه حی قالوا: ما .ععی الشرط. 


باب حروف العایي ۳۶۸ حروف ار 


وتستعار .ععی الباء ی العاوضات احضة؛ لآن الالصاق یناسب اللزوم. 
الذي هو معی الباء 
"من " و حکمها] 


وامن" للتبعیض. وفذا قال آبو حنيفة سثث. فیمن قال: أعتق من عبيدي من شعت 
عتقه. کان له آن یعتقهم الا واحدا, بخلاف قوله: من شاء؛ لانه وصفه بصفة 

عتفه .اي القائل وهو الوی 
عامة, فأسقط اخصوص. 


العاوضات احضة: وهي ما یکون العوض فیه أصلیاً ولاينفكٌ عن العوض قطء کالبیع والاحارة والنکاح, فان 
قال: بعتك هذا علی کذاء آأو آحرتك علی کذاء آو نکحت علی کذا کان مع قوله: بعتكك بکذاء فیجب 
السمّی» وذلك لان العمل عقتضاها فی العاوضات متعذر» فیحمل علی ما یناسب العاوضات وهو الباء؛ لان 
معین الباء الالصاق کما عرفت والعوض هذه التصرفات لازم ما والشيء |ذا لزم الشيء کان ملسصقاً بسه. 
ال وم: الذي هو معین علی؛ لان الشیء ذا لزم الشيء کان ملصقا به» فبتلك الناسبة تستعار علی ععن الباء» 
ولایحمل علی الشرط؛ لأن العاوضات انحضة عن العاوضة ال لیست عحضة کالطلاق» کما تقول الرأة 
لزوجها: طلَین ثلاناً علی ألف درهم فعنده بحمل علی الشرط لا علی الالصاق» فصار کما قالت: طلقي ثلاا 
بالف درهم فیحمل علی العاوضة, حی ان طقها الزوج واحدةً یجب ثلاث الالف؛ لان أحزاء العوض تنقسم 
علی أحزاء العوض. للتبعیض: هذا ما ذهب الیه الصنف. وقد ذکر النحاة فا قد تکون للتبعیض» کما یقال: 
سرتٌ من البصرة ال الکوفق وقد تکون للتبیسین, کقوله تعالی: «فاختم !رحس من الاو نان ه «لسج:۲۰)» 
وقد تکون للتبعیضء کما یقال: حذت من الدراهم أي بعضها تن ابتداء الغاية أصلا وتان تابعا 
وبعضهم لا رأی استعمال هذه الکلمة في التبعیض ککیرا قال: هذا أصل. وغذا: آي لأحل فا للتبعیض. 

یعتقهم الا واحدا: منهم» وذلك لأن من الوصول تقتضي العموم والشمول» و کلمة "من" تقتضي التبعیض» 
فوحب القول بالعموم الا بقدر ما یقع به العمل بالتبعیض» وهو آن ینقص الواحد من الکل لیمکن العمل هماء 
وعندها: له آن یعتقهم جمیعا؛ ان کلمة "من" عام و کلمة "من" کما بحیوم للتبعیض بحبوم للبیان ایضاء فسصار 
قوله "من عبيدي" بیان لقوله "من شفت" فلا حاحة ی آن ینقص الواحد من الکل. 

قوله: عتق من عبيدي. وصفه: آي البعض الفهوم من قوله "من عبيدي" بصفة عامة: وهي الشينة الثابتة بقوله 
"من شاء عتقه" النسوبة ٍل الفاعل» وهو "من". فاسقط: أي العموم الثابت بقوله "من شاء". اخصوص: الذي 
کان یثبت من کلمة "من" التبعيضية وذلك لان النكرة الوصوفة تعم بخلاف ما سبق من قوله "من شفت"؟؛ لنع 


1" 7 و حکمهما] 
وال" لانتهاء الغاية. و "یی" للظرف. ویفرّق بن حذفه ولباته 7 


الشيية ف ذلك القول نسبة ال الحاطب دون "من" فلایسقط الخصوص الثابت من قوله "من عبيدي". 
الغاية: والراد بالغاية السافة استعمالاً للجزء ني الکل؛ لا الغاية الق هي النهاية والطرف یوحد في السافة؛ لان 
ها طرفین» فالی تدعل علی الطرف الاحی و"من" علی الطرف الاول. یقال: سرت من البصرة ال الکوفت 
فالسافة ال بین البصرة والكوفة فابتداء‌ها للساثر من البصرة وانتهایها ال الکوفة ولذلك استعملت "یی" ف 
آحال الدیون؛ لآن آجال الدیون غایاقما. 

ف: مم اعلم آن الغاية ٍن کانت قائمة بنفسها أي موحودة ة قبل التکلم غیر مفتقرة اي وحودها ٍل الغیّا فلاتدعل 
الغیاء کاخائط ي قوله: له من هذه اخائط زٍل هذه احائط وان ۸ تکن قائمة بنفسهاه فان کان صدر 
الکلام متناولاً للغاية کان ذکرها لاحراج ما وراء‌ها فتدحل ق الغیّاء کالرافق ف قوله تعالل: یک ای 
لمَرَافق 4 «لاندة:)» فالرافق لیست قائمة بنفسهاء وصدر الکلام وهو الأيدي متناول فا؛ لأن الید ی الابط 
فذکرها حینقذ لاعراج ما بعدها؛ فتدحل هي بنفسها في الغیا آي الید. فتتاوشا حکم الغسل خلافاًلزفر ثه 
وان تاوها آو کان في التاول شلک فحینعذ ذکرها لد لمکم (لبهاء فهي لا تدخحل ني لفیا کالیل ي الصوم؛ 
فال تعال: 2 آتموا لیام ای یره (البقرة: ۰۱۸۷ 

فصدر الکلام وهو الصوم لایتناول اللیل؛ لانه الامساك ساعة لغق فذ کر الغاية اليي هي اللیل هنا ند الصوم فهي 
لاتدحل نی الصوم. هکذا قیل. للظ ف: مذا القدر هو التفق علیه عند آصحابناه ولکن احتلاف ی حذفها 
وزئباما, وللیه آشار بقوله: ویفرّق !خ: هذا عند آيي حنيفة بث... وأما عندهما فحذفه وثبانه سواء في کون ما 
بعده معیارا ماقبله غیر فاضل عنه ی الظروف الزمانیت فقوله "غدا وقوله "ي غد" سواء ی کون الغد معیارا 
لا بعده, حی لو قال: نویت به آخر النهار لایصدق قضاء؛ لانه حذف عنه حرف الظرف احتصاراء فکانا 
سواء قي احکم. وأما عنده [ذا حذفت "ی" واتصل الفعل الظرف بان قال: أنت طالق غدا؛ فیراد بالاستیعاب 
زن آمکن؛ ی بالفعل» فيقتضي الاستیعاب کالفعول به يقتضي تعلق الفعل 
عجموعه ان آنکنٍ فان قال: نویت آخر النهار» لایصدق قضاء؛ لأنه غیر موحب کلامه فلا بدٌ آن یقع الطلاق 
آول الهار لیتحقی الاستیعاب, وأما ٍذا اتصل الفعل به بواسطة "یی" اقتضی وقوعه ی جزء منه؛ ذ ان من 
ضرورة الظرفية الاستیعاب. فاذا قال "في غد" وقال: آردت آخر النهار تقتق فتام. کین یصدّق دیانة؛ لوقوعه 
جزء مبهم من الغد» وله ولاية التعین. 


باب حروف العایي ۳5۰ حروف الشرط 

فقو له: مس اف وقع علی الابده وی الدهر علی الساعة» وتستعار للمقارنة ی 

محو قوله: انت طالق فی دخولك الدار. وتف 
[حروف الشرط] 

۵" و"(ذ۱" وحکمهما] 

ومن ذلك حروف الشرط. وحرف "ان" هو الاصل فی هذا الباب. و"!ذا" یصلح 

للوقت والشرط علی السواء عند الکوفی ین وهو قول آیي حنيفة رطل, ی 


علی الأبد: حی کان شرط الحنث صوم جمیع العمس فلو م یصم جیع العمر لا یعتق عبده ولا بجنث. و قو له: 
(ن صمت في الدهر: فعبدي حنّ واقع علی الساعة» حی لو نوی الصوم ی اللیل م آفطر بعد ساعة بحنث 
ویعتق عبده لوجود الصوم ی جزء من الدهر. 

نی دخولك الدار: أي حال مقارنتك الدخول, فلاتطلق قبل الدحول. ووحه التعذر آن کلمة "ی" دحلت ی 
الفعل» وهو لایصلح ظرفاً للطلاق؛ لأنه عرض غیر قار» فاذا تعذّر العمل بحقيقة "ی" جعل مستعار العین القارنت 
ووجه الاستعارة آن الظرفية متضمّنة للمقارنة؛ لأن الظرف یقارن الظروف. فتحققت الناسبة. ولا فرغ من 
بت احروف احارة شرع في کلمات الشرط فقال ومن ذلك: آي من باب حروف العاني. 

حروف الشرط: أي کلمات الشرط وتسمیتها باحروف باعتبار آن الاصل نی هذا الباب "ٍن" وهي حرف. آو 
تشبیها ها باروف ی عدم افاداما معانیها بغیر (حاق اسم آخر الیهاء کما آن احروف لا تفید بغیر الانضمام. 
هذ! الباب: أي ق باب الشرط؛ هی مه له هآ یه رو فان له معان آخحر 
ایضاه فهو یربط (حدی ابدملتین بالاحری» ویسمّی الأول شرطاً والثنية جزای ویدعل علی آمر معدوم متردّد بین 
آن یکون وین آن لا یکون فلایدعل علی ما لا .عکن وحوده ولا علی ما هو کائن لا محالةء فلذا لایدخل علی 
الاسم؛ لن معین احظر (اي التردّد بین الوجود والعدم) لا یتحمّق نی السمای وقوله تعالل: طن ار لته 
(النساء: ۰0۱۷ ون ام حافت 4 لنساء:۰)۱۲۸ من قبیل الاضمار علی شريطة التفسی ومن التقسع و التأخیر. 

و ذ۱" یصلح ۱خ: آي کلمة |ٍذا مشترکة بن الوقت واشرر واذا تستعمل ی الشرط لایلاحظ فیها 
معین عموم اوقات والأأحوال بل تحرد عن معین الوقت أصاك ویکون استعماشا کاستعمال کلمة "ان" 
من جعل الأول سیباً والثان مسیّیا ومن جزم الضارع بعدها ودخول الفاء ی جزائها» کما قال الشاعر : < 


باب حروف العایي ۱ حروف الشرط 
[می" و 5 1 

وه امین ره فرهما: هي ترفت :رازگ وفع 1 
مثل " مق » نا فاما للوقت لایسقط عنها بحال و احازات با لازمة ن غیر موضواع 


کلمة مق موضوعة معین الوقت للظرفية 


الاستفهام وب‌]ذا غیر لازمة بل هي في حين اجواز. 
["می" و "ما" و "کل" و " کلما"] 
ومن و ما و کل و کلما تدخحل فِ هذا اباب که هه 


-ِ واستغن ما آغناك ربك بالغن وذا تصبك خحصاصة فتحمل 
آي |ن تصبك خحصاصة. و|ذا استعملت في معی الوقت برد عن معی الشرط ولایجزم الضارع ولایدخل الفاء 
فیما بعدها» کما قال الشاعر : 

ولذا هه وذا حاس ایس یدعی جندب 
هذا ما ذهب الیه الکوفیون وأبو حنيفة ره . وهو قو ضما: آي کلمة ذا موضوعة. ویجازی ها: آي یستعمل 
استعمال کلمات احازات» آي الشرط بحازا. 
غیر موضع الاستفهاه: فان فٍ موضع وا مت ات پم افاوات بای 9 میّ تذهب فاذا 
۸ یسقط مع الوقت عن می مع لزوم ابحازات فا فالأولی آن لایسقط ذلك العق عن ذا؛ لن احازات با غیر 
لازمةء والیه آشار بقوله في حين اجواز: فان قلت حینئذ لا یلزم ابحمع بین الحقيقة وابحاز؛ لآن معی الوقت 
عتقیند ار موجه نی الشرط بحاژ ‏ وکلاهما مرادان في الاستعمال کما قلتم. قلت: لا یلزم لمع قي الراد؛ لاما 
م تستعمل الا ی معین الوقت الذي هو معین حقيقي فا؛ ومعین الشرط فا لزم تما من غیر قصد واراد 
کالبتداء یتضمّن معی الشرط بلا قصد. ویظهر نمرة الخلاف نی قول من قال لامرأته: ُذا م اطلقك فان طالق؛ 
حیث لایقع الطلاق عنده ما عت آحدها؛ لان "ٍذا" هنا للشرط فسقط منها معین الوقت فهو علْق الطلاق 
ولایثبت عدم الطلاق فٍ حیاتما لامکان الطلاق. فاذا مات أحدها عدم الطلاق لعدم احل آو لعدم من یوقع 
الطلاق. فاذا تحقّق الشرط وقع الطلاق الطلق ‏ حال صحة التعلیق» وعندهها یقع الطلاق [ذا فر غ من کلامه؛ 
لان "ٍذا" یسقط عنه معین الوقت» فصار العین ی زمان ۸ أطلقك فانت طالق, فاذا فرغ من هذا الکلام وحد 
زمان ۸ یطلقها فیه فیقم الطلاق في امحال لوحود الشرط کما ی میق. 
فی ها الباب: آأي في باب الشرط» فمن لذوات من یعقل کما نی قوله تعالی: من عُملَ صَالحامه «لنحل:9۷)» - 


باب حروف العایي ۳۰۲ حروف الشرط 
و کل معفی الشرط آیضا من حیت آن الاسم الذي یتعقبها یوصف بفعل لا محالة 
ليتم الکلام وهي توحب الاحاطة علی سبیل الافراد» ومعی الافراد آن یعتبر کل 


مسمی بانفراده کان لیس معه غبر۵. 

ثبوت ابفزاء 
ی و وی ما تدم که ولیقرة:۰ ۰6۱۱ وکلما 
یوجب عموم الأفعال کما في قوله: » کنسا نصحت جدر دهم (لساءنده)» ولا کان" یتوهُم آن عَدّ کل من 
کته زرط خر تیا لاف انس للشرط حقیقة؛ لان کلمات الشرط نما تدحل علی الأفعال» وکل 
مصاحبة للأساء. وفي کل معنی ۱ : وان کانت تصاحب الأساء. الذي یتعقبها: أي الاسم الذي یجیم بعد 
کل. پرصف بفعل: کما تقول: کل رحل یفوّض آمره ل ال فهو سعید. 
لیتم الکلام: لأفا [ذا تضمّنت معین الشرط یوصف الاسم الذي تضاف "کل" الیه بفعل وللا لایتم الکلام فاذا 
وحد الفعل بعد الاسم الْذکور والضاف اأصل لتوارد الاعراب علیه فصار کأن کلمة "کل" دحلت علی الفعل 
فالشحقت بکلمات الشروط من هذا الوحه. وهی: آي کلمة "کل" |ذا أضیفت زی نکرة. 
علی سبیل الافراد: بکسر اهمزة؛ (ذ معق الا حاطة یستفاد من "کل". معه غ ه: حی |ذا قال السلطان 
للجیش: کل رحل دخل منکم هذا الحصن اولاً فله کذاء فدحل عشرون رحلا معأء وحب لکل واحد منهم 
اللفل الوعود به کافلا؛ لا قلنا: اما توحب الاحاطة علی سبیل الانفراده فیحعل کل واحد من الداحلین کأن 
اللفظ یتناوله خاصة ولیس معه غبره وهو آول بالنسبة ٍل من تخلف من الناس؛ بخلاف کلمة" "من" حیث 
م یکن شم شيء في تلك الصورة؛ لأنما توحب عموم ابگنسء فعلی هذا لیس فیهم آول؛ لانه اسم لفرد سابق 
وبخلاف کلمة ابلمیع"* حیث یقسم النفل الذکور منهم بالسوية نی تلك الصورة؛ لأفا تدل علی الاحتماع 
دون الافراد. فیکون جمیع الداخلین کشخص واحد قي أم ول فلهم النفل الواحد بالسوية. 
اللهم مین بالصاین واحعلي من الفائزین بحرمة حمد سید الأنبیاء والرسلین 2 وأصحابه وذریاته آجهمعین ال 
یوم الدین. آمین 


" کلمة "من": بان یقول الامیر: من دخل منکم هذا الحصن آولاً فله کذا. 
کلمة "اجمیع": بان بقول: میع من دعل. 


باب حروف العايي ۳۰۳ حروف الشرط 
یقول الأحقر الفقیر بو محمد عبد الق بن محمد آمیر بن حواحه شس الدین العروف ب لعل حمد بن نور الدین 
امد بن جعفر بن خواحه سلیم بن مظفر الدین آحمد ان اه ما رقلمن سره آعزی )اي ۲ ای 
الدهلوي: قد فرغت من تسوید شرح الحسامی السمّی بالنامي - اللهم احعله مقبولا عندك بالني السامي - 
صبيحة یوم الخمیس الخامس من الربیع الاول سنة آلف ومائتین وست وتسعین من هجرة (مام الرسلین عّ نی 
الدملی شاه جهان آباد الق قد کانت دار السلطنة للهند. - صافا الّه عن الشر والفسادت حين کنت ابن ثلائین 
سنة. اللهم وفقنا لا تحب وترضی» واحعل هذا الشرح مقبولاً عندك وذحيرة لي ف العقی» وانفع به عبادگ الطلباء 
والعلماء بجاه نبيك الصطفی وبحرمة حبيبك الرتضی. صلوات الّه وسلامه علیه وعلی عباده الذین اصطفی. 


* اللتایی: انتقل حواحة سلیم من تبریز ی امند» وسکن ي اللتان بعهد اورنکزیب عالکیر سلطان افندء وکان 
لسلطان یعظم العلماء والصلحای فطلبه لدیه ني الدهي وأکرمه. 


ء ۵ ۳ فهرس اسامي 


الوضوعات الصفحات الوضوعات 

اه و جوم وتو و 0 ما تتر ك به القيقة رد توس و 
اضول الضر ع موم موه موی الصریح والكناية وحکمهما ی 
سس وت ۸۰ حعل الکنایات بوائن 1 
تاش نیوا عم منم وس ۰ ۱۶ الأصل ني الکلام ی 
او هههص رم ۲۲ عبارة النص 7 
م ‏ س تمس ۳۲ (شارة النص ودلالة النص 0[ 
۱ مقتضی النص وی و ار تا و ره و 
ی ما مس :۰ :۱۲۱۰ الفرق بین الْقتضی واحذوف ون 
ی ۰ الثابت بالقتضی لا حتمل التحصیص ی 
ی رس ۱۷۲۰ العمل بالتصوص بوجوه آخر ۳ 
ام ی سس نس ,۱۹۲ الفرق بین الایي والبدن ی 
تفا رتست ۲۲ هل یحمل الطلق علی القید آأم لا ؟ و 
اوه هه سای ۲۲۱ [ذا دحل الاطلاق والتقیید في السبب ی 
ای ها انم - ۲۱ ٍن العام یخص بسببه و 
ال مه 86و ۲۲۰ القرآن ی النظم ی 
اه ی و هه ۲۰ تعریف المر 1 
هه مه تست ۲۵۶ موجب الامر ی 
.۰ ۲۲۰ الأْمر بعد احظر وقبله ی 
اس المر الطلق ی 
اتقال الشتیت و لیب بمروم سم نب ۲۹ حعل الوقت ظرفا ی 
کم اهار بم و کاس شم ۴۷۰ السببية تنتقل ال آحر جزء الوقت اه 
احقيقة واحاز لا یجتمعان ۵/۰ ۲۱۲۰۰ اعتراض الفساد في الصلاة بالطلو ع والغروب 
حکم "لیوم" میق قرن بفعل  .............‏ ۳۷ حعل الوقت معیارا 0( 
هی شفک اهاز یاهع نب ۲۸۰ الفرق بین الریض والسافر موم 
امه مرن هار یو همم ۳۶۰ اعتبار تعیین الناذر وب 


اهان عل ی تفه وس منم تسه ۲۲۰ اوقت بوقت مشکل توسعه اک 


و ۳۵ فهرس السامي 
الوضوعات الصفحات الوضوعات الصفحات 
الأداء والقضاء 0 السنة وأنواعها وأحکامها ۱۱۷ 
الاحتلاف في وجوب القضاء ۲ النفل یلزم بعد الشرو ع ۳ ۲/۲ 
آنواع الٌداء ی ۰ ۱۳۲ آنواع الرحصة وأحکامها ی 3 ۱۰ 
أنواع القضاء ۰ النو ع الاول من احقيقة ی ۱۲ 
أآقسام الٌداء والقضاء تتحقق في حقوق العباد ۸۰ النو ع الثاني من الحقيقة مت ی ۲۲۲۰ 
الفرق بین و حوب الاأداء ووحوب القضاء. ‏ ۸۸ النو ع الثالث من اجحاز سس ۱۲۲ 
من الأداء ما لا یجب الا بقدرة ميسرة .. .۹ النو ع الرابع من احاز تن مت ۲۲۳۲ 
شرط القدرة اليسرة 9 القصر رخحصة اسقاط ۱۲۹۰ 
الفرق بین القدرة اليسرة والمکنة ٩۲‏ حکم من نذر بصوم سنة .۰ ۲۲۳۷ 
فصل ی صفة امحسن للمأمور به 1۶ باب ي بیان آقسام السنة ۰٩‏ ۱۱ 
حکم نوعي احسن لعینه و 3 ٩8‏ الرسل والسند ی :۰ ۲۲۹۲۰ 
حکم نوعي احسن لغیره ٩۱۷۰‏ احدیث التواتر و حکمه ی ۱۳۰ 
فصل نی النهي یی ۹۷ _ امحدیث الشهور وحکمه ۱۱۲۰ 
نوعا القبیح لعینه و حکمهما ٩۷۰‏ بر الواحد و حکمه ی ی ی ۳۶۰ 
نوعا القبیح لغیره وت مت ٩۸۰‏ شروط أربعة ی الخبر ۲۳۵۰ 
حکم النهي عن الافعال احسية والشرعية. ‏ ۱۰۰ حکم الستور یش هت ۲۳۰۲ 
لا منافاة بين الشرو ع باصله والقبیح بوصفه. ‏ ۱۰۱ خبر الفاسق ی ۰۰ ۲۳۱ 
حکم صوم یوم النحر دی یی ۱۰۳ _ خبر صاحب افوی نصا ای نیش ۲۳۲۲ 
حکم وقت طلوع الشمس وت ۱۳۳ خبر الراوي العروف ی ۱۶۸۰ 
الفرق بین النکاح والبیع ی ۱۱ حبر الراوي احهول ی ۰ ۱:6۲ 
حکم ما قام مقام غبره ۱۳۹ حکم الطعن البهم ی ۱۳9 
حکم الأمر والنهي في ضد ما نسبا لیه ... ۱۰۸ فصل ی العارضة ۳۰ 
مر بالشيء يقتضي کراهة ضده ۹ أحکام العارضة هه و ۱۳۷ 
آسباب الشرائع ۱۱۱ ب_._ ]ذا تعارض القیاسان ود تس ۲۵۰ 
حکم الاصل في اضافة الشيء ٍل الشيء.. ۱۱۳ هل یعارض خبر النفي خبر الاثبات ؟ .. ۱۰۱ 
السیب بتحدد الوصف عزرلة التجدد بنقسه. ۰ ۱۱۰ الترحیح بفضل عدد الرواة وت ۱۷8۶۰ 
فصل في العزعة والرحصة و ,۱۳۱ شاه اسان ات هتسش و ۰ ۵۲ 
آقسام العزعة وتعریفانما وآحکامها مه ۲۱ بیان التقریر و حکمه ۱۵۲۲ 


۳9۹ فهرس اخسامي 
او ضوعات الصفحات الوضوعات الصفحات 
بیان التغییر و حکمه ۰ ۱۵۷۰ الستحسن بالقیاس النفي رس 3 ۲۱ 
کيفية عمل الاستثناء سس ۱۵۸۰ الاستحسان لیس من باب حصوص العلل. ‏ ۲۱۳ 
آنواع الاستثناء و ی ۱۷۲۲۰ فعل الناسي عفو ها هه ۰ ۲۱۲۰ 
آنواع بیان الضرورة و ۱۳۲ حکم القیاس ی ۲۱۵ 
بیان التبدیل 1 دفع العلل .۰ ۱۲۱۳۱۷۰ 
شرط جواز النسخ :۰ ۱۷۰ العلل الطر دية آربعة هه ۲۰ ۲۱۱۷۰ 
القیاس لا یصلح ناسا ون ۱۷ ایام لاه ۳ ۲۱ 
آنواع اللسخ هه ۰ ۲۷۲ فساد الوضع ی :۰ ۲۱۹۳ 
جوز نسخ التلاوة واحکم ۱۱۳۰ الناقضة نی .۰ ۲۱۶ 
الزيادة علی النص 3 ۲۶ ۱۱۳ دفع العلل الوثرة ۲۱۲۰۱۰۰ 
آقسام أفعال رسول الّه 2 ۱۷ انواعاتعارضه ۳ 
بیان طريقة رسول الّه ۳ نی اظهار الأحکام ۱۷۸ القلب ی وس ۱ 
شرائع من قبلنا ی ۰ ۲۰ ۱۱۷/۸۲ الفرق بین صوم القضاء وصوم رمضان ... ۲۲۵ 
باب متابعة أصحاب رسول الّه 95 اب ۱۸ العارضة الخالصة في حکم الفرع ۲۲۷ 
حکم تقلید الصحايي ره 3 ۰ القارضه ااافهف له از ی ۲ 
باب الاجما ع ی ی ی ۱/۹۰ فصل ٍ الترحیح و س 2 ۲۱۳۶ 
مراتب الاجماع ۱ آقسام العی الذي یقع به الترجیح :۲۳۱ 
حکم الاجماع و تلو وی ۱۲۸۹۰ حکم التعارض في ترجیح ی ۳۳ 
باب القیاس مج ۰.۰۰ ۱۹۱ _ ما یت باحجج السابقة في القیاس یتست ۲۲۳۵۰ 
تعریف القیاس یی ۱۹۱ __ آنواع الأحکام الشروعة ۳3 ۲۳۰ 
شروط القیاس هه ۱۹ ام قوی ان تما وی ۲۳۳۳۲ 
قبول شهادة خزيعة تیه وحده ۱۰۱۰ تعریف السبب وحکمه هاش ۲۳۹۰ 
حکم الأصل یبقی بعد التعلیل دی ۱۹۷  _._‏ مسألة التنجیز ی ۲۰ ۱۱۲ 
حواز الابدال ی باب ال زكاة ی :۱۵۹ تعریف العلة و حکمها ی ۱۳2 
اللام للعاقبة ی قوله تعای توت ۲۵۱۰ اقتران امحکم مع العلة ( 
رکن القیاس ی ۰:۰ ۲۰۳ _._ التصاب حعل علة بصفة النماء یی ۲۷ 
مثال تعلیل بوصف ملائم م۳ اه مرت عله ی 3 
تقدم القیاس علی الاستحسان .ی ۲۰۸ _ آنواع (قامة الشيء مقام غیره تست ۲۵۱۰ 


۳۷ 

الوضوعات الصفحات 
تعریف الشرط مش ای نوف ۰ ۲۵۲ 
ذا احتمع العلة والسبب ۰:33 ۰ ۲۵ 
الشرط له حکم السبب [ذا سبق العلة  ....‏ ۲۵۰ 
تعریف العلامة ات ی ۲۵۸۰ 
فصل قٍ اعتلاف الناس قٍ العقل توش ۰ ۲۵۹۲ 
القول الصحیح ني الباب ۲۵ 
لا دلیل عند من حعل العقل علة وعند من 

ألغاه ی ۲ 
فصل ی بیان الاهلية ۱۲۵ 
أنواع الاهلية ی شمش ۲۳۵ 
آنواع أهلية الاداء 3 ۲۱۸۰ 
حکم تصرف الصي العاقل دی ۲۳۱۹۳ 
حکم تصرف الصي الحجور وت ۰ ۲۷۰ 
حکم الردة ۰ ۲۱۷۱ 
آنواع الأمور العترضة ی ۳۰۱۱ 
ابحنون کت ۰ ۲۱۳۰ 
حد الامتداد ی الصوم اه تشم ۲۱۷۶۰ 
الصغر یوعد نمی ۲۱۳۵۰ 
العته ۰ ۱۲۱۳۲۰ 
النسیان ۱۵ 
النوم هه .۰ ۱۰۱۳3 
الاغماء وی ار 
الرق ات وف ۲/۷ 
الأمور ال ینافیها الرق ۲۸۹ 
احل یتنصف بالرق ۲۸۵۰ 
الرق ما یوثر في قیمته لا ی عصمة الدم ۲۸۸ 
اثرض ی :۰ ۲۹۱۰ 
اعتاق الراهن ینفذ ی و ی ۲۹۲۰ 


حکم الکفالة بالدین عن الیت ات 
الیت له حکم الأحیاء قي أحکام الاآخرة... 
أحکام الاحرة ی 


الخلم لا یحتمل النیار ۷[ 


الأمور الق یبطلها افزل و 
السفه ی ی 


آنواع الا کر اه | 
حکم الرحصة في احراء کلمة الکفر رن 
مق یظهر أثر الاکراه و 
الا کراه الکامل یفسد الاختیار 0 
حکم الکره علی القتل ومامی وی سم 
الا کر اه لا یعدم الاختیار 2( 
باب حروف العایي ی 
الواو " و حکمها ی 
"الواو " لا تدحل علی جملة کاملة 1 


و 4 و اج ج هم و ام مه هام اج اه هه ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ 0 و ۰ 


۵ و اه اه و و اه و ۵ و و وه و و و و و و و و و ۰ 


۵ و و و و و و اه اه و اج و و و و و و هاچ اه ها ۰ 


۵ ۵ ۵ اه و و و و و و و و و و و و و و و ب و وه 


۵ ۵ ۵ ه و و ه ه و 4 و و و و و و و و و و وه 


۵ ۵ ها ۵ و اه و ج و و و و و و 4 کچ و و کج و دا ۵ ۵3 


و و و و ام و و و و و و اه و چام و و و و اه نج و هه 


مج ام ها هام اه اه و ۵ و و اه و و ع و و 4 و ۰ 


و 3 ۳ 
"ان" و ذ" ۳ 5 ۱ 


مین و ما و کل" و کلما" 


۵ و اج ام و و و اه و و و هاچ مه و اه ۵ ۵ اه ۵ ۵ و ۰ ۰ 


۵ اه ها هه و و و و و و و و و و و و اه وب و 4 4 ۰ 


و ج و و ها هه ها ها اه نا هه وه 


و و و مه و و و و و و و و و مه و و و و و و ۰ ۰ 


و ع ج اج و هم ها وج اه ۵ اه ها ها و هن و 9 


۵ ۵ ه و و وه و و و و و ۵ 


۵ هه ۵ و و اه هه و و ۰ 


من منشورات مکتبة البشری 


نور الایضاح 


س اسفسنست؟ البلاغة الو اضحة 


الصحیح لمسلم (۷ مجلدات) ‌ ِ 

الموطا للامام محمد. ...| (مجلدین ملونة_کرتون مقري 
لهداية (۸ مجلدات) | شرح عقود رسم المفتي | السراجي - 
مشکاة المصابیح (4 مجلدات) ] متن العقيدة الطحاوية الفرز الکبیر 
التیان في علوم القرآن المر قاة تلخیص المفتا ح 
ان زاد الطالبین دروس البلاغة 
1 ی عوامل النحو الکافية 
تفسیرالجلالین (۲مجلدات | هدایة نو ِ 
المسند للامام الااعظم ايساغوجي مبادی الاصول 
مختصر المعاني (مجلدین) شرح مائة عامل مبادی الفلفسة 
الحسامي هداية النحو رمع الخلاصة والتمارین) 

الهدية السعيدية متن الكافي مع مختصر الشافي 

نور الانوار (مجلدین) د ۰ 
القطبي ستطبع قر یبا بعو ن الله تعالی 
کنر الدقانق (۳مجلدات) ملو نة مجلدة/ کر تون مقوي 
آصول الشاشي 

نفحة العرب الموطاً للامام مالك | الجامع للترمذي 
شرح التهذیب دیوان الحماسة دیوان المتنبي 
مختصر القدوري التوضیح والتلویح | المعلقات السبع 
تعریب علم الصیغه شرح الجامي المقامات الحريرية 
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